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121- Hani sen miiminleri savasacaklari elverisli yerlere yerles- 
tirmek uzere erkenden ailenden cikmistm. Allah isitendir, bilendir. 

122- Hani sizden iki grup korkup cozulmeye yuz tutmustu. Oy- 
sa Allah onlann velisi (yardimcisi) idi. Muminler yalnizca Allah'a 
dayanmahdirlar. 

123- Nitekim Bedir'de Allah sizi zafere ulastirdi. Oysa siz guc- 
suz idiniz. halde Allah'tan korkun ki, sukretmis olasmiz. 

124- Hani sen muminlere; "Rabbinizin size, gokten indirilmis 
uc bin melekle yardim etmesi, size yetmez mi?" diyordun. 

125- Evet, eger sabirh olur ve (kotuluklerden) sakmirsaniz, on- 
lar su anda uzerinize saldirsalar, Allah size bes bin nisanh melekle 
yardim eder. 

126- Allah bunu sirf size mujde olsun ve kalpleriniz bununla 
guven bulsun diye yapti. Yoksa zafer, sadece ustun ve guglu olan 
hikmet sahibi Allah katmdandir. 

127- Kafirlerin bir kismmi kessin veya onlan perisan etsin de 
umutsuz olarak geri donup gitsinler diye (Allah Bedir-'de sizi zafe- 
re ulastirdi). 

128- Bu konuda senin elinde bir sey yok. Ya da onlann tovbe- 
lerini kabul etsin veya zalimlikleri yuzunden onlan azaba carptirsm 
diye (Allah Bedir'de sizi zafere ulastirdi). 

129- Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'mdir. 0, diledigini 
affeder, diledigini de azaba carptmr. HiQ suphesiz, Allah affedici ve 
merhametlidir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Okudugumuz ayetlerde surenin basma doniiluyor. Surenin ba- 
smda muminler, icinde bulunduklan zor durumlar konusunda uya- 
nhyor; iman, yardim ve dusmanlarimn hakkmdan gelme gibi Allah- 
'm kendilerine yonelik nimetleri hatirlatihyor; neler sayesinde yuce 
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hedeflerine ulasacaklari ogretiliyor; hayatlan boyunca ve oldukten 
sonra kendilerini mutluluga erdirecek olan yol gosteriliyordu. 

Bu ayetlerde Uhud Savasi anlatihyor. Bedir Savasma isaret 
eden ayetler ise, Uhud Savasinm hikayesini tamamlayan bir ek ni- 
teligindedir. ileride anlatilacagi uzere Bedir Savasi bu ayetlerin asil 
konusu olarak degil, olaym somut bir ornegi olarak sunulmustur. 

"Hani sen muminleri savasacaklan elverisli yerlere yerlestirmek 
uzere erkenden ailenden gikmistin." Ayetin orijinalinde gecen "iz" 
edati, "uzkur=hatirla" ya da ona yakm anlami olan hazfedilmis bir 
amille ilintili bir zarftir. "Gadevte" kelimesi, erkenden yola cikmak 
anlamma gelen "guduv" kokunden tiiremiftir. "Tebvie", birine yer 
hazirlama, onu yerlestirme, bir yere konu§landirma anlamma ge- 
lir. "Mekaid" coguldur. "Ehl" kelimesi, Ragip el-isfahant'nin acikla- 
digi gibi, kisinin nesepte, evde veya bunlar dismda dinde, beldede 
ve sanatta ortak oldugu kimseler anlamma gelir. Mesela kisinin 
esine ve esi, gocugu, hizmetgisi ve baskalan gibi evinde bulunan- 
lara ve asireti, soyu gibi kendisine mensup olanlara o kisinin ehli 
denir. Bunun yam sira bir beldede oturanlara filan beldenin ehli, 
bir dinin baghlanna falan dinin ehli ve bir sanat dalmin sanatkar- 
lan ile ogretmenlerine filanca sanatin ehli denir. Bu terimde mu- 
zekkerlik, muenneslik, tekillik, cogulluk ayinmi gozetilmez. Bu te- 
rimin kullammi insanlara ozgudtir. Yani bir seyin ehli demek, o se- 
ye yakm insanlar demektir. 

Peygamberimizin ehli, onun yakmlan anlamma gelir. Burada 
"ehl"den gogul kastedilmistir; tek kisi kastedilmemistir. Bunun de- 
lili, "erkenden ailenden (ehlinden) gikmi§tm." ifadesidir. Qiinkii 
"yakmlanndan ve cemaatinden giktm" denir; ama "esinden veya 
annenden ciktm" denmez. Bundan dolayi bu ayetteki "ehl" terimi- 
ni tekil kabul eden bir tefsir alimi, "Bu ifade, 'ehlinin evinden 
cikmistin' demektir." bi?iminde bir ifade degisikligi farz etme yo- 
luna basvurmustur. Fakat ifadede bu varsayimi hakh gosterecek 
bir delil yoktur. 

Ayetlerin akisi, topluluga hitap etmeye dayaniyor. Bu ayetin 
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oncesinde ve sonrasmda goruldugu gibi hitap muminlere yonelik- 
tir. Fakat "Hani sen muminleri savasacaklan e/ven's//' yerlere yer- 
lestirmek uzere erkenden ailenden gikmistm." ifadesinde mu- 
minlere hitap etmek-ten vazgecilerek Peygamberimize hitap e- 
dilmistir. Bunun gerekcesi, galiba Uhud Savasim anlatan ayetlerde 
acikca beliren serzenis uslubudur. Muminlerin gerek savasa 91k- 
ma, gerekse savas sirasmda goster-dikleri, ortaya koyduklan gev- 
seklige ve zaafa yonelik kmama, azarlama ve eseflenme tepkisi 
bu ayetler uzerine golge du§urmti§ gorunuyor. 

Yuce Allah, bu yuzden Uhud Sava§mi anlatirken muminlere 
yonelik hitap tislubunu degiftirerek Peygambere (s.a.a) mahsus 
konuda ona hitap etmeye yoneliyor: "Hani sen... erkenden ailen- 
den gikmi§tm." (Al-i imran, 121) "Hani sen muminlere; '...size 
yetmez mi?' diyordun." (Ai-i imran, 124) "Bu konuda senin elinde bir 
§ey yok." (Ai-i imran, 128) "Onlara de ki: 'Butiin i§ler Allah'm elinde- 
dir." (Ai-i imran, 154) "Allah'm rahmeti He onlara karsi yumu§adm. 
Eger serf, kati kalpli biri olsaydm, gevrenden uzaklasirlardi. On- 
lari affet." (Ai-i imran, 159) "Allah yolunda oldiirulenleri sakm olu 
sanma..." (Al-i imran, 169) 

Goruldugu gibi yuce Allah bu ayetlerde topluluga yonelik hitap 
uslubunu tekile hitap uslubuna cevirmi§tir. Cunku bu ayetlerin 
hepsinde, konu§maciyi konu§masim devam ettirmekten ahkoyan 
ofkelendirici veya heyecanmi kabartici bir durum soz konusudur. 
Ama ornegin, su ayetlerde oyle bir durum soz konusu degildir: 
"Muhammed sadece bir peygamberdir. Ondan once daha nice 
peygamberler gelip gegmistir. §imdi eger olur ya da oldurulur- 
se, topuklarmiz uzerinde geri mi doneceksiniz?" (Ai-i imran, 144) 
"Hani Peygamber sizi arkanizdan gaiinrken..." (Ai-i imran, 153) 
Cunku bu iki ayette topluluga yoneltilen hitap tekile yonelik hitap- 
tan daha etkilidir. §u ayetteki durum da demin soyledigimizin ter- 
sinedir: "Allah, muminlere kendilerinden bir peygamber gonder- 
mekle onlara kar§i buyiik bir lutufta bulundu..." (Ai-i imran, 164) 
Cunku Peygamberimizi gondermede somutlasan ilaht lutuf, Pey- 
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gamberimize ucuncu tekil sahis zamiri ile deginilerek daha carpi- 
ci, vicdanlan daha giiclu bicimde etkileyici, vehimden ve hayalden 
daha uzak bir bicimde ifade edilmektedir. Eger bu ayetleri dikkat- 
le incelersen, soylediklerimizin dogru oldugunu anlarsm. 

Bu ayetin anlami sudur: Hani sen muminleri savasacaklari el- 
verisli yerlere mevzilendirmek, onlan oralara konuslandirmak uze- 
re erkenden ailenden cikmistm. Allah orada soylenenleri isiten ve 
onlarm iclerinde gizli tuttuklanni bilendir. 

"Hani sen... erkenden ailenden gikmi§tm." ifadesinden, savas 
alaninin Peygamberimizin (s.a.a) evine yakin oldugu anlasihyor. 
Bununla bu iki ayetin Uhud Savasiyla ilgili oldugu kesinlik kazani- 
yor. Boylece bu iki ayet, Uhud Savasiyla ilgili olarak inen ilerideki 
ayetlerle butunlesiyor. Qunku bu ayetlerde anlatilanlar, bu savasin 
olaylan ile ortusiiyor. Bu soylediklerimizden, bu iki ayetin Bedir 
Savasi hakkinda oldugunu ileri suren gorus ile onlarm Ahzab Sa- 
vasi hakkinda oldugunu ileri suren gorusun zayif oldugu ortaya qi- 
kiyor. Bunun nedeni de a?iktir. 

"Allah i§itendir, bilendir." isitendir, yani orada soylenenleri isi- 
tir. Ayni zamanda bilendir, yani onlarm kalplerindeki sakh duygula- 
n bilir. Bu ifade, orada muminler arasmda birtakim konusmalar 
oldugunun ve kalplerinde sakh duygular bulundugunun delilidir. 
Anlasilan, "Hani... gozulmeye yiiz tutmu§tu" ifadesi ile baslayan 
ayet bu iki sifatla baglantihdir. 

"Hani sizden iki grup korkup gozulmeye yiiz tutmustu. Oysa Allah 
onlarm velisi idi." Ayetin orijinalinde gegen "hemm" kelimesi, icten 
ge?en sey demektir, ki o da yonelme ve yiiz tutmadir. "Fesel" soz- 
cugu ise, korkakhkla kansik zayifhk anlamma gelir. 

"Oysa Allah onlarm velisi (yardimcisi) idi." ifadesi haldir ve 
bunun amili "hemmet" fiilidir. ifade azar ve kmama iceriklidir. 
"Muminler yalnizca Allah'a dayanmalidirlar." ctimlesi de oyledir. 
Buna gore ayetin anlami sudur: "Bu iki grup korkup gozulmeye yiiz 
tuttu. Oysa onlarm velisi ve yardimcisi Allah'ti. Yardimcisimn Allah 
oldugunu gordugii halde bir muminin yilgmhga kapilmasi yakisik 
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almaz. Ustelik muminlere yarasan tavir, islerini Allah'a havale et- 
mektir ve Allah'a dayanan kimse icin yeterlidir." 

Bu soylediklerimizden, "Bu ayette sozu edilen yonelis eylem 
planmda degil, dusunce planmda bir yonelistir. Qunku yuce Allah 
bu yoneli§i gosteren gruplan ovrniis, onlarm velisi oldugunu bil- 
dirmistir. Eger sozu gecen yonelis eylem ve girisim planmda bir 
yonelis olsaydi, bu gruplarm ovulmeleri degil, yerilmeleri daha ye- 
rinde olurdu." seklindeki gorusun zayif oldugu acikca ortaya giki- 
yor. Bir defa bu gorusu savunanlann; "Bu yonelis diisunce planm- 
da bir yonelistir." demekle neyi kastettiklerini anlamiyorum. Aca- 
ba belli bir dusuncenin akillara gelmesini, yilgmhk ve gozulme 
kavraminm tasavvur edilmesini mi kastediyorlar? Eger oyle ise o- 
radaki Muslumanlann hepsinin iginden bu tur duygular gegmistir 
ki, o takdirde bu savasi anlatirken buna deginmek anlamsiz olur. 

Aynca boyle bir yonelise sozluk anlami ile yonelis denmez. 
Yoksa, tasdikle kansik bir tasavvur, girisim ile golgelenmis bir du- 
sunce yonelisi mi kastediliyor ki, durumlarimn baskalan tarafin- 
dan fark edilmis olmasi bu ihtimalin gecerli oldugunu gosteriyor. 
Eger bu iki grubun yonelisi hicbir dis emare gostermeyen, katiksiz 
bir dusunce yonelisi olsaydi, onlarm korkuya ve gozulmeye kapil- 
diklan fark edilmezdi. Ustelik Allah'm onlarm velisi oldugunun be- 
lirtilmesi ve muminlerin Allah'a dayanmalan gerektiginin vurgu- 
lanmasi, sirf dusunce duzeyindeki bir yonelise degil, bu tur bir yo- 
nelise uygun diiser. Ustelik "Oysa Allah onlarm velisi (yardimcisi) 
idi." ifadesi, ayetlerin akismdan anlasilacagi uzere ovgu degil, yer- 
gi ve oguttiir. Bunu daha once belirtmistik. 

Her halde bu gorusun dayanagi, Cabir b. Abdullah EnsarT'nin; 
"Bu ayet bizim hakkimizda indi. Onun inmemesini istemezdim. 
Qunku ayette 'Allah onlarm velisi idi' buyurulmaktadir." seklinde 
rivayet edilen sozudur. Bu rivayet, Cabir'in bu ifadeyi ovgu olarak 
yorumladigi biciminde anlasilmistir. 

Eger bu rivayet dogru ise, Cabir b. Abdullah'm kasti su olmah- 
dir: "Yiice Allah, bu iki grubun imanmi kabul ederek onlarm mu- 
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min olduklarmi onaylamistir. Qunku kendini onlarm velisi saymis- 
tir. Allah muminlerin velisidir. Kafirlerin velisi ise taguttur." Yoksa 
Cabir, acikca azarlama ifade eden bir soz dizisi igindeki bu cumle- 
yi ovgii olarak algilamamistir. 

"Nitekim Bedir'de Allah sizi zafere ula§tirdi. Oysa siz giicsiiz idi- 
niz..." Bu ifadelerin akismdan agikga anlasildigma gore, bu ayet, 
daha once dile getirilen azarlamayi tamamlamaktadir. Buna gore 
tipki "Oysa Allah onlarm velisi idi." ciimlesi gibi hal anlami tasi- 
maktadir. zaman ayetin anlami soyle olur: "Bedir'de siz gucsuz 
oldugunuz halde Allah sizi zafere erdirdigine gore, yilgmhga ve co- 
zulmeye kapilmaniz yakisik almaz." Bu ayetin ilaht lutfu ifade et- 
me amaci tasiyan bagimsiz bir soz olmasi da uzak bir ihtimal de- 
gildir. Qunku bu ayet, Bedir gunu muminleri meleklerden olusmus 
bir destek birligi aracihgi ile zafere erdirmek seklinde sonuglanan 
bir ilaht yardima deginmektedir. 

Yiice Allah, Bedir gunu muminlere yonelik yardimmi hatirla- 
tinca ve buna karsilik onlarm icinde bulunduklan durumu agikla- 
yinca onlarm durumunu, "Oysa siz gugsuz (zelil ve bfgare) idiniz." 
ifadesi ile ortaya koyuyor. Qunku guclu ve iistun olan herkes, an- 
cak Allah'm yardimi ve destegi sayesinde ustunluk kazanabilir. in- 
sanm kendisinde ise sadece gucsuzluk ve btcarelik vardir. 

Bundan anlasihyor ki, "Oysa siz gugsuz (zelil ve bfgare) idi- 
niz." ayeti ile su tiir ayetler arasmda geliski yoktur: "Oysa ki, izzet 
(gug ve ustunluk) Allah'm, Peygamberin ve muminlerindir." 
(Miinafikun, 8) Qunku muminlerin izzet ve ustunlugu, Allah'm izzeti 
sayesindedir. Yiice Allah; "Izzet (gug ve ustunluk) butunuyle Allah- 
'mdir." buyuruyor. (Nisa, 139) Dolayisiyla muminlerin ustunlugu, Al- 
lah'm onlara yardim etmesiyle gerceklesir. Nitekim Allah soyle bu- 
yuruyor: "Senden once de kendi toplumlarma peygamberler gon- 
derdik. Onlara mucizelerle geldiler. Biz de suglulardan intikami- 
mizi aldik. Qunkii muminlere yardim etmek bizim uzerimize bir 
borgtur." (Rum, 47) 

Durum boyle olunca, muminlerin halleri kendi imkanlan ile 
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degerlendirildigi takdirde, zillet ve gucsuzlukten baska bir sifatlan 
olamayacagi acikca gorulur. Ustelik muminlerin Bedir gununde i- 
cinde bulunduklan durum, musriklerin gucii, ihtisami ve ziyneti 
karsismda zelil ve gucsuz olduklarmi gosteriyordu. §unu da bilmek 
gerekir ki, nispt bir zilleti azizlere izafe etmenin sakmcasi yoktur. 
Qimku yiice Allah su ayette tarn anlami Me ovdugii bir topluluga 
boyle bir zilleti izafe etmektedir: "Allah, kafirlere kar§i izzetli, 
muminlere kar§i zelil, Allah 'i seven ve Allah'm kendilerini sevdigi 
bir toplumu getirecektir." (Maide, 54) 

"Hani sen muminlere; '...size yetmez mi?' diyordun." Ayetin oriji- 
nalinde ge?en "imdad" kelimesi, "medd" kokiinden tiiremiftir ve 
kesintisiz bicimde yardim ula§tirmak anlamma gelir. 

"Evet, eger sabirli olur ve (kotiiluklerden) sakinirsaniz, onlar su an- 
da iizerinize saldirsalar, ..." Ayetin orijinalinde gegen "bela" tasdik 
edatidir. "Fevr" ve "feveran" kaynama anlamma gelir. Araplar ka- 
zanin kaynayip ta§masim "Fare'l-kidru" diye ifade ederler. Sonrala- 
n bu kelime istiare yolu ile surat ve acele anlamim kazandi ve 
beklemesiz, muhletsiz i§ler i?in kullanilmaya ba§ladi. Buna gore 
orijinalde gegen "min fevrihim haza" ifadesinin anlami; icinde bu- 
lunduklan su anda, su §u saattedir. 

Anlafilan, bu ayet Bedir gunuyle ilgilidir. Ayette §arta bagli bir 
vaat vardir. Soz konusu §art, "Evet, eger sabirli olur ve (kotiiluk- 
lerden) sakinirsaniz, onlar §u anda iizerinize saldirsalar, ..." ifa- 
desinin icerigidir. 

Bazi tefsir alimlerine gore bu ayet, eger su andan, yani Bedir 
gununden sonra kafirler Muslumanlar uzerine yururlerse, yiice Al- 
lah'm Musliimanlara meleklerden olusmus bir destek birligi indi- 
recegine iliskin bir vaattir. Bunlara gore, ayetin orijinalinde gecen 
"fevrihim haza=su an"dan maksat, Bedir gunudur. Dolayisiyla "min 
fevrihim haza", "Bedir gununde" degil, "Bedir gununden sonra" 
demektir. Diger bazilannin agiklamalanna gore de, bu ayet Uhud, 
Huneyn ve Ahzab gibi Bedir Savasindan sonra meydana gelen sa- 
vaslarda melekler indirilisine iliskin bir vaattir. Fakat her iki gortis 
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hakkinda da ayetin lafzma dayanan bir delil yoktur. 

Bir defa, Uhud Savasmda yardimci meleklerin indirildigini bu 
ayetten cikarmaya kalkismamn higbir dayanagi yoktur. Bu aciktir. 
Ahzab ve Huneyn savaslarma gelince, gerci Kur'an bu iki savasta 
melekler indirildigini acikca belirtiyor; ornegin Ahzab Savasi hak- 
kinda soyle buyuruyor: "Her taraftan asker uzerinize saldirmca, 
biz bir firtma ve gormediginiz askerler gonderdik." (Ahzab, 9) 
Huneyn Savasi hakkinda da soyle buyuruyor: "Allah size gormedi- 
giniz askerler gonderdi." (Tevbe, 26) Fakat bu ayetin "Evet, eger 
sabirli olur ve (kotuluklerden) sakmirsaniz, onlar su anda uzeri- 
nize saldirsalar..." bicimdeki ifadesi bu vaadin genellestirilmesine 
elverifli degildir. 

Bu arada Bedir Sava§inda uq bin melegin inmi§ olmasi, Enfal 
Suresi'nin "Allah, sizin cagrmiza; 'Ben size oburlerini izleyen bin 
melek He yardim edecegim' diye cevap verdi." (Enfal, 9) ayeti ile 
celi§mez. Qunku bu ayette "oburlerini izleyenler" anlamma gelen 
"murdiffn" kelimesi vardir. i§te bu bin melegin izledigi oburleri, bu 
ayetlerde sozu edilen sayiyi tamamlayan diger iki bin melektir. 

"Allah bunu sirf size mujde olsun... diye yapti." Ayetin orijinalinde 
gegen "cealehu" kelimesinin sonundaki zamir "imdad"a dontiktur. 
"inde" kelimesi "yanmda, yakminda" anlamma gelen bir zarftir. Bu 
kelime onceleri cisimlere ozgu olan mekana iliskin yakmhk anla- 
mmda kullanihrdi. Fakat zamanla kapsamca genisleyerek zaman 
bakimmdan yakmda olus anlaminda da kullanildi. Daha sonra da 
her tur manevt yakmhk anlaminda da kullanilmaya basladi. 
Kur'an'da gesitli anlamlara gelecek biQimde kullamlmistir. 

Burada, "Allah bunu sirf size mujde olsun ve kalpleriniz bu- 
nunla guven bulsun diye yapti." ifadesi goz oniinde bulundurula- 
rak, "Yoksa zafer, sadece ustiin ve guglii olan hikmet sahibi Allah 
katmdandir." ifadesinin vurgulamak istedigi, her isin ve her huk- 
mun vanp dayandigi, sebepler alemindeki hiQbir nesnenin kendi- 
sinden mustagni ve bagimsiz olamayacagi rtibubiyet makamidir. 
Buna gore ayetin anlami sudur: Yardim icin gonderilen meleklerin 
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zafer konusunda higbir belirleyici rolleri yoktur. Onlar, sadece size 
mujde ve gonul rahathgi saglayan zahiri sebeplerdir. Zaferin ozu 
yuce Allah'tandir. Higbir sey O'ndan mus-tagni degildir. Her isin 
sonu O'nda biter. 0, higbir zaman yenilmeyen mutlak ustun ve 
bilmedigi higbir sey olmayan hikmet sahidir. 

"Kafirlerin bir kismim kessin veya onlan peri§an etsin... diye (Allah 
Bedlr'de slzl zafere ula§tirdi)." Ayetin orijinalinde gegen "liyaktaa" 
kelimesinin basmdaki "li" harfi, "velekad na-sarakumullahu" ifa- 
desiyle ilintilidir. "Kat'ut-taraf" ise, musriklerin oldurulmeleri ve e- 
sir edilmeleri yolu ile sayica azaltilmalan ve kuvvetten dusurulme- 
leri anlamma gelir. Tipki Bedir Savasmda oldugu gibi. Orada mus- 
rikler ordusundan yetmis kisi oldiirulmus, yetmis kisi de esir ahn- 
misti. Yine bu ayette gegen "kebt" kavrami da, perisan etmek ve 
ofkelendirmek anlamlanna gelir. 

"Bu konuda senin elinde bir §ey yok." ciimlesi, bir ara ctimle- 
sidir. islevi ise, su anlami ifade etmektir: Musrikleri kesmek ve pe- 
risan etmek konusunda is tumu ile Allah'm elindedir. Peygamberin 
bu konuda bir etkisi yoktur ki, Muslumanlar dusmanlanna karsi 
zafer kazandiklannda, onlardan istediklerini elde ettiklerinde Pey- 
gamberi ovstinler, aldigi onlemleri begensinler; isleri ters gidip ye- 
nilgiye ugradiklannda da onu kmayip yersinler ve uzulup gevsesin- 
ler. Nitekim yuce Allah'm bize anlattigi uzere Uhud Savasmda boy- 
leyapmislardi. 

"Ya da onlarm tovbelerini kabul etsin" ciimlesi, "kessin" fiili- 
ne atfedilmistir ve bu iki ctimle arasmda baglanti vardir. "Gokler- 
de ve yerde ne varsa hepsi Allah'mdir." ifadesi, tovbenin ve affm 
yuce Allah'a donuk oldugunu agiklar. Buna gore ayetin anlami su- 
dur: Yiice Allah, Bedir'de sizi zafere ulastirmakla istedi ki, oldu- 
rulme ve esir almma yolu ile musriklerin bir kismim kessin ya da 
onlan perisan ederek amaglarina ulasmadan geri gevirsin ya da 
tovbe etmelerini saglasm veyahut da onlan azaba garptirsm. 
Kesme ve perisan etmeye gelince, bu Allah'm elindedir, senin e- 
linde degil ki oviilesin veya yerilesin. Tovbeleri kabul etmeye ve 
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azaba carptirmaya gelince de, her seyin mulkiyeti Allah'a ait oldu- 
gu icin diledigini affeder, diledigini azaba garptinr. Bununla bir- 
likte O'nun affi ve rahmeti, azabmdan ve ofkesinden ondedir. 
Qunku affedici ve merhametlidir. 

Bizim, "Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'mdir." ifade- 
sini, son iki ciimlenin, yani "Ya da onlarm tovbelerini kabul etsin 
veya... onlari azaba garptirsm." ciimlelerinin sebebi olarak algi- 
lamamizm nedeni, bu ifadenin uzantismda bu iki cumleyi acikla- 
maya mahsus olan "0, diledigini affeder, diledigini de azaba 
garptinr." ciimlelerinin yer almasidir. 

Bu ayetlerdeki "bir kismmi kessin" ciimlesinin hangi ifade ile 
baglantih oldugu ve "Ya da onlarm tovbelerini kabul etsin veya... 
onlari azaba garptirsm." cumlelerindeki atfm ne anlama geldigi 
hakkinda tefsir alimleri cesitli baska a?iklamalar yapmislardir. 
"Bu konuda senin elinde bir sey yok." ve "Goklerde ve yerde ne 
varsa hepsi Allah'mdir." ifadelerinin nelerin sebeplerini aciklama- 
ya yonelik olduklan hakkinda da oyle. Bu agiklamalarda fazla fay- 
da gormedigimiz \g\n onlara deginmeyi ve inceleme konusu yap- 
mayi goz ardi ettik. Qunku bu aciklamalarm vardiklan sonu?lar, 
ayetlerin akisi icindeki anlamlanna ters dusmektedir. Bu yorumla- 
ra iliskin bilgi edinmek isteyenler, uzun tefsirlere basvurabilirler. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma-ul Beyan tefsirinde imam Sadik'm (a.s) soyle buyur- 
dugu rivayet edilir: 

"Uhud Savasmm sebebi su idi: Kureysliler Bedir Savasmdan 
donduklerinde bir?ok olu ve esir vermislerdi. Yetmis kisileri olmus 
ve yetmis kisileri esir dusmustu. Bunun uzerine Ebu Siifyan; "Ka- 
dinlannizm oltilerinize aglamalanna izin vermeyin." demisti, "Qun- 
ku goz yaslan akmca, uzuntuleri ve Muhammed'e yonelik dus- 
manhklan giderir." Uhud gunu Resulullah (s.a.a) ile savasa tutu- 
sunca, kadinlarmin aglamalanna ve yas cighklari atmalanna izin 
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verdiler. Onlar, uc bin ath ve iki bin piyade ile Mekke'den sefere 
cikmis ve yanlarma kadmlarmi da almislardi." 

"Resulullah (s.a.a) bu haberi almca, sahabelerini toplayip on- 
lan cihada tesvik etti. Abdullah b. Obey b. Selul dedi ki: 'Ya 
Resulallah, Medine'den cikma. Medine'de kahp sehrin sokaklarm- 
da savasahm. zaman gugten dusmus erkekler, kadmlar, koleler 
ve cariyeler de yol agizlarmda ve evlerin damlannda savasirlar. Bu 
gune kadar higbir dusman, biz kalelerimizin icinde ve evlerimiz- 
deyken uzerimize saldinp da zafer kazanmis degildir. Buna karsi- 
hk, uzerlerine saldin duzenledigimiz butun dusmanlarimiz, bize 
karsi zafer kazanmislardir.' 

"Bunun uzerine Sa'd b. Muaz ve Evs kabilesinden diger bazila- 
n ayaga kalkarak §6yle dediler: 'Ya Resulallah, biz puta tapan 
musrikken hi?bir Arap bize dis gegirmeye kalkismadi. §imdi sen 
aramizdayken nasil bize dis gegirmeye kalkisabilir? Hayir! Medi- 
ne'den Qikip uzerlerine gidelim ve onlarla savasahm. Hangimiz 6- 
lurse, sehit olur. Kurtulanlanmiz ise, Allah yolunda cihad etmis o- 
lurlar.' 

"Resulullah (s.a.a) Sa'd b. Muaz'm gorusunu kabul etti ve yuce 
Allah'm; "Hani sen... erkenden ailenden gikmi§tm." ayetinde an- 
lattigi uzere savas mevzilerini belirlemek igin ashabmdan birkag 
kisiyi yanina alarak yola gikti. Abdullah b. Obey b. Selul ile onun 
gorusiine uyan bir grup Hazre?li ise, Peygamberimizle birlikte se- 
fere katilmaktan kagmdi." 

"Kureys ordusu Uhud'a vannca, Resulullah (s.a.a) yedi yuz ki- 
siden olusan sahabelerini duzene sokmus ve Abdullah b. Cubeyr'i 
elli ok?unun basinda bir vadi gegidinin agzina yerlestirmisti. 
Kureyslilerin pusuya yatarak buradan saldiracaklarmi sezmisti. Bu 
yuzden Abdullah b. Cubeyr'e ve arkadaslarma soyle demisti: 'Bi- 
zim onlan bozguna ugratip Mekke'ye kadar kovaladigimizi gorse- 
niz bile, buradan kimildamaym. Ayni sekilde onlarm bizi bozguna 
ugratip Medine'ye kadar arkamizdan kovaladiklanni gorseniz bile, 
yine kimildamaym ve mevzilerinizden ayrilmayin.' 
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"Ebu Siifyan da, Halid b. Velid'in emrine verdigi iki yuz ath ile 
soz konusu gecidin gerisinde pusu kurdurdu ve onlara soyle dedi: 
'On-larla birbirimize girdigimizi gordiigunuzde bu gecitten uzerleri- 
ne yuruyiin ve onlan arkalarmdan vurun.' 

"Resulullah (s.a.a) ashabmi duzene soktu ve sancagi Hz. Ali'ye 
(a.s) verdi. Ensardan olan Muslumanlar, Kureysli musriklere saldi- 
rarak onlan agir bir bozguna ugrattilar. Bunun uzerine ashap onla- 
rm mallarmi yagmalamaya koyuldu. Bu sirada Halid b. Velid, em- 
rindeki iki yuz atli ile Abdullah b. Cubeyr'in uzerine saldirdi. Abdul- 
lah b. Ciibeyr ve arkadaslan onlan ok atisi ile karsilaymca geri ce- 
kildiler. Abdullah b. Cubeyr'in arkadaslan, ashabm ganimet ka- 
pismakta olduk-larmi gorunce, Abdullah b. Cubeyr'e; 'Arkadafla- 
nmiz ganimetlere el koydu; biz ganimetsiz mi kalahm?' dediler. 
Abdullah onlara; 'Allah'tan korkun, Resulullah bize yerimizden ki- 
mildamamizi emretti.' dedi. Fakat arkadaslan onu dinlemedi. Bi- 
rer birer sivisip giderek mevzilerini bosalttilar. Geride Abdullah b. 
Cubeyr ile on iki kisi kaldi." 

"Kuyreslilerin sancagmi Abduddar kabilesinden Talha b. Ebu 
Tal-ha Abdi tasiyordu. Onu Hz. AM oldurdu. Bunun uzerine sanacagi 
Ebu Said b. Ebu Talha aldi. Hz. AM onu da oldurunce sancak yere 
dustii. Yere dusen sancagi Musafi' b. Ebu Talha aldi, fakat o da Hz. 
AM tarafmdan olduruldu. Boylece Hz. AM, Abduddar kabilesinden 
dokuz kisiyi oldurunce, sancak bu kabilenin Sevvab adli, siyahi bir 
kolesinin eline dustii. Hz. AM bu koleye saldirarak sag elini kesti. 
Kole sancagi sol eline aldi. Fakat Hz. AM bir darbe ile sol elini de 
kesince, adam sancagi kesik kollan ile kavrayarak gogsune yapis- 
tirdi ve Ebu Sufyan'a donerek 'Abdud-dar kabilesinin nimetlerinin 
karsiligini verdim mi?' dedi. sirada Hz. AM basina bir darbe indi- 
rerek onu oldurdu. Yere dusen sancagi, Kenane kabilesinden 
Alkame'nin kizi Gamre yerden alip havaya kaldirdi." 

"Bu sirada Halid b. Velid, Abdullah b. Cubeyr'e saldirdi. Abdul- 
lah'm silah arkadaslan kacmis, yaninda az sayida kimse kalmisti. 
Halid onlan oldurdukten sonra Muslumanlara arkalarmdan saldir- 
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di. Kureysliler bozgun halinde kacisirlarken sancaklannin dalga- 
landigim gorunce, etrafmda toplandilar. Bu defa Resulullah'm 
(s.a.a) ashabi buyuk bir bozguna ugrayarak tepelere tirmanmaya 
ve her yana dagilmaya basladilar." 

"Resulullah (s.a.a) bu bozgunu gorunce, migferini basmdan 
cikararak; 'Nereye kaciyorsunuz? Ben Allah'm Resulu'yum. Bana 
gelin. Allah ve Resulu'nden mi kaciyorsunuz?' dedi. sirada Utbe 
kizi Hind, Kureys askerlerinin icindeydi. Savastan kacan her 
Kureysliye bir mil ve bir siirmelik vererek; 'Sen bir kadmsm, al bun- 
Ian da goziine surme cek.' diyordu." 

"Bu arada Hamza b. Abdulmuttalip durmadan Kureyslilere 
saldinyordu. Kureysliler onu gorunce kaciyorlardi; hi? kimse karsi- 
smda duramiyordu. Hind; 'Eger Muhammed'i veya Ali'yi ya da 
Hamza'yi oldtirursen, sana sunu sunu verecegim.' diyerek Vahsi'ye 
soz vermisti. Vahsi, Cubeyr b. Mut'im'in Habes kokenli kolesi idi. 
Vahsi soyle der: 'Muhammed'i oldtiremezdim. Ali'nin de ?ok dik- 
katli oldugunu, sik sik sagini solunu kolladigmi gordtim. Ondan da 
iimit yoktu. Bunun uzerine Hamza igin pusuya yattim. Baktim, 
Kureyslileri kovahyor. Bana yakm bir yerde ontindeki derenin kena- 
rma basmca ayagi kayarak dustu. Hemen mizragimi dogrultarak 
var gucumle ona dogru firlattim. Attigim mizrak bir bogrunden gi- 
rerek oteki bogrunden ?ikti ve kendisi yere dustu. Yanma giderek 
gogsunii yardim, cigerini gikararak Hind'e gotiirdum ve 'Bu 
Hamza'nin cigeridir.' dedim. Hind, gigeri agzina koydu ve ?igneme- 
ye basladi. Fakat Allah, Hind'in agzmda onu diz kapagi kemigine 
donusturdugu \q\n gigneyemedi ve agzmdan Qikanp atmak zorun- 
da kaldi.' 

"Resulullah (s.a.a) buyurur ki: 'Ytice Allah bir melek gonderdi; 
o melek Hamza'nin cigerini aldi ve gotiirup yerine koydu.' 

"Vahsi der ki: 'Sonra Hind, Hamza'nin olusunun yanma gelerek 
erkeklik uzuvlarmi, kulaklanni, ellerini ve ayaklanni kesti.' 

"Resulullah'm (s.a.a) yanmda ise Ebu Ducane Semmak b. 
Harse ile Hz. Ali'den baska hi? kimse kalmamisti. Musrikler 
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Resulullah'a (s.a.a) her saldirdiklannda Hz. AM karsilarma gikarak 
onlan geri puskurtuyordu. Sonunda kihci parcalandi. Bunun uzeri- 
ne Peygamberimiz (s.a.a) ona Zulfikar adh kendi kihcini verdi ve 
kendisi Uhud dagimn bir kosesine gekildi. Hz. AM (a.s) surekli sa- 
vasiyordu. Sonunda basmdan, yuzunden, vucudundan, karnindan 
ve ayaklarmdan yetmis yara aldi. -AM b. ibrahim Kummt'nin tefsi- 
rinde [el, s.no] boyle gecer.- Bu sirada Cebrail; 'Bu bir beraberlik, 
birliktelik tablosudur.' dedi. Bunun uzerine Peygamberimiz (s.a.a); 
'0 benden ve ben de Ondanim.' dedi ve Cebrail; 'Ben de ikinizde- 
nim.' dedi." 

"imam Sadik (a.s) devamla soyle diyor: 'Resulullah (s.a.a) 
bakti ki Cebrail yer Me gok arasinda bir taht uzerinde; 'Zulfikar'dan 
baska kihg, Ali'den baska da delikanli yok.' diyor." (c.2, s.495) 

Tefsir-ul Kummt'de soyle deniyor: "0 sirada Peygamberimizin 
yanmda MazinT kabilesinden Ka'b kizi Nesibe de kalmisti. -Bu ka- 
din Peygamberimizin seferlerine katilir ve yarahlan tedavi ederdi.- 
Kadmm yanmda oglu da vardi. Oglu bir ara kacmak, geri gekilmek 
istedi. Fakat kadm oglunun uzerine yuriidu ve; 'Yavrum, nereye? 
Allah'tan ve Peygamberden mi kaciyorsun?' diyerek onu geri don- 
durdti. Fakat bu sirada mtisriklerden biri uzerine saldirarak onu 
oldurdu. Bunun uzerine kadm oglunun kihcini kaparak adamin u- 
zerine yuriidu ve dizlerine indirdigi bir darbe Me onu oldurdu. Bunu 
goren Peygamberimiz ona; 'Masallah sana, ey Nesibe!' dedi. Kadm 
gogstinu ve memelerini siper ederek Peygamberi koruyordu. So- 
nunda bircok yerinden yaralandi." 

"Bu arada [Mekke mtisriklerinden olan] ibn-i Kam'a; 
'Muhamme-d'i bana gosterin. Ben kurtulmayayim, eger o kurtulur- 
sa!' diyerek Peygamberimize saldirarak omuz daman uzerine bir 
darbe indirdi ve; 'Lat ve Uzza'ya andolsun ki Muhammed'i oldur- 
dtim.' diye bagirmaya basladi." (el, s.115) 

Ben derim ki: Uhud Savasi hakkmda bu rivayetin bazi yerleri 
ile uyusmayan baska bazi rivayetler de vardir. yerlerden biri su- 
dur: Bu rivayette musriklerin sayisi bes bin kisi olarak bildirilmistir. 
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Oysa bu konudaki rivayetlerin cogunlugunda bu sayi uc bin kisi o- 
larak kaydedilmistir. 

yerlerden bir digeri de sudur: Bu rivayette Hz. Ali'nin, Kureys 
sancagini tasiyan dokuz kisiyi oldurdugu bildiriliyor. Bu bilgiyi des- 
tekleyen baska rivayetler de vardir. ibn-i Esir de, el-Kamil adh ese- 
rinde Ebu Rafi'ye dayanarak bunu boyle nakleder. Fakat diger bazi 
rivayetlerde soz konusu sancaktarlarm bazilarmi baskalarimn ol- 
durdugu ileri surulmustur. Ancak savasm hikayesi, aktardigimiz ri- 
vayetin verdigi bilgiyi teyit ediyor. 

yerlerden bir baskasi da sudur: Aktardigimiz rivayete gore 
Hind, Hamza'yi oldurmesi karsihginda Vahfi'ye odullendirme sozti 
vermi§ti. Fakat Ehl-i Siinnet kaynakh rivayetlere gore Vah§i'ye 6- 
dullendirme sozu veren ki§i, efendisi Cubeyr b. Mut'im'di. Cubeyr, 
Vah§i'ye, Hz. Hamza'yi oldurdugu takdirde azat etme sozti vermis- 
ti. Fakat Vahsi'nin, Hz. Hamza'mn cigerini efendisi Ciibeyr'e degil 
de Hind'e goturmus olmasi, yukanda aktardigimiz rivayetteki bil- 
ginin dogrulugunu teyit ediyor. 

yerlerden bir digeri de sudur: Aktardigimiz rivayette Hz. AM 
ile Ebu Ducane disinda butun Muslumanlann bozgun sirasinda 
Peygamberimizin yanmdan ayrildiklan bildirilmistir. Bu konuda ri- 
vayetlerin gogunlugu arasmda gortis birligi vardir. Fakat bazi riva- 
yetlerde, baska bazi sahabelerin de Peygamberimizin yaninda 
kaldiklan ileri surulmus, hatta bu sayi otuz kisiye kadar Qikanlmis- 
tir. Fakat bu rivayetlerin verdikleri bilgiler birbiri ile gelismektedir. 
Eger ger?egi ogrenmek istiyorsan, Uhud Savasmm aslmi ve gelis- 
melerini aQikhga kavusturacak ipuglanni iyice arastirmahsm. Qun- 
ku bu hikayeler ve rivayetler bize u-lasmcaya kadar birgok muvafik 
ve muhalif tutumlarla karsilasmis, birgok aydmhk ve karanhk or- 
tamlardan gecmistir. 

yerlerden bir baskasi da sudur: Yukandaki rivayette, yuce Al- 
lah'm bir melek gonderdigi ve o melegin Hz. Hamza'nm cigerini a- 
hp goturerek yerine koydugu bildirilmistir. Bu bilgi rivayetlerin bir 
cogunda yoktur. Fakat ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Ebu 
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Seybe, Ahmed ve ibn-i Munzir'in ibn-i Mes'ud'a dayandirdiklan bir 
rivayette ibn-i Mes'ud soyle der: "Sonra Ebu Sufyan dedi ki: Mus- 
lumanlara musle (organ kiyimi) yapildi, ama bu bizim ileri gelenle- 
rimiz tarafmdan yapilmadi. Ben boyle bir isi ne emrettim, ne ya- 
sakladim. Bu is ne hosuma ve ne agmma gitti. Ben uzulmedim de, 
sevinmedim de." ibn-i Mes'ud der ki: "Hz. Hamza'ya baktiklannda 
karni desilmisti. Hind cigerini cikarip agzina aldi ve cignedi, fakat 
onu yutamadi. Peygamberimiz; 'Ondan bir sey yedi mi?' diye sor- 
du. Sahabeler; 'Hayir' dediler. Peygamberimiz; 'Yiice Allah, 
Hamza'nm vucudunun herhangi bir parcasim cehenneme sokacak 
degildi.' dedi." (c. 2, s.84) 

Si? ravilerin ve baskalannin rivayetlerine gore, Peygamberimiz 
(s.a.a) o gun alnmdan yaralandi, iki on disinin yanindaki bir disi ki- 
nldi. Mugire'nin rivayetine gore on disleri de agndi. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i ishak, Abd b. Hamid, ibn-i 
Ce-rir ve ibn-i Munzir'in, ibn-i §ihab, Muhammed b. Yahya b. Hay- 
yan, Asim b. Amr b. Katade, Husayn b. Abdurrahman b. Amr b. 
Sa'd b. Muaz'a ve baskalanndan Uhud Savasi hakkmda rivayet et- 
tikleri yer ahr. Onlann rivayetlerinde su bilgiler aktarihr: 

"Bedir gunu Kureysliler veya onlardan o giinun acisini tadanlar 
darbe yiyip topluca Mekke'ye dondtiklerinde ve Ebu Sufyan da ti- 
caret kervani ile geri dondugunde Abdullah b. Ebu Rabia, ikrime b. 
Ebu Cehil ve Safvan b. Umeyye, yanlanna Bedir Savasmda babala- 
n, ogullan ve kardesleri darbe almis olan diger bazi Kureyslileri de 
alarak Ebu Sufyan'a gittiler. Ebu Sufyan ve soz konusu kervanda 
ticaret mail olanlarla konusup soyle dediler: 'Ey Kureyisliler! Mu- 
hammed, en iyilerinizi oldtirerek sizi yalniz birakti. Ona savas ac- 
mak i?in elinizdeki malla bize yardimci olun ki, darbe yiyenlerimi- 
zin ociinu ondan alahm.' Onlar da isteneni yaptilar. Bunun tizerine 
Kureysliler Peygamberimizle savasmak tizere toplandilar. Yashlan 
ve gengleri ile sefere ciktilar. Kadmlarmi da yanlanna aldilar ki, 
namuslanni birakip da savastan kagamasmlar. Ebu Sufyan'm ko- 
mutasmda yola ciktilar. Yuruyusleri sonunda Sebha colundeki bir 
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dagin eteginde, vadinin Medine tarafmdaki agzi uzerindeki bir su 
kanalmdaki iki cesmenin yanmda konakladilar." 

"Peygamberimiz ve Muslumanlar, musriklerin Medine yakmla- 
nnda konakladiklanni isittiklerinde Resulullah (s.a.a) dedi ki: 'Ru- 
yamda bogazlanan bir inek ve kilicimm agzmda kinklar gordum. 
Yine gordum ki, ellerimi saglam bir zirhm icine koydum. Bu sag- 
lam zirhi Medine olarak yorumladim. Eger isterseniz, Medine'de 
kalir ve onlan konakladiklan yerde birakirsmiz. Eger orada kalir- 
larsa, orasi kendileri icin kotti bir kalis yeri olur. Eger uzerimize ge- 
lip sehrimize girerlerse, burada onlarla savasmz.' 

"Kureysliler Uhud'daki konaklanna bir carsamba gunu indiler. 
gun, persembe gunii ve cuma gunii orada kaldilar. Peygambe- 
rimiz cuma namazmdan sonra yola cikarak Uhud dagmm bir geci- 
dine vardi. Hicretin 3. yilinm §evval aymm yansma rastlayan cu- 
martesi gunu iki taraf savasa tutustu." 

"Abdullah b. Ubeyy'in gortisu Peygamberimizin gorusiinun ay- 
nisi idi. Kureysliler uzerine gidilmemesi gorusunu tasiyordu. 
Peygamberimiz Medine'den ?ikmak istemiyordu. Fakat Uhud Sa- 
vasmda Allah'm kendilerine sehitlik lutfettigi kimseler ile Bedir 
Savasma katilamamis kimselerden olusan bir grup Musluman 
Peygamberimize; 'Ya Resulal-lah! Bizi dusmammiza karsi gikar, bi- 
zi kendilerinden korkmus ve zaafa dusmus gormesinler.' dediler. 
Abdullah b. Obey ise soyle dedi: 'Ya Resulallah! Medine'de kal, 
karsilarma ?ikma. Vallahi simdiye kadar buradan aynlarak uzerine 
yurudugiimuz butun dusmanlanmizdan hep darbe yedik. Buna 
karsilik uzerimize gelen butun dusmanlanmiz bizden darbe yedi- 
ler. Ya Resulallah! Birak onlan. Eger olduklan yerde kahrlarsa, bu 
onlar hesabma kotu olur. Eger sehrimize girerlerse, kadmlar, 90- 
cuklar ve erkekler onlarla yuksek yerlerden taslarla savasirlar. E- 
ger geri donerlerse, hayal kirkihgma ugramis olarak, geldikleri gibi 
donerler.' 

"Kureysliler ile karsilasmak \g\n can atanlar ise, stirekli bi?im- 
de Peygamberimize israr ediyorlardi. Sonunda Peygamberimiz e- 
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vine giderek savas elbisesini giydi. Bu, cuma gunu namazi kildik- 
tan sonra ol-mustu. Savas elbisesini giydikten sonra Muslumanla- 
rm karsisma gikti. Muslumanlar, Resulullah'i hoslanmadigi bir ka- 
ran almaya zorladiklan icin pisman olmuslardi. 'Bunu 
yapmamaliydik' diye soylenerek 'Ya Re-sulallah! Eger istiyorsan, 
burada kal.' dediler. Buna karsilik Peygamberimiz; 'Bir peygamber 
savas elbisesini giyince savasmadikca onu cikarmasi yakisik 
almaz.' dedi." 

"Peygamberimiz (s.a.a) bin sahabiden olusan bir ordunun ba- 
smda sefere cikti. Ordu Medine ile Uhud arasmda Savt denen yere 
vardigmda Abdullah b. Obey ordunun ucte biriyle birlikte Muslu- 
manlardan ayrilarak geri dondu. Peygamberimiz geriye kalan 
sahabilerin basmda yoluna devam ederek Harise Ogullarina ait 
tashk bir yere vardi. sirada kuyrugunu sallayan bir atm kuyruk 
killan, sahibinin kihfh kihcina degerek onu kmmdan gikardi. Fali- 
hayn, iyiye yormayi seven Peygamberimiz (s.a.a), kihcin sahibine; 
'Kilicmi kmina sokma. Bu gun kihclarin gekilecegini goruyorum.' 
dedi. Arkasmdan yoluna devam ederek Uhud dagmdaki bir gecide 
indi. Konaklama yeri olarak sectigi bu gegit, vadi tabanmdan da- 
gin tepesine kadar uzaniyordu. Ordusunun ve karargahmm arkasi- 
ni Uhud dagma vererek yedi yuz kisiden olusan askerlerini savas 
duzenine soktu." 

"Peygamberimiz Abdullah b. Cubeyr'i elli kisiden olusan bir 
okcu birliginin basma gegirdi ve ona soyle dedi: 'Oklarmla dusma- 
ni dagdan uzak tut. Arkamizdan saldirmasinlar. Durum aleyhimiz- 
de de olsa, lehimizde de olsa, sen yerinden kimildama. Eger saldi- 
nya ugrarsak, bu kesinlikle senin mevzilendigin taraftan olur.' 
Peygamberimiz o gun iki kat zirha burunmustii." (c. 2, s.68) 

Yine ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde yer aldigma gore, ibn-i 
Cerir'in Suddi'den rivayet ettigi bir hadiste soyle deniyor: "Pey- 
gamberimiz bin kisilik bir birligin basmda Uhud'a dogru sefere 91k- 
ti. Askerlerine, sabretmeleri sarti ile zafer vaat etti. Yolda Abdullah 
b. Obey tic yuz kisi ile geri dondu. Ebu Cabir Selemi onlan geri 9a- 
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girmak uzere peslerinden gitti. Fakat onu bosuna yordular ve ken- 
disine; 'Biz savasmayi bilmiyoruz. Eger sozumuzu dinlersen, sen 
de bizimle birlikte geri donersin.' dediler." 

Suddi devamla demistir ki: "Hani sizden iki grup korkup co- 
zulmeye yiiz tutmu§tu." ayetinde Seleme Ogullari ile Harise Ogul- 
lan kastedilmistir. Abdullah b. Obey geri donunce onlar da geri 
donmeye kalkistilar. Fakat Allah onlan korudu. Peygamberimizin 
yanmda yedi yuz kisi kaldi." (c. 2, s.69) 

Ben derim ki: Seleme Ogullari ile Harise Ogullari Ensardan iki 
oymaktir. Seleme Ogullari Hazrec, Harise Ogullari ise Evs boyun- 
dandir. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde soyle deniyor: ibn-i ishak, Suddi, 
Vakidi, ibn-i Cerir ve baskalan su rivayeti naklederler: "Musrikler 
Hicretin uguncu yilmin Sevval aymda bir garsamba gunu Uhud'a 
gelip konakladilar. Peygamberimiz onlarla karsilasmak uzere cu- 
ma gunu sefere gikti. Savas o aym ortasma rastlayan cumartesi 
gunu meydana geldi. Bu savasta Peygamberimizin iki on disinin 
yanindaki bir disi kinldi ve yuzunden yara aldi. Fakat Muhacirler ve 
Ensar bozguna ugrayip yetmis sehit verdikten sonra tekrar savas 
alanma donduler ve Peygamberimiz yanmda kalanlarla birlikte 
uyguladigi baski sonunda musrikleri geri puskurttu. Musrikler o 
gun Muslumanlardan olenlere musle (organ kiyimi) yaptilar. En 
agir mtisleye maruz kalan Hz. Hamza idi." (c. 2, s.497) 

Ben derim ki: Uhud Savasi hakkindaki rivayetler pek coktur. 
Biz gerek yukarda, gerekse ileride bunlann 90k azina yer vermeyi 
uygun gordiik. Yer verdigimiz rivayetler, bu konuda inen ayetlerin 
anlamlarim kavramaya dayanak olusturan rivayetlerdir. Uhud Sa- 
vasi hakkindaki ayetler birkac boltime aynhr: 

Bir bolumii; o gun bozguna ugrayan, tartismaya giren veya 
bozgun ve yilgmhk belirtileri gosteren Muslumanlarm durumuna 
deginiyor. 

Bir bolumii; azarlama ve kmama iceriklidir. Bunlar, Allah 
tarafmdan haram edildigi halde bozguna ugrayip 
Peygamberimizin yanmdan aynlanlar hakkmda inmistir. 
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yanmdan ayrilanlar hakkmda inmistir. 

Bir bolumu; Muslumanlarm bozgunundan once sehit diisen ve 
direnc gosterip savastan kacmayarak olunceye kadar savasanlara 
ovgti icermektedir. 

Bir bolumu de; savasin sonuna kadar direnip savasan ve sag 
kurtulanlara guzel ovguler yoneltmektedir. 
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130- Ey miiminler! Faizi kat kat arttmlmis olarak yemeyin ve 
Allah'tan korkun ki, kurtulusa eresiniz. 

131- Kafirler icin hazirlanmis olan cehennem atesinden saki- 
nm. 

132- Allah'a ve Peygambere itaat edin ki, size merhamet edil- 
sin. 

133- Rabbinizin magfiretine ve genisligi gokler ile yeryiizii a- 
rasi kadar olan cennete kosun. Orasi (gunahlardan) sakmanlar i- 
Qin hazirlanmistir. 
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134- Onlar bollukta da, darhkta da (Allah icin) mal harcarlar, 
ofkelerini yenerler ve insanlarm kusurlarmi bagislarlar. Allah, iyi is- 
ler yapanlan sever. 

135- Yine onlar, cirkin bir is (zina) yaptiklannda veya kendile- 
rine zulmettiklerinde, Allah'i hatirlayarak hemen gunahlarimn af- 
fedilmesini dilerler. Gunahlari Allah'tan baska kim affedebilir ki? 
Onlar isledikleri gunahlarda, bile bile israr etmezler. 

136- iste onlann mukafati, Allah tarafmdan affedilmek ve alt- 
lanndan irmaklar akan, icinde surekli kalacaklan cennetlerdir. iyi 
isler yapanlan bekleyen mukafat ne kadar guzeldir! 

137- Sizden once ilaht yasalarm degismezligini kanitlayan bir- 
90k olaylar geldi gecti. halde yeryuzunu gezin de Allah'm ayetle- 
rini yalan sayanlann akibetini gorun. 

138- Bu (Kur'an) insanlara yonelik bir aciklama, (gunahlardan) 
sakmanlar igin bir yol gosterici ve bir oguttur. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Okudugumuz ayetler, inananlan iyilige gaginyor; kotulukten ve 
fenahktan sakmdinyor. Bununla birlikte onceki ve sonraki ayetler- 
le de irtibati kaybetmiyor. Onceki ve sonraki ayetler, Uhud Savasmi 
ve muminlerin o gunlerde i?inde bulunduklan, Allah'm razi olma- 
digi kmanmis kotulukleri ve halleri anlatiyor. Bu kotu haller, mu- 
minlerde beliren gevsemeyi, zaafi, Allah'a ve Peygambere asi ol- 
mayi gerektirmisti. Dolayisiyla bu ayetler, Uhud Savasmda inen 
ayetlerin tamamlayicisi sayilmaktadir. 

Bu ayetler, daha sonra muminlere bu yok edici vartalara, 
mahvedici engebelere diismekten koruyan yollan gosteriyor. Onla- 
n Allah'tan korkmaya, O'na giivenmeye, Allah'a ve Peygambere 
sebatla itaat etme-ye cagmyor. Bu dokuz ayet, ozellikle ozendirme 
ve sakindirma igeriklidir. Bu ayetler, Muslumanlan iyilik yapmaya 
kosmaya, bu yolda birbirleri ile yansmaya tesvik ediyor. Soz konu- 
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su iyilik, bollukta ve darhkta Allah yolunda infak etmek, ofkeyi 
yenmek ve insanlarm kusurlarmi bagislamaktir. Toplumda iyilik 
severligi ve hayir isleri yaygmlastirmak, eziyetlere ve kotuluklere 
katlanmak, kdtiiluge kotulukle karsihk vermemek gibi erdemler, 
soz konusu iyilikleri bir araya getirir. Toplumu koruyan, onun iske- 
letini guclendirerek ayakta durmasmi saglayan yegane yol budur. 

Faizden uzak durmak, bu infakm ve iyilikseverligin gerekli sar- 
ti oldugu icin, soze bu konu ile girildi. Faizden kacmmak iyilikse- 
verlige ve infaka dogru atilmis ilk adim gibidir. Daha once Bakara 
Suresinde gecen infak ve faiz ayetlerinde vurguladigimiz gibi in- 
fak, butiin yollan ile toplum yapismm dayanagmi olusturan temel 
taflarm en onemlisidir. infak insan toplumuna birlik ruhu ufler. Bu 
sayede toplumun dagmik gugleri arasmda birlik meydana gelir. 
Boylece toplumsal hayatta mutluluga eri§ilir. Yine infak sayesinde 
toplum kendine yonelen her yok edici ve sikinti verici afeti berta- 
raf edecek gucu kazanir. Faiz, infakm bu ozelliginin en buyuk kar- 
§iti, en amansiz du§manidir. 

Yuce Allah, bu ayetlerde mtiminleri i§te buna te§vik ediyor. Ar- 
kasmdan, onlan gunah engelleri yuzunden Rableri ile ili§kilerini 
kesmemeye te§vik ediyor. Eger Allah'm ho§una gitmeyecek i§ler 
yaparlarsa, ikinci ve uguncu kez tovbe ederek, kotuluklerden vaz- 
gegerek kusurlarmi telafi etmelerini, bundan bikmamalanni ve 
usanmamalarmi oneriyor. Muminler bu iki gagnya uyarlarsa, mut- 
lu bir hayatm yolunda ilerlemeleri gerceklesir. Boylece ne saparlar, 
ne yerlerinde sayarak helak olurlar. 

Gordugun gibi bu agiklama, davranislannda kusurlar gorulen 
bir insani kemale erdirmenin, erdemlerle donanmis nefislere si- 
zabilecek rezillikleri tedavi etmenin en iyi yoludur. Erdemlerle do- 
nanmis nefislere sizabilen bu rezillikler, yozlasmaya ve gerilmeye 
yol agtigi gibi mahvolmaya, yok olmaya da yol agar. 
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KUR'AN'IN EGiTiM METODU VE JUM iLEAMELiN 
AYRILMAZLIGI 

Kur'an'da somutlasan ilaht egitim metodunun ozelligi iste bu- 
dur. Kur'an, yirmi uc yilhk inis suresi boyunca ogretmeyi amacladi- 
gi ilkeler butunu icin oncelikli maddeler belirler. Bu oncelikli mad- 
delerin bir bolumu uygulanmca, bu pratik uygulamayi muminlerin 
egitiminde ikinci bir madde olarak ahp sunar. Uygulamanm aksak- 
hklanni dtizeltip geride kalan dogru yapilmis boltimle birlestirir, 
bozuklugu kmayip iyi ve saghkh uygulamayi over ve bu iyi uygula- 
manm sahibine te§ekktir eder. Qunku yuce Allah'm kitabi bir ilim 
ve amel (uygulama) kitabidir. ne bir teori ve faraziye kitabi ve ne 
bir korii korune taklit kitabidir. 

Onun egitim metodu §una benzer: Bir ogretmen du§uniin; en 
kisa bicimde ve en az sozlerle bilimsel ilkeleri ogrencilerine suna- 
rak, onlan uygulamalarmi ister. Sonra ogrencilerin bu uygulamala- 
rmi tekrar ele alarak, onlarm dogru ve yanh§ taraflanni son nokta- 
sma kadar tahlil eder. Ogut ve uyan uslubu ile eksiklikleri ve ak- 
sakhklan aQiklar. Dogru ve saghkh uygulamalan overek, vaat ve 
tesekkure baglar. Sonra da ayni uygulamayi tekrarlamalarim ister. 
Ogrenciler, alanlannda yeterlilik kazanmcaya ve gahsmalannda i- 
lerleme kaydedinceye kadar bu metodu tekrarlar. 

Bu anlattigimiz metot, dikkatli inceleyicilerin ilk bakista farki- 
na varabilecekleri Kur'an gergeklerinden biridir. Bir bakiyorsun yu- 
ce Allah, ilk once cihada iliskin genel ilkeleri, ornegin Bakara Su- 
resinin "Sava§mak size farz kilmdi" diye baslayan 216. ayetini in- 
direrek muminlere orada cihadi emrediyor. Arkasmdan ikinci a- 
dim olarak Bedir Savasmi ele ahyor ve orada agikladiklanni mu- 
minlere emrediyor. Sonra Uhud Savasmi, arkasmdan da baska sa- 
vaslar, ele ahyor ve boyle gidiyor. Bir bakiyorsun yuce Allah, ge?- 
misteki peygamberlerin ve ummetlerin yasadiklan olaylan anlati- 
yor; bu olaylardaki yanhshklan duzelttikten ve dogru davranism ne 
olmasi gerektigini vurguladiktan sonra onu yeni nesillere bir ibret 
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ornegi ve pratik uygulama ilkesi olarak sunuyor ve bu egitim boyle 
boyle devam ediyor. Gerek yukandaki ayetler arasmdaki "0 halde 
yeryiiziinii gezin de Allah'm ayetlerini yalan sayanlarm akibetini 
gown." diye buyuran 137. ayet ve gerekse bu surenin "Nice pey- 
gamberler vardir ki..." diye ba§layan 146. ayeti soylediklerimizin 
ornekleridir. 

jc * ■* 

"Ey mumlnler! Falzl kat kat arttinlmi§ olarak yemeyln..." (130, 131 
ve 132. ayetler) "Yemek" fiilinin kullanihp da "almak" eyleminin kas- 
tedilmesinin sebebini daha once agikladik. "Kat kat arttinlmi§ o- 
larak" deyimi faizin baskm niteligine i§aret ediyor. Cunku faiz do- 
gal olarak surekli katlanir ve ba§kalarinm malmi eritip faize veri- 
len ana mala katmak suretiyle faiz konusu mal kat kat artar. 

"Kafirler igin hazirlanmi§ olan cehennem ate§inden sakmm." 
Bu ayet, faiz yiyenlerin kafir olduklanna i§aret ediyor. Nitekim Ba- 
kara Suresinin faizle ilgili ayetlerinde bu gergege parmak basil- 
mi§ti. ayetlerin birinde "Allah, inkarci ve gunahkar kimseleri 
sevmez." (Bakara, 276) buyurulmu§tur. 

"Rabbinizin magfiretine ve geni§li|i gokler ile yeryiizii arasi kadar 
olan cennete ko§un." Ayetin orijinalinde gegen "sariu" kelimesinin 
kokii olan "musaraa" kelimesi, hiz oranmi artirmak anlamma ge- 
lir. Bu davranif iyiliklerde oviilen, kotuluklerde kmanan bir eylem- 
dir. 

Kur'an'da magfiret ile cennet ?ogunlukla bir arada anihr. Bu- 
nun tek sebebi §udur: Qunku cennet temizlik yurdu oldugu igin, 
gunah ve sug pislikleri oraya girmez; bu pislikleri tizerinde ta§iyan- 
lar da magfiret sayesinde annmadikga oraya giremezler. 

Bu ayette yer alan magfiret ve cennet, arkadan gelen iki ayet- 
teki iki §eye kar§ihktir. Magfiret, "onlar, girkin bir i§ (zina) yaptik- 
larmda..." ifadesine kar§ihk olurken cennet de, "Onlar, bollukta 
da, darlikta da (Allah igin) mal harcarlar..." ifadesinin kar§ihgi 
olmaktadir. 

"Geni§ligi gokler He yeryiizii arasi kadar olan cennet" ifade- 
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sine gelince, burada '"arz=en" genislik anlammdadir ve bu yaygin 
bir kullanimdir. Bu ifade, cennetin genisliginin son sinirma ulasti- 
gmi veya insan hayalinin cercevesini astigmi belirten bir kinayedir. 
Bu ifadenin baska bir anlami daha vardir ki, ona az sonra ayetleri 
hadislerin isiginda incelerken deginecegiz. 

"Orasi (giinahlardan) sakmanlar igin hazirlanmi§tir." Bu ifade, 
daha sonraki ayetlerde yer alan takva sahiplerinin niteliklerini 
saymaya yonelik bir hazirlik, bir giris adimi gibidir. Qunku maksat, 
muminlerin bu noktadaki, yani bu ayetlerin indigi siradaki durum- 
Ian ile iliskili olan nitelikleri aciklamaktir. Bilindigi gibi bu ayetler, 
Uhud Savasmdan sonra inmistir ve o sirada onlar zaaf, gevseklik 
ve itaatsizlik gibi davranislarda bulunmuslardi. Fakat onlar, gele- 
cekte Uhud benzeri baska savaslarla, benzer olaylarla karsi karsi- 
ya kalmaya adaydilar ve bu yuzden birlige, gorus ortakhgma, u- 
yusmaya ihtiyaglan vardi. 

"Onlar, bollukta da, darlikta da (Allah l^ln) mal harcarlar..." Ayette 
ge?en "serra" ve "darra" kelimeleri, insani sevindiren ve uzen du- 
rumlar veya kolayhk ve zorluk anlamlanna gelir. "Kazimtn" keli- 
mesinin koku olan "kezm" kelimesi ise ashnda, dolan kirbanin 
basmi baglamak anlamma gelirken daha sonra istiare yolu ile hu- 
zun ve ofke dolu insanm durumunu ifade etmek igin kullanilmistir. 
"Gayz (6f-ke)" hoslanmadigi 90k seyi goren insan tabiatmin kaba- 
np tasmasi demektir. Bunun tersine "gazab" kelimesi, intikam 
alma ve cezalandirma iradesi anlamma gelir. Bu yuzden "Allah 
gazap etti" denir; ama "Allah gayza geldi, ofkelendi" denmez. 

"Allah, iyi i§ler yapanlan sever." ifadesi, Allah'm zikrettigi nite- 
liklerin onlan tanimladigma isarettir. Bu ifade, iyi isler yapanlan, 
insanlar acismdan, onlara iyilik etmekle tammhyor. Ama Allah 
a?ismdan onlan su ayet tammhyor: "(Bu kitap) Iyi i§ler yapanlara 
bir mujdedir. "Rabbimiz Allah'tir." deyip, sonra (bu sozde) sebat 
gosterenler igin higbir korku yoktur ve onlar nig uzulmeyecekler- 
dir." (Ahkaf, 12-13) Ashnda bu ayetlerde zikredilen "iyi isler" "Onlar, 
bollukta da, darlikta da (Allah igin) mal harcarlar" ifadesinde ge- 
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gen iyi i§lerin ash ve koku niteligindedir. Qunku infak ve benzeri iyi- 
likler Allah nzasi igin olmadiklan takdirde, Allah katmda higbir de- 
ger tasimazlar. Nitekim daha once inceledigimiz "Onlarm bu dun- 
ya hayatmdaki harcamalan... kavurucu sogukluktaki bir riizgara 
benzer..." (Al-i imran, 117) ayeti Me bu konudaki diger ayetler bu ger- 
gegi vurgulamaktadirlar. 

Yiice Allah'm su sozu bu soylediklerimizin delilidir: "Ugrumuz- 
da cihad edenleri kesinlikle bize ula§tiran yollara iletiriz. H/'c 
§uphesiz Allah, iyi i§ler yapanlarla beraberdir." (Ankebut, 69) Bura- 
daki cihad, gayret etmek, guc harcamak demektir. Bu da, ancak 
nefsin arzularma, insan tabiatinin gereklerine karsi koymakla olur. 
Bu ise, ancak insanlann gonlunde bazi ilkelere yonelik imanm var- 
hgi halinde olur. Bu ilkeler geregince davranilmasi ve bu yolda se- 
bat edilmesi lazimdir. Bu sebatm gosterilebilmesi igin insan tabia- 
tinin hoslandigi, insan nefsinin arzu ettigi seylere karsi direnmek 
sarttir. Bu direnisin soz ve inang planmdaki geregi, o insanlann 
"Rabbimiz Allah'tir." demeleri ve bu istikametten sasmamalandir. 
Bu direnisin amel ve uygulama planmdaki geregi de, birbirleri ile 
ve diger insanlarla iyi gecinerek ve infak ederek bu sozu uygula- 
mada ayakta tutmaktir. Bu anlattiklanmizdan cikan sonug sudur: 
iyilik, Allah'a imanda sebat agismdan amelleri iyi sekilde yapmak- 
tir. 

"Yine onlar, firkin bir if (zina) yaptiklannda veya kendilerine zul- 
mettiklerinde... " (135 ve 136. ayetler) Ayette gegen "fahise" kelimesi, 
kotii ve girkin eylemler demektir. Yaygin olarak zina anlammda 
kullanihr. Dolayisiyla "zulum"den maksat, karsilikhhk karinesi ile, 
diger buyuk gunahlar ile kuguk gunahlardir. Eger "fahise" kelime- 
sini buyiik gunahlar anlamma gelen "igreng suglar" diye yorumlar- 
sak, o zaman "zulunY'den maksat, sadece kuguk gunahlar olur. 
"Allah'i hatirlayarak..." ifadesi gosteriyor ki, af dilemenin dayana- 
gi, Allah'i hatirlama durtusu olmahdir. Yoksa agiz ahskanhgi gibi 
yollarla sirf af dileme igerikli sozler soylemek bir ise yaramaz. 
"Gunahlan Al-lah'tan ba§ka kim affedebilir ki?" ifadesi, giinahkar 
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insanlara yonelik bir tesvik ve onlardaki Allah'a sigmma icgiidii- 
siinii uyarmayi amaclayan bir uyandir. 

"Onlar i§ledikleri giinahlarda, bile bile israr etmezler." Af di- 
lemenin bu sarta baglanmasimn sebebi sudur: Ciinkii giinahlarda 
israr etme tutumu, insan nefsinde oyle bir durumun dogmasma 
yol agar ki, bu durumda yiice Allah'i anmanm faydasi olmaz. Bu 
olumsuz durum, Allah'm emrini hafife almak, O'nun yasaklanni 
cignemeyi umursamamak, O'na karsi biiyiikliik taslamaktir ki, 
boyle bir durumun esliginde kulluk kalmaz ve yapilacak zikir hicbir 
fayda saglamaz. Bu yuzden de "bile bile" sartina baglanmistir. Bu 
§art, ayetin ba§mdaki "zulum" kelimesinin kuguk gunahlan da 
kapsadigmi gosteren bir ipucudur. Qunku gunahta israr etmek, Al- 
lah'm emrini hafife almayi ve O'nun makammi ku?umsemeyi ge- 
rektirir. Soz konusu gunah, ister kuguk, ister buyuk olsun, fark 
etmez. Buna gore "i§ledikleri gunahlar" ifadesi, buyuk giinahlar- 
dan daha fazlasmi kapsamma ahr. Dolayisiyla "i§ledikleri gunah- 
lar" ifadesinden maksat, bu ayetin basmda zikredilen Qirkin is ve 
nefse zulmetmektir. Kucuk gunahlar da, cirkin is kapsamma gi- 
remeyecegine gore, ister istemez nefse zulmetmek kapsaminda 
olacaktir. 

"I§te onlarm mukafati..." ifadesinde kotii islerden sakmanlara 
verilecek bol mtikafat a?iklaniyor. Ytice Allah, "Rabbinizin magfi- 
retine ve... cennete ko§un." ayetinde emir bi?iminde buyurdugu 
seylerin aynisini bu ayette anilan nitelikteki inananlara vaat ediyor. 
Bundan anlasihyor ki, ayetteki "ko§un" emri infaka, kini yenmeye, 
insanlann kusurlarmi bagislamaya ve istigfar etmeye yoneliktir. 

"Sizden once ilahi yasalann degismezligini kamtlayan bircok olay- 
lar geldl gectl. halde yeryuzunii gezin de Allah'm ayetlerlnl yalan 
sayanlann akibetini gdriin." Ayette gegen "stinen" kelimesi, top- 
lumda izlenen yol anlamina gelen "sunnef'in ?oguludur. Yeryuzu- 
nii gezme emrinin gerek?esi, eski milletlerin, zorba krallann ve fi- 
ravunlann tariht kalintilarma bakip onlarm yiiksek saraylan, zen- 
gin hazineleri, tahtlan ve ordularmin kendilerine fayda saglamadi- 
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gim gorerek ibret almaktir. Yuce Allah, onlan ibret al-maya niyetli 
olanlarm ders alacaklan ve gafillerin uyanmasmi saglayacak tariht 
seruvenlere donusturmiistur. 

Soz konusu krallarm ve firavunlarm kalintilarmi ve anitlarmi 
korumaya, yasadiklari gunlerdeki dunyevt ve zahirt sasaalarim, 
debdebelerini ortaya cikarmak icin caba harcamaya gelince; 
Kur'an'm onem vermedigi, ilgi gostermedigi bir husustur. Bu caba, 
her donemde baska bir kihkta ortaya cikan putperestlikten baska 
bir sey degildir. Putperestligin ne oldugunu ele alacagimiz ayn bir 
incelemede, insallah bu konuyu tahlil edecegiz. 

"Bu (Kur'an) insanlara yonelik bir agiklama..." Burada etki baki- 
mmdan bir ayinm, bir smiflandirma soz konusudur. Yani Kur'an, 
bazilan \g\n bir duyurma ve agiklama, diger bazilan igin ise bir yol 
gosterici ve ogtittur. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma-ul Beyan tefsirinde "gen/'s/;^; gokler He yeryuzii arasi 
kadar olan cennet" ayeti ile ilgili olarak soyle deniyor: Peygambe- 
rimize su soru soruldu: "Cennetin genisligi goklerle yeryuzii arasi 
kadar olduguna gore cehennem nerede yer alacak?" Peygambe- 
rimiz bu soruya; "Subhanallah! Gunduz geldiginde gece nereye gi- 
diyor?" diye cevap verdi." (c.2, s.504) 

Ben derim ki: Suyuti, ed-Durr-ul Mensur tefsirinde bu rivayeti 
Tenuhi'ye dayanarak naklediyor. Tenuhi bu rivayette, Roma krah 
He-rakliyus'dan Peygamberimize getirdigi bir mektupta bu soru- 
nun soruldugunu ve Peygamberimizin bu soruya bu cevabi verdi- 
gini bildiriyor. Yine Suyuti'nin baska bir kanaldan Ebu Hureyre'den 
naklettigi bir rivayete gore, adamm biri Peygamberimize bu soruyu 
sordu, o da yukandaki cevabi verdi. (c.2, s.504) 

Peygamberimizin bu cevabiyla ilgili olarak yapilan 
"Peygamberimiz, cehennemin yuce Allah'm bilgisi dahilinde 
oldugunu kastetmistir. Tipki gunduz geldiginde gecenin Allah'm 
bilgisi dahilinde olmasi gibi." seklindeki yoruma gelince; eger bu 
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olmasi gibi." seklindeki yoruma gelince; eger bu yorumla, cehen- 
nemin yuce Al-lah'm bilgisi disinda olmadigi kastedilmisse, agiktir 
ki bu, sorulan soruya cevap olamaz. Cunku soru, yuce Allah'm ce- 
hennem hakkmdaki bilgisi ile degil, cehennemin yeri ile ilgilidir. 
Yok, eger bu yorumla gokler ile yer dismda baska bir yerin olabile- 
cegi ve cehennemin orada yer alabilecegi kastedilmisse, o zaman 
da, boyle bir varsayimm kendi oztinde imkansiz olmamasiyla bir- 
likte, cennet ve cehennemin gunduz ve gece ile karsilastmlmasi 
yerinde olmaz. Cunku gece geldiginde gunduz gokler ile yerin si- 
nirlan disma cikmiyor. Dolayisiyla bu yorum tatmin edici degildir. 

Oyle saniyorum ki, bu rivayet baska bir anlam tasiyor. §6yle ki: 
Gergi Kur'an ve sunnetten anlasildigi kadanyla ahiret, cenneti ve 
cehennemi ile dunyayi, dunyanm hazlanni ve acilarmi andinr; 
ahirete varan insan da dunyadaki insanm aynisidir; fakat ahirete 
egemen olan duzen dunyaya egemen olan duzenden baskadir. 
Ahiret, ebedilik ve sonsuzluk yurdu, dtinya ise ge?icilik ve fanilik 
yurdudur. Bundan dolayi, insan cennette yer, \ger, ciftlesir, gesitli 
nimetlerden yararlanir; fakat bu eylemlerin dunyadaki sonuglanna 
maruz kalmaz. Ayni sekilde insan cehennem atesinde yanar; ce- 
hennemdeki yemesinden, icmesinden, bannmasmdan ve arkada- 
smdan dolayi cesitli acilar ve musibetler geker; fakat bu acilarm ve 
musibetlerin dunyadaki sonuclan ile karsilasmaz. Ahirette ebedi 
bir omur yasar; fakat bu ebedi omur, yaslanma, ihtiyarlama, ko- 
cama gibi belirtileri gostermez. Her seyde durum boyle olur. Bu- 
nun tek sebebi sudur: Bu gelismeler ve degismeler dunya duzeni- 
nin gereklerindendir. Bunlar dunya duzeni ile ahiret dtizenini kap- 
sayan ortak bir diizenin gerekleri degildir. Qunku dunya, sikisikhk 
ve engelleme yurdudur. Ahiret ise degildir. 

Bunun bir ornegi sudur: Olup biten olaylara iliskin gozlemleri- 
mizden edindigimiz izlenimler, ikinci kez baska bir olayi 
gozlemledigimizde kayboluyor. Bu gunun ve duniin olaylan gibi. 
Gece ile gunduz ve baska gelismeler gibi. Fakat yuce Allah'a 
gelince, bizim ilk kez gozlemleyip de ikinci seferde kaybettigimiz 
izlenim ile daha sonra aldigimiz izlenim O'nda kaybolmuyor. Yuce 
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ha sonra aldigimiz izlenim O'nda kaybolmuyor. Yuce Allah acisin- 
dan bu ikisi arasmda sikisikhk ve engelleme soz konusu degildir. 
Ornegin; gece Me gunduz ve bunlara eslik eden olaylar, madde ve 
hareket duzeni icinde sikisikhk doguran ve birbirini engelleyen 
seylerdir. Fakat bu olaylarm aynisi, baska bir duzen icinde sikisik- 
hk ve engelleme meydana getirmeyebilir. Yuce Allah'm su ayetin- 
den bu sonuc cikarilabilir: "Gormedin mi Rabbin nasil golgeyi u- 
zatti? Eger dileseydi, onu durgun kilardi. Sonra biz gune§i, ona 
delil kildik. Sonra onu (uzayan golgeyi) kendimize dogru yava§ 
yava§ gektik (kisalttik)." (Furkan, 45-46) 

Bu durum, birbirini engelleyen gece ile gunduz gibi olaylarda 
mumkun olunca, gokler ile yeryuzu icin de gecerli olabilir. Yani 
gokler ile yeryuzu geni§ligi kadar bir §eyi iQine aldiktan sonra onun 
kadar genislikte olan bir baska seyi de i?ine alabilir. Ornegin, cen- 
netle cehennem gibi. Hadislerde bunun benzerlerine rastlamak 
mumkundur. Mesela hadislerde mezann ya cennet bahcelerinden 
bir bahce veya cehennem gukurlarmdan bir cukur oldugu 1 veya 
mtiminin mezarimn, goztinun gorebilecegi kadar genisleyecegi 2 
zikredilmistir. 

Peygamberimizin "Subhanallah! Gunduz geldiginde gece ne- 
reye gidiyor?" seklindeki cevabi bu esasm isigmda yorumlanmah- 
dir. Cunku gayet a?iktir ki, eger bu cevapla, "Yuce Allah gunduzu 
bilince gece bilgisinden sakh kalmaz" gibi bir anlam kastedilmis 
olsa, bunun soru ile baglantisi olmaz. Yine eger bu cevabm mak- 
sadi, "Gunduzun gelmesi halinde yine gece ortada kahr" seklinde 
anlasilacak olursa, soruyu soran kisi ona soyle itiraz eder: "Eger 
gece ile gunduz yeryuzunun belirli bir yerinde ele almirsa, orada 
gunduz olunca gece yok olur, gece olunca da gunduz yok olur. E- 
ger gece ile gunduz kendi ozleri acismdan goz onune ahnirlarsa, 
gece ashnda gunesin dunyayi aydmlatmasmdan dogan bolgesel 



1- [Bihar-ul Envar, c.6, s.214, h:2] 

2- [Bihar-ul Envar, c.6, s.262, h:108] 
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bir golgedir. Gunes isigi gundelik hareket sonucunda yerkurenin 
etrafinda doner. Gece ile gunduz birbirini yok etmeksizin yer etra- 
fmda stirekli hareket ederler." 

Bu rivayetin, rivayetler arasmda benzerleri vardir. Nitekim "Al- 
lah pisleri temizlerden ayirsm..." (Enfal, 37) ayetinin aciklamasi ile 
ilgili olarak Peygamberimiz; "Gunes battigi zaman yeryuzune yayi- 
lan bu isinlar nereye gidiyor?..." demistir. ileride bunu inceleyece- 
giz. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, "ofkelerini yenerler ve insanlarm 
kusurlarmi bagi§larlar..." ayetinin tefsiri hakkmda Beyhaki'nin su 
rivayeti naklettigi kaydediliyor: "Huseyin oglu Ali'nin (imam Zeynul- 
abidin) bir cariyesi namaza hazirlanmasi \g\n Hazretin eline su do- 
kuyordu. Bu sirada testi cariyenin elinden dti§erek Hazretin yuzu- 
nii yaraladi. Hazret ba§mi kaldinp cariyeye bakinca, kadm; 'Allah 
'ofkelerini yenerler' diyor.' dedi. Hz. Zeynulabidin; 'Ofkemi yen- 
dim.' kar§ihgini verdi. Cariye; 'Allah 'insanlarm kusurlarmi 
bagislarlar' diyor.' dedi. Hazret; 'Allah seni affetsin.' cevabmi verdi. 
Cariye; 'Allah 'Allah iyi i§ler yapanlan sever.' diyor.' dedi. Bunun 
uzerine Hz. Zeynulabidin; 'Seni azat ettim; artik sen ozgursun.' de- 
di." (c.2, s.73) 

Ben derim ki: Bu rivayet Sia kanallarmdan da nakledilmistir. 1 
Acik?a anlasilacagi uzere bu rivayette, ayette ge?en "iyi isler", a- 
yette sayilan niteliklerden fazlasmi icerecek sekilde tefsir ediliyor. 
Kelimenin mutlak olusu agismdan bu boyle olmakla birlikte, ayet- 
te sayilan nitelikler, iyi isler yapmanm gereklerinden olduguna go- 
re, iyi islerin bu niteliklerle tanimlanmasi mumkundur. 

Bil ki, Peygamberimizden ve Ehl-i Beyt imamlarindan infak, 
ofkeyi yenmek, insanlarm kusurlarmi bagislamak gibi iyi ahlak ve 
ahlakt erdemler konusunda pek 90k rivayet nakledilmistir. Bunla- 
ra deginmeyi ilerideki daha uygun bir yere erteliyoruz. 

el-Mecalis adh eserde Abdurrahman b. Ganem ed-Devsfye da- 



1- [Mecma-ul Beyan Tefsiri, c.2 s.505] 
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yanarak verilen bilgiye gore, "Onlar, girkin bir /'s (zina) yaptikla- 
rmda..." ayeti mezar desen Behlul hakkmda inmistir. Bu adam 
mezarlan deserdi. Bir keresinde Ensardan bir kizm mezarmi dese- 
rek kizm cesedini cikardi ve kefenini soydu. Kiz beyaz tenli guzel 
bir kizdi. Adam seytamn vesvesesine uyarak olu kizm irzma gecti. 
Sonra pieman oldu. Peygamberimize gitti, fakat Resulullah kendi- 
sini reddetti. Bunun uzerine insanlardan ayrilarak Medine'nin dag- 
lanndan birine cekildi. Orada kendini ibadete ve duaya verdi. So- 
nunda Allah tovbesini kabul etti ve hakkmda bu ayet indi. 

Ben derim ki: Bu rivayet ayrmtili ve uzundur. Biz onu ozetleye- 
rek naklettik. Bu rivayet eger dogru ise, bu ayetin inisinin, Uhud 
Savasma iliskin ayetler kumesinin ortak inis sebebi dismdaki bir 
baska sebebi olur. 

Tefsir-ul Ayyast'de yer aldigma gore imam Bakir (a.s), "Onlar, 
i§ledikleri gunahlarda, bile bile israr etmezler." ayeti hakkmda 
soyle buyurdu: "Israr etmek, gunahkann gtinah isledikten sonra 
Allah'tan af dilememesi ve i?inde tovbe etme arzusunun uyan- 
mamasi demektir. Israrm anlami budur." (el, s.45, h:3) 

ed-Diirr-ul Mensur tefsirinde yer aldigma gore Ahmed b. 
Hanbel, Ebu Said-i Hudri'ye dayandirarak Peygamberimizin (s.a.a) 
soyle dedigini naklediyor: "iblis dedi ki: Ya Rabbi, izzetin hakki icin 
ruhlan vucutlannda oldugu surece Adem ogullanni surekli azdira- 
cagim. Yuce Allah buyurdu ki: izzetim hakki icin, onlar benden af 
diledikce ben de onlari surekli affedecegim." (c.2, s.77) 

el-Kafi'de yer aldigma gore imam Sadik (a.s) soyle buyurdu: 
"Israrla birlikte kucuk gunah ve istigfarla birlikte buyuk gunah yok- 
tur." (Usul-u Kafi, c.2, s.288, h:l) 

Tefsir-ul Ayyast'de yer aldigma gore imam Sadik (a.s) bir ha- 
diste soyle diyor: "Yuce Allah'm kitabmda her turlu pespayelikten 
kurtulus, korltikten basirete kavusma ve kalplerdeki hastahklar- 
dan sifa bulma vardir. Bunlan yuce Allah'm size emrettigi istigfar- 
da ve tovbede aramahsmiz. Yuce Allah soyle buyuruyor: 'Yine on- 
lar, girkin bir ;'s (zina) yaptiklarmda veya kendilerine zulmettikle- 
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rinde, Allah'i hatirlayarak hemen gunahlarmm affedilmesini di- 
lerler. Giinahlari Allah'tan baska kim affedebilir ki? Onlar i§ledik- 
leri gunahlarda, bile bile israr etmezler.' Baska bir ayette de soyle 
buyuruyor: 'Kim bir kotuluk i§ler veya kendine zulmeder de arka- 
smdan Allah'tan af dilerse, Allah'i af-fedici ve esirgeyici olarak 
bulur.' (Nisa, 110) Yiice Allah'm emrettigi istigfar budur iste. Yuce 
Allah istigfarm yam sira tovbeyi ve haramlardan sakinmayi da sart 
kosuyor. Cunku §6yle buyuruyor: 'Guzel soz O'na yukselir; iyi amel 
de onu yukseltir...' (Fatir, 10) Bu ayet, istigfan Allah'a ancak iyi a- 
mellerin ve tovbenin ytikseltecegine delildir." (el, s.198, h:i43) 

Ben derim ki: imam Sadik (a.s), giinahtan siyrilma ve tovbe- 
den sonra ona bir daha donmeme geregini, ayetteki israr yasagin- 
dan ?ikarmi§tir. Tovbe ve istigfarm da, arkadan gelecek iyi amelle- 
re muhta? oldugu sonucuna, "Guzel soz O'na yukselir." ayetindeki 
"guzel soz" deyiminin genelliginden varmistir. 

el-Mecalis adh eserde yer aldigma gore imam Sadik (a.s) soyle 
diyor: "Onlar, girkin bir ;'s (zina) yaptiklarmda..." ayeti indiginde ib- 
lis, Mekke'deki Sevr dagina gikarak en yuksek sesi ile ifritlerini 
(yardakQilarim) ?agirdi. Yanma geldiklerinde ona; 'Efendimiz, bizi 
niye gagirdiniz?' dediler. §eytan; 'Bu ayet indi. Ona kim karsi koya- 
cak?' dedi. ifritlerden biri ayaga kalkarak; 'Ben ona soyle soyle 
karsi koyarim.' dedi. §eytan; 'Sen ona karsi koyamazsm.' dedi. Ar- 
kasmdan baska bir ifrit ayaga kalkarak ayni iddiayi ileri surdu. 
Seytan ona da; 'Sen ona karsi koyamazsm.' dedi. Arkasmdan 
Vesvas-ul Hannas adh ifrit ayaga kalkarak; 'Ben o ayete karsi ko- 
yarim.' dedi. Seytan; 'Hangi yontemle ona karsi koyacaksm?' de- 
yince, o soyle dedi: 'Ben insanlan vaatlerle kandinp, hayallerle a- 
yartarak sonunda gunaha sokanm. Gunaha girdiklerinde de onla- 
ra tovbe etmeyi unuttururum.' Seytan ona; 'Sen bu ayete karsi ko- 
yup onu etkisiz hale getirebilirsin.' diyerek kendisini kiyamet gu- 
nune kadar bu isle gorevlendirdi." 

Bu rivayet Ehl-i Sunnet kanallanndan da nakledilmistir. 
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139- Sakm gevsemeyin, uzuntuye kapilmaym. Eger mtimin i- 
seniz, ustun olan sizsiniz. 

140- Eger siz (Uhud'da) yara aldmizsa, onlar da benzeri bir ya- 
ra almislardir. Biz bu gunleri insanlar arasinda dolastirmz. Bu, Al- 
lah'm kimlerin mtimin oldugunu belirlemesi ve aranizdan bazi fa- 
hitler edinmesi icindir. Allah zalimleri sevmez. 

141- Bir de (boylece) Allah, muminleri armdirmak ve kafirleri 
yok etmek ister. 

142- Yoksa siz, Allah icinizdeki cihad edenleri aynt etmeden 
ve sabirhlan belirlemeden cennete girebileceginizi mi sandmiz? 

143- Sizler olumle karsilasmadan once onu arzuluyordunuz. 
iste onu gordunuz, ama bakip duruyorsunuz. 

144- Muhammed sadece bir peygamberdir. Ondan once da-ha 
nice peygamberler gelip gecmistir. Simdi eger o olur ya da olduru- 
lurse, topuklanniz tizerinde geri mi doneceksiniz? Kim iki topugu 
uzerinde geri donerse, Allah'a hi?bir zarar vermeyecektir. Sukre- 
denleri ise Allah odtillendirecektir. 

145- Allah'm izni olmaksizm higbir kimse olmez. (Olum) Belli 
bir siireye gore yazilmistir. Kim dunya kazancmi isterse, ona ondan 
veririz. Kim ahiret sevabmi isterse, ona da ondan veririz. Biz suk- 
redenleri odtillendirecegiz. 

146- Nice peygamberler var ki, 90k sayida kendilerini Rab- 
lerine adamis kisiler onlarla birlikte savastilar da Allah yolunda 
baslarma gelenlerden dolayi gevsemediler, yilmadilar ve boyun 
egmediler. Allah sabirhlan sever. 

147- Onlann sozleri sadece soyle demek oldu: "Rabbimiz, gu- 
nahlanmizi ve davranislanmizdaki asirihklarimizi affeyle, ayakla- 
nmizi kaydirma ve kafirler karsismda bize yardim et." 

148- Allah da onlara hem dunya kazancmi ve hem de ahiret 
mukafatimn en guzelini verdi. Allah iyi isler yapanlan sever. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 
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Gordugunuz gibi bu ayetler, "Ey muminler..." ifadesi ile basla- 
yan bir onceki ayetlerin tamamlayicisi niteligindedir. Nitekim bir 
onceki ayetler grubu, emirleri ve yasaklan ile bu ayetlere gecis ve 
hazirhk ozelligi tasiyor. Bu ayetler ise emirleri, yasaklan, ovguleri 
ve yergileri ile maksadm ozunu kapsiyor. 

"Sakin gevsemeyin, uzuntiiye kapilmayin. Eger mumin iseniz, ustun 
olan sizsiniz." Ayette gecen "vehn" kelimesi, Ragip el-isfahant'nin 
aciklamasma gore, yaratihsca veya ahlakca zayifhk de-mektir. Bu- 
rada bu kelimden kastedilen anlam, Muslumanlann dinlerinin ge- 
reklerini yerine getirmek ve bu dinin dusmanlan ile savasmak ko- 
nusunda girisim ve ihtimam bakimmdan zaaf gostermeleridir. Yi- 
ne ayette gecen "huziin" kelimesi, sevincin tersi bir anlam tasir. 
insan sahip oldugu veya sahip oldugunu sandigi ve sevdigi bir seyi 
kaybetmekle bu duyguya, yani huzne kapihr. 

"Eger mumin iseniz, iistiin olan sizsiniz. Eger siz (Uhud'da) 
yara aldmizsa, onlar da benzeri bir yara almi§lardir." Bu ifadeler 
sunu kanithyor: Muminlerin gevsemelerinin ve uzuntiiye kapilma- 
lannm sebebi, yara almalan ve mtisriklerin kendilerine karsi iistiin 
gelmelerini gormeleridir. Gerci musrikler muminleri tarn anlami 
ile yenemediler, onlara karsi kesin bir zafer kazanmadilar ve sa- 
vas muminlerin tarn bir hezimeti ile sonuglanmadi. Fakat mumin- 
ler son derece agir ve aci bir yara aldilar. Bu agir yara, ileri gelen- 
lerinden ve yigit askerlerinden yet-mis kisinin sehit olmasi ve bu 
basansizhga kendi bolgelerinde ugramalan idi. iste gevsemeleri- 
nin ve hayal kirikligma ugramalannin sebebi buydu. "Ustun olan 
sizsiniz" ifadesinin sebep olarak zikredilmesi sunu gosteriyor ki, 
burada gevseme ve uzuntiiye kapilmaya yonelik yasaklama, farazt 
veya beklenen bir gevseme ve uzuntiiye degil, fiilen ger?eklesmis 
olan bir gevseme ve huzne yoneliktir. 

Ayetteki "ustun olan sizsiniz" ifadesi, hi?bir kayitla smirlan- 
mamakla birlikte mumin olma sartma baglanmistir. Buna gore 
ayetten elde edilen anlam sudur: Eger sizde iman varsa azminizde 
gevsemeniz, dusmanmiza karsi zaferi kacirmamza, onlan yene- 
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memis olmaniza uzulmeniz size yakismaz. Qunku iman, fethin ve 
zaferin dayanagi olan takva ve sabirdan asla ayrilmadigi icin, ke- 
sinlikle ustunlugii beraberinde getirir. Aldiginiz yaraya gelince, bu 
olay sadece sizin basmiza gelmis degildir. Tersine, musriklerin ba- 
sma da benzeri gelmistir. Buna gore onlar hicbir konuda sizi geri- 
de birakmis degiller ki, bu durum gevsemenize ve uzulmenize yol 
acmis olsun. 

Ayetteki hitap muminlere yonelik oldugu halde onlarm ustiin 
gelmelerinin mumin olma sartma baglanmasmin sebebine gelin- 
ce, Musluman cemaat her ne kadar imandan yoksun degildiyse 
de, bu imanin gerektirdigi takva ve sabir gibi sifatlara uygun dav- 
ranmamislardi. Aksi takdirde iman etkisini gosterirdi. 

Bu durum, aralannda hem ger?ek muminlerin, hem zayif i- 
manlilann ve hem de hasta kalplilerin bulundugu, iman bakimin- 
dan birbirinden farkli duzeyde fertlerden olusmus her toplum igin 
soz konusudur. Bu durumda bu tiir sozler, o toplumun gergek 
muminleri igin tesvik, zayif imanlilan igin ogut, hasta kalplileri igin 
azarlama ve paylama olur. 

"Eger siz (Uhud'da) yara aldinizsa, onlar da benzeri bir yara almif- 
lardir..." Ayette gegen "karh" kelimesi, Ragip el-isfaha-nt'nin agik- 
lamasma gore, vucut dismdan isabet eden bir seyin yol agtigi yara 
izi anlamina gelir. "Kurh" ise sivilce, ciban gibi vucut iginden kay- 
naklanan bir yara izi demektir. Bu kelime, Musluman cemaatin U- 
hud Savasmda aldigi darbeyi kinaye yolu ile ifade ediyor. ifade, 
Musluman cemaati dusmamndan yara alan bir tek fert gibi farz 
ediyor. Soz konusu yara, onlarm oldurulenlerinin oldurulmeleri, ya- 
rahlannin yaralanmalan ve esigine geldikleri zaferin ve galibiyetin 
ellerinden kagmasidir. 

"Eger siz (Uhud'da) yara aldinizsa..." cumlesi ile arkasmdan 
gelen; "Bir de (boylece)... kafirleri yok etmek ister." ifadesine ka- 
dar devam eden ayni usluplu ctimleler, daha once belirttigimiz gi- 
bi, "Sakin gev§emeyin, uzuntuye kapilmaym." ifadesinin sebebi 
niteligindedir. Nitekim "ustun olan sizsiniz." ifadesi de baska bir 
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sebeptir. 

Bu iki tur sebep arasmdaki fark sudur: ilk sebep, yani "ustun 
olan sizsiniz" ifadesi, Muslumanlarm dusunce yanhsma dustukle- 
rini vurgulama yolu ile gosterilen bir sebeptir. Qunku Musliimanlar 
musriklerin kendilerinden ustun olduklarmi sandiklan icin gevsedi- 
ler ve uzun-tuye kapildilar. Allah da, "Eger mumin iseniz ustunluk 
gerekcesi musriklerin degil, sizinle beraberdir." diyerek muminle- 
rin yanhs dusiinduklerini vurgulamistir. Nitekim yuce Allah baska 
bir ayette soyle buyuruyor: "Muminlere yardim etmek, uzerimize 
bir borgtur." (Rum, 47) 

ikinci sebep ise, iki grubun -muminler ile musriklerin- durum- 
lanni veya ayni temel ilkeye dayah hukmu ve genel maslahatlan 
anlatma yolu ile gosterilen sebeptir. Bu temel ilke, gunlerin insan- 
lar arasmda dolastmlmasi yolundaki ge?erli ilahtgelenektir. 

"Biz bu gunleri insanlar arasmda dolastirmz." Ayette gegen 
"yevm" kelimesi, olaylann meydana gelmesi i?in gerekli olan, itina 
edilir miktardaki zaman demektir. Bu miktar olaylann degismesi- 
ne gore degisir. Bu kelime yaygm olarak Gunes'in dogmasi ile 
batmasi arasmda gecen zaman icin kullanihr. Yine bu kelime, zarf 
ile mazruf arasmdaki iliskiye dayanilarak, bazen egemenlik, sal- 
tanat ve ustunluk kurma anlaminda da kullanihr. Bu anlamda, "fa- 
Ian cemaatin gunii, filan ogullannin gunu" denir. Boyle demekle 
onlann baskalanndan onde olmalan, baskalarma egemen olma- 
lan kastedilir. Ayni kelime, kimi zaman bu tur olaylann icinde 
meydana geldikleri zamanm kendisi igin de kullanihr. Ayetteki 
"gunler" ile bu anlam kastediliyor. 

Ayetin orijinalinde gegen "nudavilu" kelimesinin koku olan 
"mii-davele" kelimesi, bir seyin elden ele dolasmasi demektir. Bu- 
na gore ayetin anlami sudur: ilahtgelenek, onemli gunlerin insan- 
lar arasmda dolasmasi ilkesine gore cereyan eder. Bu gunler bir 
toplumun tekeline verilip de baska bir toplum onlardan mahrum 
birakilmaz. Bunun sebebi, bu gelenege bagh genel maslahatlardir. 
Sizin zihinleriniz bu menfaatlerin sadece bir kismim kavrayabilir, 
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hepsini kavrayamaz. 

"Bu, Allah'in kimlerin mumin oldugunu belirlemesi ve aranizdan 
bazi fahltler edinmesi i$indlr." Bu ctimle hazfedilmis bir ciimleye 
baghdir. ctimle, zihinlerin onu idrak edemeyecegine, akillann 
onun ancak bazi yonlerini kavrayabilecegine isaret etmek icin haz- 
fedilmistir. Bize denmek isteniyor ki, bu konuda muminlere yara- 
yacak olan bilgi sudur: "Bu, Allah'in kimlerin mumin oldugunu be- 
lirlemesi ve aranizdan bazi §ahitler edinmesi igindir. Bir de (boy- 
lece) Allah, muminleri anndirmak ve kafirleri yok etmek ister." 

§imdi, "Allah'in, kimlerin mumin oldugunu belirlemesi igin..." 
ifadesine gelelim. Bundan maksat muminlerin gizli, sakh kalmi§ 
imanlarmin agiga Qikmasidir. Qiinkii ytice Allah'in olaylara ve es- 
yaya yonelik bilgisi onlarm varolmalan Me 6zde§tir. Yani yuce Allah 
e§yayi salt varoluslan Me bilir. Yoksa onun bilgisi bizim bilgilerimiz 
ve algManmiz gibi esyadan taslak almakla olmaz. Bu nokta aciktir. 
Bunun geregi, yuce Allah'in bir seyi bilmeye yonelik iradesinin, o- 
nun gergeklesmesine, ortaya Qikmasma yonelik iradesi olmasidir. 
Yuce Allah bu ayette, "Allah'in, kimlerin mumin oldugunu belir- 
lemesi igin..." buyurarak muminlerin varhgmi ger?eklesmis olarak 
aldigma gore, onlarm ortaya cikarmasma yonelik iradesini ifade 
ediyor demektir. Bu da sebep-sonuc iliskisine gore oldugu igin 
muminlerin sakh imanlarmin or-taya cikmasim gerektirecek du- 
rumlann gergeklesmesi kacimlmaz olmustur. Bu noktayi iyi anla- 
mak gerekir. 

"Ve aranizdan bazi §ahitler edinmesi igindir." ifadesine gelin- 
ce, buradaki "stiheda" kelimesi amellerin sahitleri demektir. Bu 
kelimenin "savas alanmda oldurulenler" anlammda kullanildigma 
Kur'an'da rast-lanmaz. Bu sonradan gelistirilmis islam? terimler- 
den biridir. Nitekim asagidaki ayette bu kelime, vurguladigimiz an- 
lamda kullanilmistir: "Boylece biz sizi orta yolda bir toplum yap- 
tik ki, insanlara §ahit olasmiz..." (Bakara, 143) Ustelik ayetteki 
"yettehize=edinmesi" kelimesi, "savas alanmda oldurulenler" an- 
lamina gelen "stiheda" kelimesi Me de pek uyusmaz. Yani "Allah, 
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ibrahim'i dost edindi. Allah, Musa'yi sozdas edindi. Allah, Pey- 
gamberimizi kiyamet gunu ummeti icin tanikhk etmek uzere sahit 
edindi." dendigi gibi, "Allah, falanca kisiyi kendi yolunda oldurul- 
mtis ve sehit edindi." denmez. 

Yuce Allah nicin "ve aranizdan bazi §ahitler edinmesi igin..." 
diyerek cumlenin akismi ikinci sahis zamiri ile degistir de "ve onla- 
n sahitler edinmesi igin..." diyerek ucuncu sahis zamiri kullanma- 
di? Qunku her ne kadar "Boylece biz sizi orta yolda bir ummet 
yaptik ki, insanlara §ahit olasmiz..." (Bakara, 143) ayetinde sahitlik 
ummetin tumune isnat edilmis ise de bu, bir kismm vasfmm tiime 
isnat edilmesi kabilindendir. Bunu Bakara Suresinde aciklamistik. 
Bu aciklamamizi, bu cumlenin arkasmdan gelen "Allah zalimleri 
sevmez." ciimlesi ile teyit etmek mumkundiir. 

§imdi de "Bir de (boylece) Allah, miiminleri armdirmak ve 
kafirleri yok etmek ister." ayetini ele alahm. Ayette gecen 
"yumahhisa" fiilinin kokti olan "temhis", bir seyi yabanci katiklar- 
dan armdirip saflastirmak demektir. Yine ayette ge?en "yemhaka" 
fiilinin koku olan "mahk", bir seyi yavas yavas bitirmek, azar azar 
yok etmek anlamina gelir. Bu anndirma, gunlerin insanlar arasin- 
da dolastirilmasmin geregi ve faydalarmdandir. Bu, yine gunlerin 
insanlar arasmda dolastirilmasmin geregi olan iman edenlerin bi- 
linmesi ve ortaya cikmasmdan baska bir seydir. Qunku muminin 
mumin olmayandan ayirt edilmesi baska, ayirt edildikten sonra 
onun imanimn kufur, munafikhk ve fasikhk katiklarmdan anndin- 
larak saflastinlmasi ise baska bir konudur. Bu yuzden kafirlerin 
yok edilmesi, muminlerin mumin olmayanlardan aynt edilmesinin 
karsismda zikredilmistir. Buna gore yuce Allah kufrun ve benzeri- 
nin kalintilanni muminden parga parga giderir, sonunda sadece 
imam kahr ve bu iman sirf Allah igin olur. Buna karsilik, kafirdeki 
Kufur, sirk ve hile elementlerini par?a parca giderir ve sonunda or- 
tada higbir sey kalmaz. 

Bunlar, yuce Allah'm gunleri insanlar arasmda dolastirmasimn, 
ustunlugun belirli bir toplumda devam etmemesinin hikmetinin 
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cesitli sekilleridir. Yetki, tumu ile Allah'mdir; 0, diledigini yapar. 0, 
su ayette belirttigi gibi en yararh olani, en faydah olani yapar: "Al- 
lah, hak He batili bu ornek aracihgi He anlatir. Kopuk havaya u- 
gup gider, fakat insanlara yararh olan kisim yerde kalir. " (Ra'd, 17) 
Bu ayetlerin benzerlerine bu surenin daha onceki ayetlerinde kar- 
silasmistik. §6yle ki; "Kafirlerin bir kismmi kessin veya onlari pe- 
ri§an etsin de umutsuz olarak geri doniip gitsinler diye (Allah 
Bedir'de sizi zafere ula§tirdi). Bu konuda senin elinde bir §ey yok. 
Ya da onlarm tovbelerini kabul etsin veya zalimlikleri yuziinden 
onlari azaba garptirsm diye (Allah Bedir'de sizi zafere ula§tirdi)." 
(Ai-i imran, 127-128) Yuce Allah bu ayette Peygamberinin elinde bir 
§ey olmadigmi belirtiyor ve yetkinin kendi tekelinde oldugunu, ya- 
ratiklanna diledigi gibi hukmettigini vurguluyor. 

Bu soz, mumini kafirden ayirmak, muminleri armdirmak ve 
kafirleri yok etmek maksadi ve imtihan amaci ile gunlerin insan- 
lar arasmda bolu§turuldugunun aQiklanmasi, yukanda vurgulanan 
Peygamberimizin elinde bu konuda bir yetki olmadigi gergegi ile 
birlikte su gergegi agiga vuruyor: Muminlerin cogu saniyorlardi ki, 
hak dine mensup olmalan, nerede sava§irlarsa galip gelmelerinin 
ve nasil olurlarsa olsunlar batila kar§i ustun gelmelerinin yeterli 
sebebidir; iplerin ucu onlarm elindedir, onu kacirmalan soz konusu 
degildir. Onlarm bu zanna kapilmalanna sebep olan olay, Bedir 
Savasmda gordtikleri gelismelerdir. savasta dusmanlanna karsi 
sasirtici bir ustunluk saglamislar, yardimci meleklerin inmesine 
sahit olmuslardi. Bu kanaat, imtihan ve anndirma duzeninin ge- 
gersizligini gerektiren yanhs bir kanaattir. Bu kanaat; emirden, ya- 
saktan, sevaptan ve cezadan beklenen faydanm da gecersizligini 
beraberinde getirir. Bu da dinin esasmm yikilmasma yol agar. 
Cunkii bu din fitrat dinidir, gegerli yasalann ve yururlukteki ilaht 
gelenegin gignenmesine dayah degildir. Bu dogal duzene gore ga- 
libiyet ve hezimet, normal sebeplerine baghdir. 

Yuce Allah, imtihan ve deneme maksadi ile gunlerin insanlar 
arasmda dolastinldigmi acikladiktan sonra, muminleri bu asilsiz 



Al-i Imran Suresi 139-148 47 

zanlari yiiziinden kmamaya ve "Yoksa siz... cennete girebilecegi- 
nizi mi sandmiz?" diye baslayan ayetle gercek durumu aciklama- 

ya basliyor. 

"Yoksa siz, Allah icinizdeki cihad edenleri aynt etmeden ve sabirli- 
lan belirlemeden cennete girebileceginizi mi sandmiz? Sizler oliimle 
karsilasmadan once onu arzuluyor-dunuz. iste onu gordunuz, ama ba- 
kip duruyorsunuz." Muslumanlarm imtihan edilmeden cennete gi- 
recekleri yolundaki zanlari az once anlatilan zanlarmin aynlmaz 
bir parcasidir. zan suydu: Onlar hak uzere olduklan icin ve hak 
hie yenilmeyecegi icin zafer ve galibiyet hep onlarm olacakti. Onlar 
hi? yenilmeyecek, hi? bozguna ugramayacaklardi. Bilindigi gibi bu 
zannin gerekli sonucuna gore, Peygamberimize inanip miiminler 
topluluguna katilan herkes galibiyet ve ganimet elde etmek sure- 
tiyle diinyasinda, af ve cennet elde etmek suretiyle de ahiretinde 
mutlu olacakti. Boylece zahirt imanla gercek iman arasmdaki fark 
ortadan kalkacak, dereceler arasmdaki fark silinecekti. Normal 
miicahidin imam ile sabirh mucahidin imam bir olacakti. Yine o 
takdirde bir iyiligi dileyip de zamam gelince onu yapan kimse, o i- 
yiligi dileyip de karsisma ?iktigmda yan cizen kimse gibi olacakti. 

Buna gore "Yoksa siz... cennete girebileceginizi mi sandmiz?" 
ifadesi, sonucu sebep yerine koyma kabilinden bir ifadedir. Yani 
ustunlugiin size yazih oldugunu mu sandmiz? Buna gore siz imti- 
han edilmeyeceginizi, hak edeniniz hak etmeyeninizden ayirt e- 
dilmeksizin, aramzdaki ytiksek dereceliler oburlerinden ayirt edil- 
meksizin cennete gireceginizi mi sandmiz? 

"Sizler oliimle karsilasmadan once onu arzuluyordunuz..." Bu 
ayette muminlerin bu zannin asilsiz oldugunun tespiti vardir. Cun- 
ku onlar savasa katilmadan once olumu temenni ediyorlardi. Fa- 
kat sonunda savasa katilarak olumu gozleri ile gordtiklerinde ileri 
atilmaktan ve temenni ettikleri seyi kucaklamaktan kacmdilar. 
Gevseklige kapilarak savastan yuz ?evirdiler. §imdi sirf bu temen- 
ni ile, imtihan edilmeksizin, arinmaksizin cennete girmeleri caiz 
olur muydu? Denemeden ge?irilmeleri gerekli olmuyor mu? 
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Bu soylediklerimizden, bu sozun soylenmemis bir bolumunun 
oldugu ortaya cikiyor. Buna gore bu ayetin son bolumunun anlami 
soyledir: "iste olumu gordunuz; ama bakip duruyorsunuz, ona dog- 
ru adim atmiyorsunuz." Buradaki "bakip duruyorsunuz" ifadesi, 
onlarm hicbir girisimde bulunmamalanndan, ileri dogru hicbir a- 
dim atmamalarmdan kinaye de olabilir. Yani "Hicbir girisimde bu- 
lunmaksizm, sirf bakmakla yetiniyorsunuz." Her nasil olursa olsun, 
ifadede kmama ve azarlama vardir. 

iLAHt JMTiHANIN MAHJYETi 

Hie siiphesiz Kur'an-i Kerim, hidayeti yuce Allah'a mahsus sa- 
yar. Yalniz Kur'an'daki hidayet, ahiret ve dunya mutluluguna ulasti- 
ran ihtiyart hidayetten ibaret degildir. Yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Rabbi-miz, her §eye kendi (ozel) yaratili§mi veren, soma da onu 
(o dogrultuda) hidayet eden Allah'tir." (Taha, 50) Goruldiigu gibi yu- 
ce Allah hidayete bilincli, akilh olan ve olmayan her varhgi kapsa- 
yacak bigimde genel bir anlam veriyor. Aynca amac bakimindan 
da hidayeti mutlak sayiyor. baska bir ayette soyle buyuruyor: "0, 
yaratip diizene koyandir. 0, takdir edip hidayet edendir." (A'la, 2-3) 
Bu ayet de daha onceki ayet gibi mutlaktir. Bundan anlasihyor ki 
bu hidayet, dalalete dusiirmenin karsiti olan ozel hidayetten bas- 
kadir. Qunku yuce Allah hidayetin bu turunun bazi kesimler icin 
soz konusu olmadigmi, onun yerine dalaletin gegtigini belirtiyor. 
Oysa hicbir varhgi genel anlamh hidayetin kapsami disina 
?ikarmiyor. §6yle buyuruyor: "Allah zalim toplumu hidayete 
erdirmez." (Cum'a, 5) "Allah fasik toplumu hidayete erdirmez." (Saf, 
5) Bu anlamda 90k sayida ayet vardir. 

Yine ortaya cikiyor ki soz konusu hidayet, mumin kafir butun 
insanlara yol gosterme anlamma gelen hidayetten de baskadir. 
Yuce Allah'm su ayetlerde buyurdugu gibi: "Gergekten biz ona yolu 
gosterdik. Artik ya siikreder veya nankor olur." (insan, 3) "Semud 
ogullanna gelince, biz onlara dogw yolu gosterdik. Fakat onlar 
korlugii dogru yola tercih ettiler." (Fussiiet, 17) Bu iki ayette ve ben- 
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zerlerinde soz konusu edilen hidayet sadece bilinc ve akil sahibi 
canhlan kapsar. Daha once soylediklerimizden anlasilmis olmah- 
dir ki, "soma da onu (o dogrultuda) hidayet eden Allah'tir." ve "0, 
takdir edip hidayet edendir." ifadelerindeki hidayet, hem kapsam, 
hem de amac bakimmdan geneldir. Ustelik bu ayetlerin ikincisin- 
de hidayet, takdirin sonucu olarak almiyor. Bir seyi yaratilis gaye- 
sine yonlendirecek sebepleri ve gerekceleri hazirlamak anlammi 
tasiyan takdir ise, ozel hidayet ile bagdasmaz. Her ne kadar hida- 
yetin bu turu de evrendeki genel dtizen acisindan takdir alanmin 
icinde ise de bu bakis o bakistan farklidir. Bunu iyi anlamak gere- 
kir. 

Her ne ise; bu genel hidayet, yuce Allah'm her seyi varligmin 
kemaline iletmesi, onu yaratilis gayesine erdirmesidir. Bu hidayet, 
soz konusu seyin varolma, gelisme, fiiller ve hareketler gibi ozu- 
nun (zatmin) varligmi surdurmesi \g\n gerekli olan seylerin tumiine 
yonelik egilimin itici faktorudur. Bu sozlerin daha uzun bir devami 
vardir. Eger Allah muvaffak ederse, ileride bu aciklamayi genisle- 
tecegiz. 

Maksat sudur: Yuce Allah'm bu konudaki sozleri gosteriyor ki, 
buttin nesneler genel ilaht hidayetle gayelerine ve ecellerine (son 
noktalanna) sevk edilirler. Hicbir nesne (sey) bu kuralm disinda 
degildir. Sozunden caymasi soz konusu olmayan yuce Allah, bu 
hidayeti kendine bore kabul etmistir. Nitekim soyle buyuruyor: 
"Gergekten hidayet bizim uhdemizdedir ve gergekten ahiret ve 
diinya bize aittir." (Leyi, 12-13) Gortildugu gibi, daha onceki iki aye- 
tin anlamlanna ek anlam katma niteligindeki bu ayet, mutlak ifa- 
desi ile, hem toplumlara yonelik i?timat hidayeti ve hem ferdt hi- 
dayeti kapsamma ahr. 

Nesnelerin Allah tizerindeki haklanndan biri, onlan olusum 
bakimmdan kendileri icin takdir edilmis olan kemale dogru hida- 
yet etmenin yam sira onlan tesrit kemale dogru da hidayet etmek- 
tir. Tesriin (yasa koymanm) tekvinin kapsamma nasil girdigini, ka- 
za ve kaderin onu nasil icerdigini daha once yaptigimiz nubuvvet 
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hakkindaki aciklamalarimizdan biliyorsunuz. Bilindigi gibi insan 
turunun sahip oldugu varolus cesidi, ancak bir dizi iradi ve ihtiyari 
fiiller dizisi ile tamamlanir. Bu iradi ve ihtiyar? fuller, ancak birta- 
kim nazari ve pratik inanclardan meydana gelebilir. Buna gore in- 
sanm birtakim kanunlar altmda yasamasi kacimlmaz bir gerekli- 
liktir. Bu kanunlar ister hak, is-ter batil, ister iyi, ister kotu olsun. 
Boyle olunca insan olusumunu sevk ve idare eden yuce Allah'm, 
onun icin, adma seriat dedigimiz birtakim emirler ve yasaklar dizi- 
si, bunun yam sira soysal ve bireysel olaylar dizisi hazirlamasi ge- 
rekir. insan, bunlarla karsilasmasi sonucunda potansiyelindeki ye- 
tenek ve imkanlan fiiliyata cikanr. Bunun sonucunda ya mutlu ve- 
ya bedbaht olur ve dolayisiyla varolusunda sakh olan ne varsa 
meydana cikar. iste o zaman bu olaylara ve tesrit kurallara imti- 
han ve deneyden gecme ismi uygun diiser. 

Bunu soyle agiklayabiliriz: Hah? cagriya uymayarak kendisi icin 
bedbahthgi gerekli kilan kimse, eger bu tutumu siirdururse, azap 
hukmunti kendi aleyhinde kesinlestirmis olur. zaman ilaht emir 
ve yasaklarla ilgili olarak karsilastigi ve potansiyeli fiiliyata cikaran 
biitun olaylar, o kimse icin yeni bir bedbahthk pratigi gergegi orta- 
ya gikanr. Gerci ayni zamanda adam iginde bulundugu durumdan 
hosnut da olabilir, karsisinda Qikan durumdan gurur da duyabilir; 
ama bu gercekte ilaht tuzaktan baska bir sey degildir. Qunku bu 
durumda yuce Allah, insanlann kendileri iQin mutluluk sandiklan 
seyler ile onlan bedbaht etmekte ve kendileri icin basan saydiklan 
seylerde onlann emeklerini bosa ?ikarmaktadir. 

Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: "Tuzak kurdular, Allah da 
(buna kar§ilik) bir tuzak kurdu. Allah, tuzak kuranlarm en iyisi- 
dir." (Ai-i imran, 54) "Kotti tuzak, ancak sahiplerini ku§atir." (Fatir, 43) 
"Onlar orada tuzak kurarlar. Fakat aslmda sadece kendilerine 
tuzak kurarlar da farkmda olmazlar." (En'am, 123) "Ayetlerimizi ya- 
lan sayanlan hig farkma varmayacaklan bigimde yava§ yava§ 
kotii akibetlerine yakla§tinnz ve onlara miihlet veririm. Benim 
tuzagim oldukga saglamdir." (A'raf, 182-183) Bu nedenle cahil ve 
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magrur kimse Allah'a karsi gelmek, O'nun buyruklarmi dinleme- 
mek suretiyle O'nun, kendisinden irade ettigi seyin online gegtigini 
sanarak pohpohlanabilir. Fakat ashnda o, Allah'm irade ettigi sey- 
de kendi aleyhinde O'na yardimci oluyor da farkinda degildir. Yuce 
Allah soyle buyuruyor: "Yoksa o kotulukleri yapanlar bizi gegecek- 
lerini mi sandilar? Ne kotii bir yargida bulunuyorlar!" (Ankebut, 4) 
Bu konuda ayetlerin en hayret vericilerinden biri, su ayettir: "Butun 
tuzaklar Allah'a aittir." (Ra'd, 42) 

Buna gore bu adamlann dint go re vie ri ile ilgili gosterdikleri bu- 
tun hileler, karsi cikmalar, zulumler ve haddi as malar, yine kalple- 
rinde sakladiklan kotu duygulann meydana cikmasim saglayan 
kar§ila§tiklan butun olaylar ve nefsant arzulannin kendilerini su- 
rtikledigi butun durumlar, bir tuzak, bir muhlet verme ve onlan ya- 
va§ yava§ kotu akibetlerine yakla§tirmadir. Qunku onlan durumla- 
rmm akibeti ve sonuna dogru hidayet etmek (iletmek), kendileri- 
nin yiice Allah uzerindeki haklandir. Allah da bunu yapiyor. hal- 
de "Allah i§lerinde siirekli galiptir." (Yusuf, 21) 

Bu i§ler §eytana isnat edildiginde ise, kufrun ve gunahlarm tur- 
leri §eytanin o adamlara yonelik azdirmasi olur. Bu kotuluklere 
meyletmek ise, seytanm ?agrisi, vesvesesi, durtusti, isareti ve sa- 
sirtmasi olur. Bu kotuluklere yol acan olaylar ve bu tur olaylann is- 
levini goren seyler de, seytanm susleri, araclan, ipleri ve aglan o- 
lur. insallah A'raf Suresinde bunlann aciklamasi gelecektir. 

Buna karsilik, kalbinde imanm koklestigi muminin ortaya 
koydugu ibadetler, iyi davranislar ve bu tur iyiliklerinin ortaya 91k- 
masini saglayan karsilastigi olaylar da, ilaht velayet, ilaht tevfik ve 
ozel anlamdaki hidayetin mazharlan olur. Yuce Allah soyle buyu- 
ruyor: "Allah, diledigini yardimiyla destekler." (Al-i imran, 13) "Allah 
da mumin-lerin velisidir." (Ai-i imran, 68) "Allah, muminlerin velisi- 
dir; onlan karanliklardan aydmliga gikanr." (Bakara, 257) "Allah, 
onlan imanlann-dan dolayi hidayet eder." (Yunus, 9) "Old olup da 
canlandirdigimiz ve insanlar arasmda verdigimiz nurun aydmligi 
He yuruyen ki§i..." (En'-am, 122) Bu durumlar yuce Allah'a isnat e- 
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dildigi zaman hukum budur. Ayni isler meleklere isnat edildiginde 
ise, onlann destegi ve dogru yola koymalan olarak adlandinhr. Ni- 
tekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Allah, imam onlann kalplerine 
yazmi§ ve onlari kendisinden bir run He desteklemi§tir." (Mucadeie, 

22) 

Aynca bu genel hidayet, nasil ki nesnelere, Allah'a donus yol- 
culuklarmi surdurdukce varoluslarimn baslangicmdan varliklarmin 
son anlarma kadar eslik ediyorsa, ayni sekilde ilaht takdirler de 
onlari arkalanndan one dogru iterler. Nitekim, "0 Allah ki, takdir 
edip hidayet etti." (A'la, 3) ayetinden de bu anlasilmaktadir. Yani, 
nesneleri bir halden ikinci hale, ikinci halden uguncii hale donus- 
turen etken, onlann varhklanni saran neden ve sebeplerin tasidigi 
takdirlerdir. Boylece takdirler, nesneleri (esyayi) arkalanndan su- 
rekli itmektedirler. 

Ote yandan takdirler nasil nesneleri arkalanndan itiyorlarsa, 
eceller (yani nesnelerin varliklarmin son buldugu son noktalar) de 
onlari onlerinden ?ekerler. Nitekim yiice Allah'm su sozu buna delil 
olusturur: "Biz gokleri, yeryuzunu ve bu ikisi arasmdaki varliklan 
ancak hak uzere ve belli bir sure igin yarattik. kafirler ise uya- 
rildiklan gergeklerden yuz geviriyorlar." (Ahkaf, 3) Bu ayet, nesne- 
leri gayelerine baghyor. Bu gayeler ise onlann ecelleri, yani belir- 
lenmis varolma surelerinin sonudur. Birbirine bagh iki seyin de biri 
digerinden daha guglii olursa, giiclii olan taraf, obur tarafi kendine 
dogru ?eker. Belirlenmis eceller de degismez, sabit seyler oldukla- 
n igin nesneleri onlerinden cekerler. Bu gayet aciktir. 

Buna gore nesneler cesitli ilaht giigler tarafmdan sanlmistir. 
Bu gu?ler, nesneleri iten gu?ler, onlari ?eken gu?ler, nesnelere es- 
lik edip onlari yetistiren guclerdir. Bunlar Kur'an'da soz konusu e- 
dilen asli guglerdir. Bunlann disinda melekler, seytanlar ve baska- 
lan gibi nesneleri koruyan, denetleyen ve onlarla bir arada olan 
gucler de vardir. 

Bir de nesneler uzerinde belirli bir maksatla birtakim tasarruf- 
lar yapihr. Bu tasarruflar, eger soz konusu nesnelerin o maksatla 
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ilgili durumlarmin ortada olmadigi, yani o maksada elverisli olup 
olmadigimn bilinmemesi halinde, bu durumun bilinmesi veya or- 
taya cikmasi amaciyla yapihrsa, bu tasarruflara imtihan veya de- 
neme admi veririz. Yani, sen bir nesnenin durumunun falanca ise 
elverisli olup olmadigim bilmezsen veya gizli durumunu bildigin 
halde o durumun ortaya cikmasim istersen, o nesneyi sozu edilen 
maksatla bagdasan seyler ile karsi karsiya birakirsm. Boylece 
nesnenin o seylere iliskin hali meydana cikar. Onlan kendine ka- 
bul mu ediyor, yoksa kendinden itiyor mu, belli olur. Bu isleme im- 
tihan, deneme ve nesnelerin durumu hakkinda bilgi edinme denir; 
ya da bu anlami tasiyacak baska bir terim kullanihr. 

Yiice Allah'm insan gibi suurlu ve akilh nesneleri karsi karsiya 
biraktigi yasalar ve olaylara iliskin tasarrufu da aynen boyledir. 
Yani insanm dint cagri aracihgi ile cagnldigi maksada iliskin du- 
rumu bu yasalar ve olaylar sayesinde ortaya cikar. halde ilaht 
tasarrufa mazhar olan bu yasalar ve olaylar birer ilaht imtihandir. 

Yalniz yuce Allah'm imtihani ile biz insanlann imtihani arasm- 
da soyle bir fark vardir: Biz insanlar ?ogunlukla nesnelerin gizli du- 
rumlanni bilmeyiz. Bu yuzden imtihan aracihgi ile onlann bizce 
mechul olan durumlanni bilmek isteriz. Oysa gayb anahtarlan eli- 
nin altmda olan yuce Allah igin bilmemek diye bir sey yoktur. 
halde insani iyi akibete ve mutluluga ?agirmak yolu ile ona uygu- 
ladigi genel egitim bir imtihandir. Qunku bu egitim, onun durumu- 
nun ortaya cikmasma, sevap yurdunun mu, yoksa azap yurdunun 
mu ehlinden oldugunun belirlenmesine vesile olur. 

Bundan dolayi yuce Allah bu tasarrufu, yani insan icin seriat 
belirlemeyi ve onu birtakim olaylarla karsi karsiya birakmayi ken- 
di agismdan "bela", "ibtila" ve "fitne" (imtihan ve smama) olarak 
adlandirmis ve genel anlamda soyle buyurmustur: "Yeryuzundeki 
her §eyi ona siis yaptik ki, insanlann hangisinin daha guzel amel 
isledigini ortaya gikaralim." (Kehf, 7) "Biz insani imtihan etmek i- 
gin kan§ik bir sivi damlasmdan yarattik. Bunun igin onu i§itme 
ve goreme yetenekleri He donattik." (insan, 2) "Biz sizi iyilikle ve 
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kotulukle imtihan ederiz." (Enbiya, 35) 

Yuce Allah ne kastettigini su ayette daha genis bicimde 
agikhyor gibidir: "Rabbi, imtihan etmek igin bir insana iyilik edip 
kendisine nimet verdigi zaman, "Rabbim beni §erefli kildi." der. 
Fakat onu smamak igin rizkmi daraltip bir olguye gore verdigi 
zaman, "Rabbim bana hor bakti." der." (Fecr, 15-16) "Mallarmiz ve 
evlatlarmiz sizin igin imtihan aracidir." (Tegabun, 15) "Allah sizi bir- 
biriniz araciligi He imtihan etmek igin..." (Muhammed, 4) "Onlar 6- 
teden beri fasik oldukla-n igin biz onlari boylece smavdan gegiri- 
yoruz." (A'raf, 163) "Allah muminleri giizel bir smavdan gegirmek 
igin bunu boyle yapti." (Enfai, 17) "insanlar sirf "inandik" demekle 
kurtulacaklarmi mi sandilar? Biz onlardan onceki milletleri de 
smavdan gegirdik. Allah bu smav sonucunda dogru sozluler He 
yalancilan ayrit edecektir. " (Ankebut, 3) 

Yuce Allah, ibrahim hikayesinde §6yle buyuruyor: "Hani Rabbi, 
ibrahim'i birtakim kelimeler He imtihan etti." (Bakara, 124) 0, is- 
mail'in bogazlanmasmi anlatirken de §6yle buyuruyor: "H/'c §up- 
hesiz bu agik bir imtihandi." (Saffat, 106) Musa hakkinda ise §6yle 
buyuruyor: "Biz seni ge§itli smavlardan gegirdik." (Taha, 40) Bu ko- 
nuda bunlar di§mda daha birgok ayet vardir. 

Goruldugu gibi bu ayetler, insan varhgi Me ilgili §eylerin tumu- 
nii; ifitme, gorme ve hayat gibi varligmin par?alanni, evlat, es, a§i- 
ret, arkada§, mal ve mevki gibi bir bicimde onunla baglantih §eyle- 
ri ve bir bicimde faydalandigi §eylerin tumunu ve bunlann yam sira 
olum ve insana yonelik diger musibetler gibi az once saydiklanmi- 
zm karsiti olan seyleri mihnet ve bela kapsamma ahyor. Kisacasi, 
okudugumuz ayetler insanla baglantisi olan alemin pargalanni ve 
durumlanni insana gore Allah'tan gelen bir deneme ve bir smav 
sayiyor. 

Bu ayetlerde fertler a?ismdan da genelleme vardir. Yani mii- 
min, kafir, iyi, kotti, peygamber ve onun alt duzeyindeki kimseler 
hepsi smava ve denemeye tabidirler. Bu yururlukte olan bir gele- 
nektir; hiQ-kimse bundan mustesna degildir. 
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Bu dediklerimizden acikca ortaya cikti ki imtihan gelenegi, su- 
rekli yururlukte olan ilaht bir gelenektir. Bu imtihan gelenegi diger 
bir tekvint gelenege dayanan pratik bir gelenektir. tekvint gele- 
nek ise, daha once anlatildigi uzere insan gibi yukumluler ile ilis- 
kisi bakimmdan genel ilaht hidayet gelenegi ile bu gelenegin onu 
ve arkasmdaki takdir ve ecel gelenegidir. 

Buradan anla§ihyor ki, bu gelenegin yururlukten kaldirilmasi, 
mumkun degildir. Qunku onun yururlukten kaldirilmasi, tekvinin 
bozulmasi ile ayni sey olur ki, bu da imkansizdir. Yaratihsm ve 6- 
lum sonrasi dirilisin hak oldugunu, hak ilkesine dayandigini kanit- 
layan ayetler bu gelenegin degismezligine isaret ediyor. Yuce Allah 
soyle buyuruyor: "Biz gokleri, yeryuziinu ve ikisi arasmdaki varlik- 
lan hak uzere ve belirli bir sure igin yarattik." (Ahkaf, 3) "Yoksa sizi 
bosu bosuna yarattigimizi ve bize donmeyeceginizi mi sandmiz?" 
(Mu'minun, 115) "Biz gokleri, yeryuziinu ve ikisi arasmdaki varlikla- 
n egienmek igin yaratmadik. Onlari kesinlikle hak uzere yarattik. 
Fakat onlarm cogu bunu bilmezler." (Duhan, 38-39) "Kim Allah' a 
kavu§mayi arzu ediyorsa, (bilsin ki,) Allah'm beiiriedigi sure (e- 
cel) mutlaka gelecektir." (Ankebut, 5) Bu ger?egi dile getiren daha 
bir?ok ayet vardir. 

Bu ayetlerin tumu yaratihsm hak ilkesine dayah oldugunu, 
amactan kopuk ve dayanaksiz olmadigim kanitlar. Nesnelerin 6- 
niinde hakka dayah amaglar ve eceller, arkalannda hak ilkesine 
dayah takdirler ve beraberlerinde hak ilkesine dayah hidayet olun- 
ca, genel olarak butun nesnelerin catismasi, ozel olarak da bu 
nesnelerin icinde insan gibi yukumluluk tasiyan varliklann birta- 
kim hususlarla smavdan gegirilmeleri ka?milmazdir. Bu hususlar, 
kendileri ile iliskili olan yukumlulerin potansiyel kemallerini, eksik- 
liklerini, mutluluklarmi ve bedbahthklanni fiiliyata cikarir. iste din 
yukumlulugij ile yukumlu olan insanda bu, imtihan ve deneme an- 
lamma gelir. Bunu iyi kavramak gerekir. 

Bu anlattiklarimizdan (ilaht gelenek acismdan) yok etme ve 
arindirmamn ne demek oldugu da ortaya ?ikiyor. §6yle ki: Mumin 
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imtihan ile karsilasip da bu imtihan onun gizli erdemlerinin rezil- 
liklerinden aynt edilmesini gerektirdigi veya bir toplum imtihanla 
kar§ila§ip da bu imtihan muminlerin, munafiklardan ve kalplerin- 
de hastalik olanlardan secilmesini gerektirdigi zaman bu imtihana 
armdirma admi vermek yerinde olur ki, bu islem, bir ayirt etme i- 
sidir. 

Yine gorunuslerinde guzel ve imrenilir sifatlar ve durumlar bu- 
lunan kafire ve munafiga yonelik ilaht imtihanlar devam edip de 
bu imtihanlar yavas yavas onlarda sakli duran pisliklerin ortaya 
cikmasim gerektirdikce ve her ortaya cikan pislik gorunusteki bir 
erdemi giderdikce, bu sure? o kisi igin bir yok etme islemi, yani iyi- 
liklerini yavas yavas tuketme islemi olur. Nitekim yuce Allah soyle 
buyuruyor: "Biz bu gunleri insanlar arasmda dola§tinnz. Bu, Al- 
lah'm kimlerin mumin oldugunu belirlemesi ve aranizdan bazi 
§ahitler edinmesi igindir. Allah zalimleri sevmez. Bir de (boylece) 
Allah, muminleri anndirmak ve kafirleri yok etmek ister." (Ai-i 
imran, 140-141) 

Kafirler icin bir baska yok etme turu daha vardir. Bu da yuce 
Allah'm bildirdigi uzere evrenin, insan soyunun salahma ve dinin 
sirf Allah'a has olacagi bir gune dogru gittigi gergegidir. Yuce Allah 
soyle buyuruyor: "lyi sonug takvanmdir." (Taha, 132) "Yeryuzune 
benim iyi kullanm vans olacaktir." (Enbiya, 105) 

•k * * 

"Muhammed sadece bir peygamberdir. Ondan once daha nice pey- 
gamberler gellp gecml§tir..." Ayetteki "mate" kelimesinin kokti olan 
"mevt=6lum" kelimesi, ruhun bedenden cikmasi ve bedenin haya- 
tinm yok olmasi demektir. Ayetin orijinalinde ge?en "kutile" keli- 
mesinin kokii olan "katl=6ldurulme" kelimesi ise, kastt veya ben- 
zeri bir sebebe dayah olarak meydana gelen oliim demektir. "6- 
lum" ve "oldurulme" kelimeleri ayn yerlerde kullanildiklannda, 6- 
lum, oldurtilmeyi de kapsamma alan genel bir anlami ifade eder. 
Ama eger bir arada kullanirlarsa, "olum" kendiliginden olmek 
demek olurken, "oldurulme" boyle olmayan olum anlamma gelir. 
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"inkalebe ala akibeyhi=topuklan uzerinde donusum yapti" 
demek, geri dondii demektir. Ragip el-isfahan? diyor ki: "Recea ala 
akibeyhi", bukulerek geriye dondii demektir. "inkalebe ala 
akibeyhi" tipki "Recea ala hafiretihi", "irtedda ala asarihima 
kasasan" ve Araplarm "recea avduhu ala bed'ihi" sozleri gibidir." 

Yuce Allah bu ayette geriye donmeyi Peygamberin oliimu ya 
da oldurulmesi sartimn cevabi saydigma gore, geri donmekten 
maksat, dinden donmektir, savastan donmek degildir. Ciinkii sa- 
vastan kacmamn Peygamberin olmesi ya da oldurulmesi ile bir 
baglantisi yoktur. Ama Peygamberin oliimu ya da oldurulmesi ile 
iman ettikten sonra kiifre donmenin arasmda bir baglanti vardir. 
Asagidaki ayet de bu geri donusten kastedilenin dinden donmek 
oldugunu kanitlar: "Bir grup da kendi derdine du§mu§tu. Bunlar, 
Allah hakkmda cahiliye zihniyetini ta§iyan bir dii§unce ta§iyorlar- 
d;..." (Ai-i imran, 154) Ustelik Muslumanlar, Uhud'dan once de, mesela 
Huneyn, Hayber ve bunlar dismdaki savaslarda da savastan kagtik- 
lan halde Allah onlara boyle hitap etmemis, savastan donmelerini 
boyle bir kelime ile ifade etmemistir: "Hu-neyn gununde de (Allah 
size yardim etti). Hani (o giin) sayica gok olusunuz, hosunuza git- 
mis, boburlenmenize yol agmi§ti da goklugunuz higbir yarar sag- 
lamamisti. Yeryiizu onca geni§ligine ragmen size dar gelmisti. 
Sonra da arkanizi doniip kagmi§tmiz." (Tevbe, 25) Dolayisiyla ger?ek 
su ki, yukandaki ayetteki geri doniis, eski kufur inancma donmek 
demektir. 

Bu ayetin akismdaki azarlama ve paylamayi goz oniine alarak 
onun anlamimn oziiniin su oldugunu soyleyebiliriz: Muhammed, 
diger peygamberler gibi Allah'm bir peygamberidir. Onun vazifesi, 
sadece Rabbinin mesajim teblig etmektir. 0, higbir seyin (zafer ve- 
ya yenilginin) maliki degildir. Her seyin maliki Allah'tir. Din O'nun 
dinidir ve O'nunla birlikte kahcidir. halde imanmizi onun hayati- 
na baglamanizm ne anlami var? Oyle gorunuyor ki, eger o oliir ve- 
ya oldiiriirlerse, dine baghhgi birakip geriye donecek ve hidayetten 
sonra sapikhgi se?eceksiniz. 
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Okudugumuz ayetlerin aki§i guglu bir sekilde gosteriyor ki, 
Uhud giinii savasm kizismasmdan sonra Muslumanlar Peygambe- 
rimizin oldugunu sanarak dagildilar ve savastan kactilar. Boylece 
ayetlerin akismdan cikan sonuc, rivayetlerin ve tarihin verdigi bil- 
giyi teyit ediyor. Nitekim ibn-i Hisam, es-Siret-un Nebeviyye adh 
eserinde su rivayeti aktanyor: "Enes b. Malik'in amcasi Enes b. 
Nadir, Omer b. Hattab ve Talha b. Ubeydullah ile karsilasti. Yanla- 
nnda Muhacirler ve Ensardan bazi kimseler daha vardi. Silahlanni 
birakmislardi. Enes b. Nadir; 'Savasmaktan el cekmenizin sebebi 
nedir?' diye sordu. 'Resulullah olduruldu.' dediler. Enes onlara; 
'Ondan sonra yasayip ne yapacaksiniz? halde Resulullah'm, ug- 
runda oldugu dava iQin siz de olun.' dedi. Sonra dusmanm karsisi- 
na ?ikti ve oldtirulunceye kadar savasti." (c.3, s.30) 

Kisacasi, bu dagilmanm ve silah birakmanm anlami sudur: On- 
lann imam Peygamberimizin varhgina baghydi. varoldukga varo- 
luyor, onun olmesiyle de yok oluyordu. Bu da iman aracihgi ile 
diinya mukafati istemek demekti. iste yiice Allah bu gerekge ile 
onlari azarhyor. Yiice Allah'm bu ayetin sonunda gelen "§ukreden- 
leri ise Allah odullendirecektir." ifadesi, bu anlami teyit ediyor. 
Qiinkii yiice Allah bu ifadeyi bir sonraki ayette, "Kim diinya kazan- 
cmi isterse, ona ondan veririz. Kim ahiret sevabmi isterse, ona 
da ondan veririz." ciimlelerinden sonra da tekrarhyor. Bu inceligi 
iyi anlamakgerekir. 

"§ukredenleri ise Allah odullendirecektir." ifadesi, ayetlerin 
akismdan anlasilacagi iizere, bu ifadenin oncesinde anlatilanlar- 
dan yapil-mis bir istisna niteligi tasir. Bu da kanithyor ki, Muslu- 
manlar arasinda bu geri donusu veya dagilma ve savastan kagma 
gibi geri doniis emarelerini gostermeyen kimseler de vardi ki, bun- 
lar "siikredenler" idi. 

Siikriin ozii, nimeti aciga vurmaktir. Nitekim siikriin karsiti o- 
lan kiifiir de, nimeti gizlemek, iizerini ortmek demektir. Nimeti a- 
9iga vurmak, onu, vereninin istedigi yerde kullanmak, verenini dil- 
le ovmek ve h\c unutmayarak kalp ile anmaktir. Buna gore yiice 
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Allah'a herhangi bir nimeti karsihgmda sukretmek, nimeti kulla- 
nirken O'nu anmak, nimeti O'nun istedigi yerde kullanmak ve bu 
konuda O'nun istegi disma cikmamaktir. Her sey de mutlaka Al- 
lah'm bir nimetidir. O'nun her nimeti icin tek istegi, kendine kulluk 
etme yolunda kullamlmasidir. Nitekim soyle buyuruyor: "0, istedi- 
giniz her §eyden size (bir miktar) vermi§tir. Allah'm nimetlerini 
saymaya kalksaniz, bitiremezsiniz. Hig §uphesiz, insan gok zalim 
ve pek nankordiir." (ibrahim, 34) halde Allah'm herhangi bir nime- 
ti icin O'na sukretmek; o nimet hususunda O-'na itaat etmek, o 
nimet sirasinda O'nun rububiyet makammi anmaktir. 

Buna gore Allah'a kayitsiz sartsiz, mutlak anlamda siikret- 
mek; O-'nu hie unutmaksizin hep hatirda tutmak ve hig emrine 
karsi gelmeksizin O'na itaat etmektir. halde "Bana §ukredin, 
sakm bana nankorluk etmeyin." (Bakara, 152) ayetinin anlami su- 
dur: "Beni oyle hatirda tutun ki, bu hatirda tutmaya hig unutma 
kansmasin. Benim emirlerime oyle itaat edin ki, bu itaate hig is- 
yan kansmasin." Dolayisiyla bu ayetle ilgi-li olarak, "Bu, insan gu- 
ciinii asan bir seyi emretmektir." diyenlerin soz-lerine kulak asma- 
yin. Qunku bu sozler, bu gergekleri yeterince incelememis olmak- 
tan ve kulluk alanmdan uzak olmaktan kaynaklaniyor. 

Bu kitabm daha onceki sayfalannda yaptigimiz agiklamalar- 
dan biliyorsun ki, ctimlede mutlak hali ile fiil kullanmak, ancak o 
fiilin tasidigi anlamm belli bir zamanda vaki olduguna delalet e- 
der. Ama sifat kullanmak oyle degildir. Sifat kullanmak, sifatm ta- 
sidigi anlamm istikrar kazanmasma ve insandan ayrilmaz bir me- 
lekeye dontistugune delalet eder. Mesela "o kimseler ki serik kos- 
tular, o kimseler ki sabrettiler, o kimseler ki zulmettiler, o kimse- 
ler ki saldinyorlar" dememiz ile "musrikler, sabirhlar, zalimler, sal- 
dirganlar" dememiz arasmda fark vardir. Buna gore "siikredenler" 
kendilerinde sukur sifati sabit olanlar, bu erdemin kisiliklerinde is- 
tikrar kazandigi kimseler demektir. Mutlak sukur de, kulun nimet 
olan bir seyi hatirladiginda onunla birlikte mutlaka yuce Allah'i ha- 
tirlamasi, nimet olan bir seye dokundugunda mutlaka onunla ilgili 
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olarak Allah'a itaat etmesidir. 

Bu konuda ortaya cikan bir gercek de § udur: §ukur, ancak ilim 
ve amel bakimmdan yiice Allah'a ihlasla baglanmakla gerceklesir. 
halde sukredenler, ihlasla Allah'a bagh olanlar ve seytanm ken- 
dilerinden umit kestigi kimselerdir. 

Yiice Allah'm', iblis'in agzmdan aktardigi su sozler bu gercegi 
ortaya koyar: "Iblis; 'Senin izzetine yemin ederim ki, onlarm tu- 
munii azdiracagim. Yalniz onlardan ihlas sahibi olanlar hang.' 
dedi." (Sad, 82-83) "iblis; 'Ey Rabbi m, beni azdirdigm igin yeryii- 
ziinde kotulugu onlara cazip gostererek hepsini azdiracagim. 
Yalniz aralarmdaki ha-lis kullarm harig.' dedi." (Hicr, 39-40) Goriil- 
dugii gibi iblis, azdirma girisiminde ihlash kullar dismda hi? kim- 
seyi hari? tutmuyor. Yuce Allah da, iblis'in soziinii reddetmeyerek 
onaylamistir. Yine buyuruyor ki: "Iblis dedi ki: Beni azdirdigm igin, 
yemin ederim ki, senin dogru yolunun uzerinde pusu kurup insan- 
larm yolunu kesecegim. Sonra onlerinden, arkalarmdan, sagla- 
rmdan, sollarmdan onlara sokulacagim da gogunu §ukreder 
bulmayacaksm." (A'raf, 16-17) Ayetin sonundaki "gogunu §ukreder 
bulmayacaksm." cumlesi istisna niteligi tasir. Aynca "ihlashlar" 
kelimesi burada "sukredenler" kelimesi ile degistirilmistir. Bunun 
tek sebebi sudur: Qunku sukredenler, ayni zaman-da ihlash olan- 
lar, seytanm kendilerinden umit kestigi ve hicbir sekilde etkisi al- 
tma alamadigi kimselerdir. Onun etkisi ve tuzagi, rtibubiyet ma- 
kammi unutturmak ve gunahkarhga cagirmaktir. 

Uhud Savasi hakkinda inen ayetlerden, "Iki toplulugun 
karsilastigi giin sava§tan geri donenlerinizi §eytan, kazandiklan 
bazi gunahlarmdan dolayi kaydirmaya giri§mi§ti. Ama Allah 
onlari yine de affetti. H/'c siiphesiz, Allah affedici ve halimdir." (Ai- 
i imran, 155) ayeti de, inceledigimiz ayetteki "§ukredenleri ise Allah 
odullendirecektir." ifadesi ve bunun arkasmdan gelen "Biz 
sukredenleri odullendirecegiz." ifadesi ile birlikte goz oniinde 
bulunduruldugunda bu gercegi teyit etmektedir. Qunku 
"sukredenler" ifadesinin istisna anlami tasidigi daha onceki 
aciklamamizdan bilinmisti. 
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misti. 

Bu ayetleri boylece dikkatle inceledikten sonra su goru§u o- 
kursan, saskmhktan donakahrsm. Gorus sudur: "Iki toalulugun 
kars\last\gi giin sava§tan geri donenlerinizi..." diye baslayan ayet 
su rivayetin icerigine isaret ediyor: "Uhud giinii seytan, 'Hey, Mu- 
hammed olduruldu!' diye yiiksek sesle bagirdi." 1 Miiminlerin gev- 
semelerine ve savas meydanmdan aynlmalanna sebep olan iste 
seytamn bu seslenisi idi. 

Allah'm kitabmm, bu gibi sozlerle, igerdigi gerceklerin zirve- 
sinden ve yuce bilgilerinin duzeyinden hangi basitlige indirildigini 
ibretle gormek gerekir! 

Boylece ayet-i kerime Uhud gunu gevseklige kapilmayan, a- 
zimlerini yitirmeyen ve Allah yolunda yapabilecekleri hicbir gorevi 
yapmaktan geri kalmayan bir grup Muslumanm var olduguna de- 
lalet etmektedir. Allah onlan "sukredenler" diye adlandirmis ve 
seytamn onlara sokulma yolu bulamadigim, onlardan umit kesti- 
gini onaylamistir. Onlar sadece bu savasta bu unvani kazanma- 
mislardi. Tersine bu unvan onlann sabit ve kisiliklerinden aynlmaz 
bir sifati idi. Bu iki ayet dismda, yani "Muhammed sadece bir pey- 
gamberdir..." ve "Allah'm izni olmaksizm higbir kimse olmez..." 
diye baslayan ayetler dismda Kur'an'm higbir yerinde higbir kimse- 
ye "sukredenler" unvani sifat olarak verilmis degildir. Yuce Allah 
bu ayetlerde "sukredenler"e ne odul verecegini de aciklamiyor. Bu 
aciklamama, bu sifatin yuceligini ve guzelligini vurgulamak icindir. 

"Allah'm izni olmaksizin higbir kimse olmez..." Bu ayet savasta 6- 
len kardesleri icin bazi sozler soyleyen Muslumanlarm o sozlerine 
tariz niteligi tasir. Yuce Allah su ayette o sozlere isaret ediyor: "Ey 
muminler, sefere gikan veya savasa katilan kardesleri hakkmda; 
'Eger bizim yanimizda olsalardi, olmezler ve oldiirulmezlerdi. ' di- 
yen kafirler gibi olmaym..." (Al-i imran, 156) §u ayette de onlardan 
bir baska grubun sozlerine isaret ediyor; onlar da soyle demislerdi: 
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"Eger bu i§ten (zaferden) bir nasibimiz olsaydi, burada 
oldurulmezdik..." (Ai-i imran, 154) Bunlar miiminlerden bir gruptu. 
Peygamberimizi terk eden ve savastan kacan miinafiklardan de- 
gillerdi. 

Onlarm bu sozleri, insanlarm olumlerinin, Allah'm izni ile ve 
kesin bir ilaht kazadan kaynaklanan saglam bir ilaht gelenek ile 
olmamasmi gerektirir. Bunun kacimlmaz sonucu ise, ilaht ege- 
menligin ve titiz Rabbani tedbirin asilsiz olmasidir. insallah, En'am 
Suresinin basmda ecellerin yazimi konusunu ele alan birkac so- 
ziimuz gelecektir. 

Bu sozleri soyleyenlerin sozlerinin kagmilmaz geregi sudur: 
Bunlar, yetkinin Peygamberimizin (s.a.a) ve muminlerin elinde ol- 
dugu zanni ile iman etmisler; dolayisiyla da, daha once de soyle- 
digimiz gibi, dunyayi murat etmislerdir. Bu sozleri soylemekten 
kagmanlar da, ahireti istiyorlar demektir. Bu yuzden de Yuce Allah 
soyle buyurmustur: "Kim diinya kazancmi isterse, ona ondan veri- 
riz. Kim ahiret odulunu isterse, ona da ondan veririz." (Ai-i imran, 
145) Yuce Allah bu ayette ni?in "ona ondan veririz" diyor da "onu 
ona veririz" demiyor? Qiinkii kisinin istegi, isteginin tumiine erdi- 
recek sebeplerin tamamma uygun dusmeyebilir. zaman kisi is- 
teginin tamamma eremez. Fakat bu istek, her zaman, ona erdire- 
cek sebeplerin bir bolumu ile belirli bir oranda uyusur. Eger istek, 
sebeplerin tumii ile uyusursa isteginin tiimune, eger bu sebeplerin 
bazisi ile uyusursa sadece bazisma erer. Nitekim yuce Allah soyle 
buyuruyor: "Kim gegici dunyanm mutlulugunu isterse, diledigimiz 
kimselere orada diledigimiz kadar nimet veririz. Fakat sonra onu 
cehenneme yollariz. Horianmis ve rahmetten kovulmu§ olarak 
oraya girer. Buna karsiiik kim ahiret mutiugunu ister de mumin 
olmak §arti He o ugurda gerekli gabayi harcarsa, boylelerinin ga- 
balari takdir edilir, onlar emeklerinin karsihgmi alirlar." (isra, 18- 
19) "Insana galistigmdan baskasi yoktur." (Necm, 39) 

Yuce Allah daha sonra sukredenleri ozel olarak anarak onlan 
her iki grubun dismda tutuyor. §6yle buyuruyor: "Biz siikredenieri 
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odullendirecegiz." Bunun tek sebebi sudur: Daha once belirtildigi 
iizere, sukredenler ne diinya ve ne de ahiret ile mesgul olurlar. On- 
lar sadece Allah'm hosnutlugunu isterler. 

"Nice peygamberler var ki, cok sayida kendllerlnl Rablerine ada- 
mif ki§iler onlarla birlikte sava§tilar..." Ayette gecen "keeyyin" keli- 
mesi cokluk ifade eder. "Min" kelimesi beyaniyye, yani aciklama 
edatidir. Yine ayette yer alan "Ribbiyyun" kelimesi, "Ribbi"nin co- 
guludur ve "Rabbani" kelimesinin anlamdasi olarak kendini Allah- 
'a adamis, onun dismda hicbir seyle mesgul olmayan kisi demek- 
tir. Baska bir goriise gore, "Ribbi" bin ve "Ribbiyyun" da binler-ce 
demektir. Yine ayette ge?en "istekanu" fiilinin kokii olan 
"istikanet" kelimesi, yalvarma-yakarma anlamina gelir. 

Bu ayette muminlere ogut, tesvik ve azarla kansik ibret alma 
cagrisi vardir. Yuce Allah onlan, su kendilerini Allah'a adamislan 
ornek almaya gaginyor. takdirde Allah kendilerine, onlara oldu- 
gu gibi, dunya mutlulugu ile guzel ahiret odulu verecek ve kendile- 
rini, tipki onlar gibi, iyi islerinden dolayi sevecektir. 

Yuce Allah muminlere onlann ibret almip siar edinilmesi gere- 
ken davranislanni ve sozlerini anlatmis ki, Uhud gunu ortaya koy- 
duklan, Allah'i hosnut etmeyen davranislan ve sozleri bir daha 
tekrarlamasinlar. Aynca yuce Allah o seckin kimselere yaptigi gibi, 
onlara da dunya mutlulugu ile ahiret odulunii bir arada versin. 

Yuce Allah, ahiret odulunii "guzel" olmakla nitelerken dunya 
odulu icin boyle bir sifat kullanmiyor. Bu ifade tarzi ile ahiret odu- 
luntin dunya odulune nispetle sahip oldugu yuksek konuma isaret 
ediyor. 
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149- Ey miiminler! Eger kafirlere itaat ederseniz, sizleri topuk- 
lanniz uzerinde geriye donduriirler de husrana ugrarsimz. 

150- Oysa sizin mevlaniz Allah'tir. 0, yardim edenlerin en ha- 
yirhsidir. 

151- Biz kafirlerin kalplerine korku salacagiz. Qunku onlar Al- 
lah'm, hakkmda hicbir delil indirmedigi seyleri O'na ortak kostular. 
Onlarm gidecekleri yer cehennemdir. Zalimlerin varacagi yer ne 
kotudur! 

152- Allah size verdigi sozu yerine getirdi. Hani Allah'm izni ile 
onlan (musrikleri) kinp geciyordunuz. Nihayet, Allah size sevdigini- 
zi (zaferi) gosterdikten sonra gevseklige kapildmiz, (Peygamberin 
verdigi) emir konusunda tartismaya kalkistmiz ve itaatsizlik etti- 
niz. Kiminiz dunyayi istiyordu. Kiminiz de ahireti istiyordu. Sonra 
sizi smavdan gecirmek icin onlarm basmdan savdi. Ama yine de 
sizi affetti. Allah muminlere karsi gergekten lutufkardir. 

153- Hani Peygamber sizi arkanizdan ?aginrken hi? kimseye 
bakmadan kaciyordunuz. Ne kaybettiginize ve ne basmiza gelen- 
lere tizulmeyesiniz diye Allah size keder yerine keder verdi. Hi? 
siiphesiz Allah yaptiklarmizdan haberdardir. 

154- Sonra da kederin ardindan Allah tizerinize, i?inizden bir 
grubu saran bir guven duygusu, bir uyuklama indirdi. Bir grup da 
kendi derdine dustu. Bunlar Allah hakkmda cahiliye zihniyetini 
yansitan, ger?ege aykin bir diisiince tasiyorlar ve; "Bu isten (zafer- 
den) bize bir sey var mi?" diyorlardi. Onlara de ki: "Butiin isler Al- 
lah'm elindedir." Sana agiklayamadiklan bir seyi iQlerinde 
sakhyorlar. iglerinden; "Eger bu isten (zaferden) bir nasibimiz ol- 
saydi, burada oldurulmezdik." diyorlar. Onlara de ki: "Eger evleri- 
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nizde de olsaydmiz, alinlarma olum yazilanlar uzanacaklan yerleri 
yine de boylarlardi." Allah, gonullerinizdekini smavdan gecirmek 
ve kalplerinizi antmak icin bunlan basiniza getirdi. Hie suphesiz, 
Allah gonullerin ozunu bilir. 

155- iki toplulugun karsilastigi gun savastan geri donenlerinizi 
seytan, kazandiklan bazi gunahlanndan dolayi kaydirmaya giristi. 
Ama Allah onlan yine de affetti. Hie suphesiz, Allah affedici ve ha- 
limdir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetler, Uhud Savasi hakkmda inen ayetlerin tamamlayici- 
larm-dandir. Bu ayetlerde miiminlere yonelik tesvik ve ozendirme 
vardir. Onlardan sadece Rablerine itaat etmeleri isteniyor. Qunku 
0, mevlalan ve yardim edicileridir. Bu ayetlerde yuce Allah mumin- 
leri, vaatlerinin dogrulugu, Uhud gunundeki bozgunun ve peri§an- 
hgm sadece kendilerinden kaynaklandigi konusunda sahit tutuyor. 
Bozguna ugramalarmin sebebinin, Allah'm emirlerinin ve Pey- 
gamberin uyulmasma gagirdigi direktiflerin sinirlarmi Qignemele- 
rinin oldugu aciklamyor. Bununla birlikte yuce Allah'm, onlann gu- 
nahlarmi affettigi, gunku affedici ve halim oldugu bildiriliyor. 

"Ey muminler! Eger kafirlere itaat ederseniz... 0, yardim edenlerin 
en hayirlisidir." Ayetlerin akismdan su sonuca varmak uzak bir ih- 
timal degildir: Kafirler Uhud Savasi sonrasinda ve bu ayetlerin in- 
digi gunlerde muminlerin iyiligini ister gorunerek onlara bazi art 
maksath telkinlerde bulunuyorlardi. Bu telkinler yolu ile onlan sa- 
vasmaktan sogutmaya, surtusmeye, aynhga, gorus farkhhgina ve 
uyusmazhga dusurmeye galisiyorlardi. Bu konudaki ayetlerin so- 
nunu olusturan su ayetler, bu ihtimali guclendiren bir delil olabilir: 
"Onlar oyle kimselerdirler ki, insanlar kendilerine; 
'(Du§manlanniz olan) biitun insanlar size karsi (tekrar) asker top- 
ladilar, onlardan korkun.' dediklerinde bu, onlann imanlarmi ar- 
tirdi ve "Allah bize yeter, ne de giizel vekildir." dediler... /sfe o 
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§eytan (bu sozii of/yen insanlar), ancak kendi. halde eger inan- 
mi§ kimseler iseniz, onlardan korkmaym, benden korkun." (Ai-i 

imran, 173-175) 

Bu ayetin Uhud gunu Yahudilerin ve munafiklarm; "Muham- 
med oldu, hadi a§iretlerinize donun." §eklindeki sozlerine i§aret 
oldugunu i-leri suren bir goru§ de var. Ama bunun hicbir dayanagi 
yoktur. 

Yuce Allah okudugumuz ayetlerin ilkinde kafirlere itaat etme- 
nin, onlann veliligini kabul etme egilimi gostermenin muminleri 
husrana goturecegini ve bu husranm kafirlige donmek demek ol- 
dugunu acikladiktan sonra, sozun akifini degi§tirerek "Oysa sizin 
mevlaniz Allah'tir. 0, yardim edenlerin en hayirlisidir." buyuruyor. 

"Biz kaflrlerln kalplerine korku salacagiz. Qiinku onlar Allah'in, 
hakkmda higbir delil indirmedigi seyleri O'na ortak kostular..." Bu ayet, 
kafirleri korkutmak suretiyle desteklenecekleri yolunda muminle- 
re yonelik guzel bir vaattir. Hem Sunn?, 1 hem de ^it 2 kaynaklarda 
yer aldigma gore Peygamberimiz, du§manlarm kalplerine korku 
salmayi yuce Allah'in diger peygamberler arasinda sirf kendisine 
bagi§lanmi§ bir imtiyaz oldugunu belirtmiftir. 

Bu ayette yer alan "Cunkii onlar... O'na ortak ko§tular." ciim- 
lesinin anlami §udur: "Onlar hicbir delil ile desteklenmeyen §eyleri 
Allah'a ortak koftular." Yuce Allah'a ortak ko§manin hicbir delili 
olmadigi gercegi Kur'an'da sik sik tekrarlanir. Allah'in varhgmi in- 
kar ederek etkiyi ve tedbiri zamana, maddeye isnat etmek de or- 
tak ko§mamn bir turudur. 

"Allah size verdigi sozii yerine getirdi. Hani... onlari kirip geclrlyor- 
dunuz..." Ayette gecen "tehussunehum" kelimesinin koku olan 
"hass" kelimesi, kokten kaziyacak bicimde oldurmek demektir. 

Uhud Sava§ma ili§kin rivayetlerin ittifak ettikleri ve tarihin de 
kanitladigi bir gercektir ki, muminler sava§m ilk a§amasinda mu§- 



1- [ed-Diirr-iil Mensur, c.2, s.83] 
2-[el-Hisal, c.l, s.201, h:14] 



68 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

rikleri yendiler, onlara karsi ustunluk sagladilar ve bir cogunu kihc- 
tan gecirdikten sonra mallanni yagmalamaya koyuldular. arada 
okcular gecitteki mevzilerini bosaltmca Halid b. Velid, yanmdakiler 
ile birlikte Abdullah b. Cubeyr'in ve yanmda kalan az sayidaki ok- 
cunun uzerine yuruyerek onlan oldurduler. Sonra muminlere ar- 
kadan saldirdilar. Bunun uzerine dagilan musrikler geri gelerek 
Resulullah'm ashabmdan yetmis kisiyi oldurduler ve muminleri 
agir bir bozguna ugrattilar. 

Ayette gecen "Allah size verdigi sozii yerine getirdi." ciimlesi, 
Al-lah'm takva ve sabir §artma bagh olarak zafere erdirme vaadi- 
nin dogruluguna yonelik bir tespittir. "Allah'm izni He onlan kirip 
gegiyordunuz." ciimlesi, Uhud Savasmm ilk asamasmda Allah'm 
muminlere armagani olan dusmanlarma ustunluk saglamalanni 
yansitiyor. "Nihayet, Allah size sevdiginizi (zaferi) gosterdikten son- 
ra gevseklige kapildmiz, (Peygamberin verdigi) emir konusunda 
tartismaya kalkistiniz ve itaatsizlik ettiniz." ifadesi de, ok?ulann 
davranislanni yansitiyor. 

Bilindigi gibi okcular ganimet alabilmek iQin mevzilerini terk 
edip, Peygamberimiz ile birlikte olanlara katilma konusunda ara- 
lannda tartismaya koyuldular. Boylece gevseklige kapilmis, savas 
konusunda tartismaya girismis ve Peygamberimizin, durum ne o- 
lursa olsun mevzilerini terk etmemeleri yolundaki emrine karsi 
gelmis oldular. Buna gore, ayette ge?en "fesiltum" fiilinin kokti o- 
lan "fesel" kelimesini, gev-seklige kapilma ve irade zayifhgi olarak 
agiklamak gerekir. Bu kelimeyi "korkakhk" anlamma tutmak, on- 
lann durumunu yansitmaz. Qun-ku bu davranislannin arkasinda 
korkakhk degil, ganimet hirsi vardi. Eger bu kelimeyi korkakhk an- 
lammda ahrsak, bu sifat Muslumanlann butunu \q\n soz konusu 
olurdu. Bu durumda "sonra sizi onlarm basmdan savdi." cumle- 
sindeki "sonra" kelimesi zaman bakimmdan degil, siralama ba- 
kimmdan sonrahk ifade eder. 

Ayetteki "tarti§maya kalki§tmiz" ifadesi, butiin ok?ulann 
gevseklik ve emir dinlemezlik bakimmdan ayni tutumu 
benimsemediklerini, tersine bazilannin emre itaat ederek soz 
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diklerini, tersine bazilannin emre itaat ederek soz dinleme tavrmi 
surdurmekte israrh olduklarmi gosterir. Bu yuzden yuce Allah bu i- 
fadelerin arkasmdan "Kiminiz diinyayi istiyordu. Kiminiz de ahireti 
istiyordu." buyuruyor. 

"Sonra sizi sinavdan geclrmek icin onlann basindan savdi." Yani 
gevseme, tartisma ve emre karsi gelme halleri ortaya ciktiktan 
sonra sizi musriklerden ahkoydu. Kisacasi, aranizda ihtilaf mey- 
dana geldikten sonra sizi imtihan edip imanmizi ve Allah yolunda- 
ki sabir derecenizi smamak icin size musriklerden el cektirdi. Qun- 
ku kalplerde meydana gelen ihtilaf, belanm (imtihanm) yaygin- 
lasmasim gerektiren en guclu faktordur. Boylece mumin ile muna- 
fik, imam koklesmis ve azminde sabit mumin ile renkli ve yanar- 
doner kisilikli kimse birbirinden ayirt edilir. Bununla beraber yuce 
Allah, liitfu ile onlari affettigini bildiriyor: "Ama yine de sizi affet- 
ti." 

"Hani Peygamber sizi arkamzdan §a|inrken hi? kimsey© bakma- 
dart kaoiyordunuz..." Ayette gecen "tus'idune" fiilinin koku olan 
"is'ad" kelimesi, bir yerden uzaklasip gitmek demektir. "Su-ud" 
koku ise bu anlamda degildir. 0, yuksek bir yere ?ikmak demektir. 
Araplar, "Karada uzaga gitti" anlammda "Es'ade fi canib'il-berri" 
derler. "Merdivende yukan ?ikti" anlammda ise, "Saade fi's- 
sullem" derler. Bir goriise gore ise, bazen "is'ad" kelimesi "suud" 
kelimesi yerine kullanilir. 

"iz" kelimesi, zarf edatidir ve gizli "uzkuru=hatirlaym" fiili ile 
baglantilidir. Bu durumda acik ifade, "uzkuru iz tus'idune" olur. Bir 
goriise gore bu edat, "sarafekum" veya "liyebteliyekum" fiillerine 
baglidir. "Velatelvune" fiili, donup bakmak ve yonelmek anlamma 
gelen "leyy" koktinden gelir. Mecma-ul Beyan tefsirinde soylendi- 
gine gore, bu kelime sadece olumsuz sekilde kullanilir. Buna gore 
"leveytu ala keza=suna yoneldim, dondtim" denmez. 

"Hani Peygamber sizi arkamzdan gagmrken..." Ayetteki "uhra- 
kum=arkaniz, sonunuz" kelimesi, "Qla=6nunuz, basiniz" kelimesi- 
nin karsitidir. Onlari gagiran Peygamberimizin, arkalannda, sonla- 
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nnda ol-masi sunu gosteriyor: Muslumanlar uzun bir konvoy halin- 
de boluk boluk olup Peygamberimizin etrafmdan dagilmislar. Bas 
taraflan Peygamberden bir hayli uzaklasmis, sonlan ise henuz 
Peygamberimize ya-kin bir yerdeymis. Peygamberimiz bu uzun 
konvoyun sonlannin arkasmdan onlan cagmyor, fakat onlann ne 
bas taraflan ve ne son taraflan donup ona bakmiyorlarmis ve 
Peygamberimizin mtisrikler kalabaligmin arasinda kalmasma iti- 
nasiz bir sekilde uzaklara kaciyorlarmis. 

Ancak bu ayetlerin oncesinde, daha once tefsirini yaptigimiz 
"§ukredenleri ise Allah odullendirecektir." ifadesi gosteriyor ki, 
muminlerin bazilan ne ilk bastaki bozgunda ve ne Peygamberimi- 
zin oldugu haberi yayildiktan sonra azimlerinde sarsmtiya ugra- 
madilar ve bozguna diismediler. Peygamberimizin oldugu yolun- 
daki soylentinin bozguna yol actigim su ayet kanithyor: "§imdi e- 
ger o oliir ya da dldiirulurse, topuklarmiz uzerinde geri mi done- 
ceksiniz?" 

"Hani Peygamber sizi arkanizdan gaginrken nig kimseye bak- 
madan kagiyordunuz." ayetinin delalet ettigi hususlardan biri de, 
Peygamberimizin oldugu yolundaki soylentinin muminlerin 
bozguna ugrayip savas alanmdan uzaklasmalarindan sonra yayil- 
digidir. 

"Ne kaybettiginize ve ne bafimza gelenlere uziilmeyesinlz diye Al- 
lah size keder yerine keder verdi." Yani Allah sizi falan huzunden u- 
zaklastirmak \g\n kederinizi kederle karsiladi. Baslanna getirilen 
bu keder ne olursa olsun Allah'm bir nimeti idi. "Ne kaybettiginize 
ve ne basmiza gelenlere uzulmeyesiniz diye" ifadesi bunun delili- 
dir. 

Yuce Allah kendi kitabmda onlann bu uzuntusunu kotuluyor ve 
soyle buyuruyor: "Amag, kaybettiklerinize uzulmemenizdir." 
(HadTd, 23) Buna gore, muminleri o kottilenen uzuntuden uzaklasti- 
ran bu keder bir nimet, bir armagandir. takdirde bu keder, dav- 
ranislanndan pisman olmalanndan ve gevseklikleri sebebi ile ka- 
Qirdiklan zafere iliskin hayiflanmalanndan kaynaklanan bir keder 
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olur. zaman ayetteki "bi-gammin" ifadesi ile karsimiza cikan i- 
kinci keder sozunu ettigimiz uzuntuden gelen kederdir ve basm- 
daki "ba" harfi bedel anlami tasir. zaman ifadenin manasi soyle 
olur: Kaybettiginize ve basiniza gelenlere uzulmenin kederine be- 
del olarak Allah size zaferi kacirmanizm hayiflanmasi ve pisman- 
ligmm kederini verdi. 

Ayetteki "esabekum" fiilinin degistirme, yerine baskasmi ver- 
me anlammi icermesi de caizdir. zaman ifadenin anlami "Allah 
size odul olarak uzuntu kederi yerine pismanhk ve hayiflanma ke- 
deri verdi." olur. zaman iki kederin bir onceki aciklamadaki an- 
lamlan yer degistirir. 

Her iki anlama gore de "feesabekum=size (karsilik olarak) 
verdi" ifadesi, "Ama yine de sizi afetti." ifadesinin uzantisi olur ve 
arkasmdan gelen "Soma da... uzerinize indirdi." ifadesi ile ?ok 
gtizel bir butunluk meydana gelir. takdirde siralama soyle olur: 
Allah sizi, hakkmizda razi olamadigi uzuntuden korumak icin bir 
kedere karsilik size baska bir keder verdi. Sonra uzerinize bir gu- 
ven duygusu, bir uyuklama indirdi. 

Burada baska bir ihtimal de soz konusudur. Bu ihtimali 
destekleyen husus, ctimle akismm, "Allah size... verdi." ifadesinin 
kendisinden onceki cumlenin uzantisi oldugu yonundeki zuhuru- 
dur. zaman ?ikacak anlama gore kederden maksat "Hani... ka- 
giyordunuz" ifadesinin i?erigi ve "bigammin" ifadesindeki keder- 
den maksat, tartismamn ve emre itaatsizligin getirdigi sonugtur 
ki, o da musriklerin muminlere arkadan saldirmalaridir. Bu du- 
rumda "bigammin" kelimesindeki "ba" harfi sebep bildirmis olur. 
Bu da giizel bir anlamdir. Bu durumda "uzulmeyesiniz diye" ifade- 
sinden maksat, uzulmeyesiniz diye size meselenin mahiyetini an- 
latiyoruz olur. Tipki asagidaki ayette oldugu gibi: "Gerek yeryu- 
ziinde gdriilen, gerekse basmiza gelen her musibet tarafimizdan 
yaratilmadan once kesinlikle bir kitapta belirlenmistir. Bu (ayrm- 
tili planlama) Allah icin kolay bir i§tir. Amag, kaybettiklerinize 
uzulmemeniz ve O'nun size verdikleri yuzunden §imarmamaniz- 
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£//r."(HadTd, 22-23) 

Bu ihtimal, ayetin duzeni ve sonraki cumlelerin siralamsi ile 
bagdasan bir ihtimaldir. "Feesabekum" ifadesinin ne ile baglantili 
oldugu ilk ve ikinci kederin, "bigammin" kelimesindeki "ba" harfi- 
nin ve "likeyla" kelimesinin anlami konusunda tefsirciler, hicbiri 
dogru olmayan cesitli ihtimaller ileri surmuslerdir ki, onlan nak- 
letmekte ve uzerlerinde durmakta hicbir fayda yoktur. 

Bizim muhtemel gordugiimuz iki anlamm her birine gore "kay- 
bettiklerinize uzulmeyesiniz diye" ifadesindeki kayiptan maksat, 
galibiyet ve ganimet, "ba§miza gelenler" ifadesinden maksat da, 
Muslumanlarm basma gelen olumler ve yaralanmalardir. 

"Sonra da kederin arkasindan Allah uzerinize, iginlzden bir grubu 
saran bir giiven duygusu, bir uyuklama indirdi." Ayetteki "emeneh" 
gtiven ve "nuas" uyku oncesi rehavet, hafif uyku demektir. "Nuas" 
kelimesi "emeneh" kelimesinden bedeldir. Qunku aralannda nor- 
mal olarak ayrilmazhk vardir. "Emeneh" kelimesinin "amin" keli- 
mesinin cogulu olmasi da muhtemeldir. "Talebe" kelimesinin 
"talib" kelimesinin cogulu oldugu gibi. takdirde bu kelime 
"aleykum" ifadesinin sonundaki zamirin hali ve "nuasen" kelimesi 
de "enzele" fiilinin mefulu olur. Ayette ge?en "yegsa" fiilinin koku 
olan "gaseyan" kelimesi sarmak, kusatmak anlamina gelir. 

Bu ayet gosteriyor ki, Muslumanlar uzerine inen soz konusu 
"uyuklama" onlann sadece bir grubunu sardi, hepsini etkilemedi. 
Bunun delili ayetteki "iginizden bir grubu saran" ifadesidir. Bu 
kimseler bozgundan ve dagilmadan sonra pisman olunca ve hayif- 
laninca, Peygamberimizin yanina donen kimselerden olusuyordu. 
Qunku bu kimseler savas ka?agi durumundayken yuce Allah'm a- 
ciyarak onlan affetmesi dusunulemez. Zira savastan kagmak bti- 
yiik gtinahlardandir. Oysa yuce Allah "Ama yine de Allah sizi af- 
fetti. Allah muminlere kar§i lutufkardir." buyuruyor. Yine yuce Al- 
lah'm inayetinin kotu ve cirkin davranislar yapanlara, onlar bu dav- 
ranislan surdururken, henuz tovbe etmeden once samil olmasi da 
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dusunulemez. Oysa daha once aciklandigi uzere yuce Allah, mu- 
minler uzulmesinler de kalpleri Allah'm razi olmadigi duygularla 
kirlenmesin diye onlann kederini baska bir kederle degistirdigin- 
de, onlan inayet semsiyesi altma almisti. 

Dolayisiyla soz konusu kimseler Muslumanlardan bir gruptu. 
Bun-lar yaptiklarma pieman olarak Peygamberimizin yanina do- 
nup onun etrafmi saran kimselerdir. Bu olay galiba Peygamberi- 
miz musrik ordusunun arasmdan aynlarak gecide dondugu zaman 
olmustur. Gerci bu Musluman grubun yavas yavas donusu, Pey- 
gamberimizin oldurulmedigini ogrendikten sonra gerceklesmistir. 
Muslumanlarm diger bazilanna gelince; onlar yuce Allah'm, hakla- 
rmda "Bir grup da kendi derdine du§tu." diye buyurdugu kimse- 
lerdir. 

"Bir grup da kendi derdine diiftii." Bu grup da miiminlerin bir 
baska grubudur. Mumin olmalanndan kastimiz, onlann yuce Al- 
lah'm su ayette degindigi munafiklardan olmadiklaridir: "Munafik- 
lan da ortaya gikarmasi igindi. Onlara, 'Gelin, Allah yolunda sa- 
va§m; ya da savunma yapm' denince, 'Sava§mayi bilseydik elbet- 
te pe§inizden gelirdik.' dediler..." (Ai-i imran, 167) Sozii edilen mii- 
nafiklar ilk asamada, savas baslamadan once miiminlerin cema- 
atinden aynlarak kenara cekilen kimselerdir. Bu munafiklann 
baska bir durumu var ki, sonraki ayetlerde anlatilacaktir. 

Sirf kendilerini dusiinmekle nitelenen bu ikinci gruba, Allah ilk 
gruba bagisladigi affi, keder vermeyi, arkasmdan guven duygusu ile 
uyuklamayi bagislamamis; tersine onlan kendi hallerinde birakmis- 
ti. On-lar da sirf kendilerini dusunup kendileri dismdaki her seyi u- 
nutmuslardi. 

Yuce Allah, onlann sifatlannin iki tanesine deginiyor. Bu iki si- 
fat birbirinden aynlmaz, biri digerinin uzantisi olan niteliklerdir. 
Yiice Allah soz konusu kimselerin sirf kendilerini dusundiiklerini 
agikhyor. Bunun anlami, onlar gercek anlami ile kendi mutlulukla- 
rmi istiyorlar degildir. Qunku muminler de kendi mutluluklanndan 
baska bir sey istemiyorlar. Hatta her gayret ve irade sahibi canh 
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kesinlikle kendi mutlulugundan baska bir sey istemez. Dolayisiyla 
kastedilen sudur: Onlarm dunya hayatlarmi korumaktan, oldurul- 
me agina dusmemekten baska bir diisiinceleri yoktur. Onlar din- 
den veya baska bir seyden sadece dunyada kendilerine zevk ve ci- 
kar saglamak istiyorlar. Onlar sadece su dusunce ile dine bag- 
lanmislardir: Din yenilmez bir faktordur. Yuce Allah dinin dusman- 
lannm ona karsi ustun gelmelerine razi olmaz. ZahirT sebepler, di- 
nin dusmanlan lehine bile olsa sonuc degismez. Bunlar dini sag- 
mal bir inek gibi dusunuyorlar. Memelerinden sut aktikca onu sa- 
gacaklardir. Eger durum tersine doner de talih yuzlerine gtilmezse, 
geri doniip eski inanglarma sanlacaklardir. 

"Bunlar, Allah hakkinda cahiliye zlhnlyetini yansitan, gergege ay- 
kin bir du§iince tasiyorlar... Butun ifler Allah'in elindedir." Yani onlar 
Allah hakkinda gercek olmayan bir zanna kapildilar. Onlarm bu 
zanlan cahiliye zihniyetlerinden biridir. Onlar yuce Allah'a gercek 
olmayan bir nitelik yakistinyorlar. Ona yakistirdiklan bu sifat, 
cahiliye zihniyetine mensup olanlarm Allah'a yakistirdiklan bir si- 
fattir. Bu zan her ne ise, "Bu i§ten (zaferden) bize bir §ey var mi?" 
ifadesi ile bagdasan, onun icerigi ile biitunlesen bir diisuncedir. 
Bunun boyle oldugunu yuce Allah'in Peygamberimize verdigi emir 
ortaya koyuyor. Bu emirde Peygamberimizden, o soruyu soranlara; 
"De ki: Butun i§ler Allah'in elindedir." seklinde cevap vermesini 
istiyor. Bu cevaptan anlasildigma gore, onlar isin bir bolumunun 
kendilerinin oldugunu saniyorlardi. Bu yiizden maglup olup arala- 
rmdaki olu sayisi 90k olunca kuskuya kapilarak; "Bu i§ten (zafer- 
den) bize bir §ey var mi?" dediler. 

Bu sozlerinden ortaya gikiyor ki, kendilerinin oldugunu sandik- 
lan sey, dusmanlanna karsi ustunluk ve galibiyet idi. Musluman 
olduklan cihetle bu hakki kendilerinde goruyorlardi. Onlar saniyor- 
lardi ki, hak din ve bu dinin mensuplan asla maglup edilemez. 
Cunkii kayitsiz sartsiz olarak dinini desteklemek yuce Allah'in uze- 
rine aldigi bir bor?tu, bunu kendilerine vaat etmisti. 

iste cahiliye zihniyetinden gelen haksiz zan buydu. Qunku 
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cahiliye putperestligi suna inaniyordu: Yuce Allah her seyin yarati- 
cisidir. Rizk, hayat, olum, ask, savas ve benzeri biitun olay cesitle- 
rinin, bunlarm yam sira insan, yeryuzu, denizler gibi butun varhk 
turlerinin ayir ayn bir rabbi vardi. Bu rab, o olay cesitlerini ve varhk 
turlerinin islerini planlar ve irade ettigi iste asla maglup edilemez. 
Cahiliye donemin putperestleri kendilerine rizk akitsmlar, mutluluk 
saglasmlar, onlan kotuluklerden ve belalardan korusunlar diye bu 
rablere taparlardi. Onlann inancma gore yuce Allah buyuk bir kral 
gibi idi. Tebaasmin her kesimini, tilkesinin her bolgesini tarn yetkili 
bir valiye havale ediyordu. Bu vali nufuz bolgesinde ve egemenlik 
alanmda istedigini yapmakta serbestti. 

Eger bir kisi hak dinin zahirt gelismesi boyunca hig maglup 
olmayacagmi ve -bu dinin teblig edilmesi yukumlugunu ilk ustle- 
nen, onun ytiklerini ilk sirtlayan ki§i olan- Peygamberimizin cagri 
gorevinin zahirt gahfmalannda hi? ba§ansizhga ugramayacagmi 
veya hi? oldtirulmeyecegini ve olmeyecegini zannederse, Allah 
hakkmda cahiliyeden kalma haksiz bir zan beslemif, Allah'a ben- 
zerler ko§mu§, Peygamberimizi galibiyet ve ganimet i§lerinin ken- 
disine havale edildigi, putperest inancma uygun bir Mali edinmi§ 
olur. Oysa ki yuce Allah birdir, hicbir ortagi yoktur; butun i§ler 0'- 
nun elindedir ve O'nun difinda hi?bir kimsenin higbir konuda bir 
yetkisi yoktur. 

Boyle oldugu icindir ki, yuce Allah daha onceki ayetlerde "(Al- 
lah,) Kafirlerin bir bolumunu kmma ugratmak veya bozguna 
du§urup umitsiz bir bigimde geri donmelerini saglamak igin (size 
zafer kazandirdi)-" (Al-i imran, 127) deyince, soziinii bir ara ciimleci- 
gi ile kesip Peygamberimize hitap ederek; "Bu konuda senin elin- 
de bir §ey yok." buyurmuftu. Maksat, onun bu kinma ugratma ve 
bozguna du§urme i§inde rolu oldugunu sanmasma meydan ver- 
memektir. Sebep-sonuc yasasmm koyucusu yuce Allah'tir. Hangi 
olayin sebebi daha guclu ise gergekle^me onceligi onundur. Bu o- 
lay ister hak, ister batil; ister hayir, ister §er; ister hidayet, iste sa- 
pikhk; ister adalet, ister zulum olsun. Bu konuda mumin ile kafir 
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arasmda, sevilen ile nefret edilen arasmda, Muhammed ile Ebu 
Siifyan arasmda fark yoktur. 

Fakat bununla birlikte yiice Allah'm dinine ve dostlarma yone- 
lik ozel bir inayeti vardir. Evrenin duzeni bu inayet geregince oyle 
cereyan eder ki, sonunda Allah'm dini ustun gelir, yeryuzu O'nun 
dostlarma kucak agar. Qunku akibet, kotuluklerden sakmanlara 
aittir. 

Peygamberlik ve hakka cagri misyonu da, yiirurliikteki bu ge- 
lenekten mustesna degildir. Bundan dolayi Peygamberimizin bazi 
savaslan gibi ne zaman normal sebepler bu dinin gelismesine ve 
muminlerin ustun gelmesine uygun dustu ise, bu basanh sonuclar 
elde edilmistir. Buna karsilik sebeplerin uygun olmadigi, mesela 
munafikhgm, Peygamberimizin emirlerine itaatsizligin, bozgun ve 
moralsizligin etkili oldugu durumlarda galibiyet ve ustunluk mil- 
minler karsismda musriklere ait olmustur. 

Diger peygamberler ile insanlar arasmdaki iliskilerde de ayni 
durum gegerlidir. Peygamberlerin dusmanlan dunyaya bagh olduk- 
lan \g\n, gahsmalanni sirf dunyayi gelistirme, egemenliklerini yay- 
ginlastirma, guclerini pekistirme ve 90k sayida taraftar toplama 
hedefleri uzerinde yogunlastirdiklan icin peygamberlere karsi za- 
hirt galibiyet ve ustunluk saglamislardir. Nitekim peygamberler 
arasmda Hz. Zekeriyya gibi oldurulenler, Hz. Yahya gibi bogazla- 
nanlar, Hz. isa gibi surgun edilenler ve daha nice acilara katlanan- 
lar vardir. 

Evet; hakkm hakkaniyetinin ortaya cikmasi ne zaman genel i- 
laht gelenegin degil de yururlukteki normal duzenin yikilmasma 
bagh olursa, baska bir deyimle hak dava olum ile kahm arasmda 
kahrsa, dinin iskeletini ayakta tutmak, onun inandincihgini kay- 
betmesine meydan vermemek yiice Allah'm borcu olur. Birinci cilt- 
te mucizeden soz ederken 1 ve ikinci ciltte amellerin htikumleri u- 
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zerinde konusurken 1 bu meseleye bir parca deginmistik. 

§imdi konumuza donelim. Sadece kendilerini dusunenlerden 
olusan soz konusu grubun "Bu i§ten (zaferden) bize bir §ey var 
mi?" seklindeki sozleri dinin ozune donuk bir suphe ifade eder. 
Daha once belirtildigi uzere onlar bu sozleriyle dinin iskeletine 
putperestlik ruhu asilamis oluyorlar. Bu yuzden yuce Allah, Pey- 
gamberine onlara cevap vermesini emretmis ve; "De ki: Butun i§- 
ler Allah'm elindedir." buyurmu§tur. Bundan once de Peygamberi- 
ne hitap ederek; "Bu konuda senin elinde bir §ey yok." buyurmu§- 
tur. Boylece fitrat inancmda ve tevhit dininde yetkilerin tumu ile 
yiice Allah'a ait oldugunu ve Peygamber de dahil olmak uzere ge- 
ride kalan §eylerin sonuglar uzerinde dogrudan higbir etkisi olma- 
digmi, bunlann tumunun sebep-sonu? ili§kisi ile imtihan ve sina- 
ma kurahnin i§lemesini saglayan ilaht gelenegin smirlan iginde 
kaldigmi agiklamiftir. 

"Sana a$iklayamadiklari bir feyi iglerlnde sakhyorlar..." Bu ayet 
onlan "Bu i§ten (zaferden) bize bir §ey var mi?" bi?imindeki sozle- 
rinden daha agir bir yanh§hkla nitelendiriyor. Qunku o sozleri soru 
biciminde bir suphe belirtme ifadesi idi ise de, bu sozleri, yani "E- 
ger bu i§ten (zaferden) bir nasibimiz olsaydi, burada oldu- 
rulmezdik." bicimindeki sozleri, kanitlama bigiminde bir tercih 
yansitiyor. Bundan dolayi ilk sozlerini Peygamberimize a?ikla- 
diklan halde ikinci sozlerini ondan saklamislardir. Qunku bu ikinci 
sozleri kufru islam'a tercih etmeyi iceriyor. 

Bu yuzden Allah, Peygamberine onlara cevap olarak soyle 
demesini emrediyor: "De ki: 'Eger evlerinizde de olsaydmiz, alin- 
larina olum yazilanlar uzanacaklan yerleri yine de boylarlardi.' 
Allah gonullerinizdekini smavdan gegirmek ve kalplerinizi arit- 
mak igin bunlari ba§miza getirdi." Boylece onlara su ger?ekleri 
aciklamis oluyor: 

1- Savasta oldurulenleriniz, hak yolda olmadigmiz igin ve sandi- 
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gimz gibi zaferden nasibiniz olmadigi icin oldurulmemiflerdir. Tersi- 
ne, iflemesi ve yurumesi kacimlmaz olan MahT takdir §u oldurulenle- 
rin yattiklan yerlere serilmesi yoniinde cereyan etmi§tir. Eger bu sa- 
va§a cikmami§ olsaydmiz, yine alinlarma olum yazilanlanniz seril- 
dikleri yerlerde goruneceklerdi. Buna gore, ne bir an one alabilece- 
giniz ve ne bir an erteleyebileceginiz belirlenmi§ ecelden kacmak 
soz konusu degildir. 

2- Yuce Allah'm gelenegi, imtihanm ve denenmenin genelligi 
yoniinde cereyan etmiftir. Bu ilaht gelenek onlar icin de, sizin i?in 
de gecerli ve kaQinilmazdir. Dolayisiyla sefere cikmamz, bu sava- 
§m meydana gelmesi ve sonu?ta oldtirulenlerin yere serilmeleri ve 
derecelerine nail olmalan, boylece sizlerin de yerlerinizin belir- 
lenmesi ve kalplerinizdeki dii§uncelerin smavdan gegmesi ve go- 
nullerinizdeki imanin ya da firkin safla§masi suretiyle ya mutluluk 
veya bedbahtlik §iklarmdan birinin hakkmizda belirginle§mesi ka- 
cinilmazdi. 

Bazi tefsirciler bu ayet hakkinda §a§irtici bir goru§ ileri sur- 
mu^lerdir. Bu goru§e gore bu ayetin durumlarmi agikladigi grup 
munanklardir. Oysa burada muminlerin durumunun anlatildigi 
gergegi, ayetlerin aki§mdan bellidir. Munafiklarm, yani olaym ba- 
§mda, daha sava§ baflamadan kafileden aynlan Abdullah b. 
Ubeyy ve arkada§lannm durumuna gelince, onlara daha sonraki 
ayetlerde deginilecektir. 

Yalniz eger munafiklardan zayif imanhlan kastediyorlarsa, o 
ba§ka. Qunku onlann da geli§ik inanglan kacimlmaz §ekilde kal- 
ben ger?egi inkar edip sozde onu kabul etme sonucunu dogurur. 
Bunlar, yuce Allah'm §u ayetlerde "hasta kalpliler" olarak adlan- 
dirdigi kimselerdir: "Hani munafiklar ve kalplerinde hastalik olan- 
lar; 'Bunlarm dinleri kendilerini aldatti.' dediler." (Enfai, 49) "Nite- 
kim iginizden onlara (munafiklara) kulak verenler vardi." (Tevbe, 
47) Veyahut da eger biitiin munafiklarm Abdullah b. Ubeyy ve ar- 
kada§lan ile birlikte Medine'ye donmediklerini diyorlarsa, yine bir 
diyecegimiz yok. 
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Bundan daha sasirtici bir gorus var ki, o da sudur: Ayetin soz 
konusu ettigi bu grup muminlerden olusuyordu. Onlar hak dine 
bagh olduklan icin zaferin ve galibiyetin kendilerine ait olacagmi 
saniyorlardi. Qunku Bedir gunu fethi, zaferi ve yardimci meleklerin 
inisini gormuslerdi. Dolayisiyla "Bu i§ten (zaferden) bize bir §ey 
var mi?" ve "Eger bu i§ten (zaferden) bir nasibimiz olsaydi, bura- 
da oldurulmezdik." seklindeki sozleri, islerin kendi ellerinde degil; 
yuce Allah'm elinde olduguna yonelik bir itiraftir. Aksi takdirde, 
bunca olu vermez, yenilgiye ugramazlardi. 

Bu goru§e verilecek cevap, o zaman yuce Allah'm cevabmin 
uygun dufmeyecegi §ekildedir. Qunku yuce Allah onlara §6yle ce- 
vap verilmesini emretmi§tir: "De ki: Butun i§ler Allah'm elindedir." 
ve "De ki: Eger evlerinizde de olsaydmiz, almlarma olum yazilan- 
lar uzanacaklan yerleri yine de boylarlardi." 

Bu goru§u ileri surenlerden de, bu uyumsuzlugu fark eden ol- 
mu§tur; fakat buna asil sozunden daha tutarsiz bir cevap vermi§- 
tir. Ayetin dogru anlammin ne oldugunu daha onceki sozlerimiz- 
den anlamif bulunuyorsun. 

"iki toplulugun kar§ila§tigi gun savastan geri donenlerinizi seytan, 
kazandiklan bazi gunahlanndan dolayi kaydirmaya giri^ti..." Ayette ge- 
9en "§eytanin onlan kaydirma giri§imi" onlan zelleye du§urmek is- 
temesi demektir. Bu zelleye du§melerinin sebebi, kalplerinde ve 
davraniflarmda meydana gelen bazi gunahlandir. Qunku gunahlar 
birbirine yol agarlar. Zira gunahlar nefsin arzusuna uymaya daya- 
nirlar. Nefsin bir seyi arzu etmesi ise, ona benzer bir seyi de arzu 
etmesi demektir. 

Ayette gecen "ba" harfinin alet anlami tasimasi ve "kazandik- 
lan gunah"m karsilasma gunu savastan geri donmeleri olmasi ih- 
timaline gelince, ifadenin zahirine gore bu yorum uzak bir ihtimal- 
dir. Qunku "kazandiklan gunah" ifadesinin zahirinden anlasildigi- 
na gore, "kazanma" isi savastan geri donmekten ve seytanm kay- 
dirma girisiminden once gergeklesmistir. 

Her neyse; ayetten anlasilan anlama gore, bu grubu olusturan 
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Miisliimanlann daha once i§ledikleri gunahlar, §eytanm onlara 
yonelik geri donmeye ve kacmaya kifkirtma giri§imine imkan 
vermiftir. Bundan ortaya cikiyor ki, bazi rivayetlere dayanilarak 
soylendigi uzere, bu ayetin §eytanin Uhud gunu Peygamberimizin 
oldugu yolundaki bagirmasma i§aret oldugu ihtimali dayanaksiz 
ve yersizdir. Qiinkii ayetin sozleri, bu yonde delil olmaya elverifli 
degildir. 

"Am a Allah onlan yine de affettl. HI9 fiiphesiz, Allah affedlcl ve ha- 
limdir." Bu af, ayetin ba§mda sozu edilen sava§tan kacanlara yone- 
liktir. Ayet mutlaktir, o gun sava§tan kacanlarm hepsini kapsar. 
Dolayisiyla ayet her iki gruba, yani hem kendilerini uyuklama sa- 
ran, hem de sirf kendilerini du^unen gruba §amildir. Yalniz bu iki 
grup yiice Allah'm ikramma nail olup olmama acismdan farkhdir. 
Bu farkhhk yuzunden, daha once a?iklandigi uzere, ilk gruba ili§- 
kin affm §amil oldugu ilaht ikramm tezahurleri, her iki grubu birlik- 
te kapsamma alan bu afla birlikte zikredilmemi§tir. 

Bundan anla§ihyor ki, bu ayette zikredilen af, "Ama yine de si- 
zi affetti. Allah muminlere kar§i gergekten lutufkardir." ifadesin- 
de zikredilen aftan ba§kadir. Bu iki affm birbirinden farkh oldugu- 
nun delillerinden biri, bu iki ayet arasmdaki uslup farkidir. ilk ayet- 
te §6yle buyuruluyor: "Ama yine de sizi affetti. Allah muminlere 
kar§i gergek-ten lutufkardir." Bu lutfu ve esirgeyiciligi a?iga vuran 
bir ifadedir. Yiice Allah, onlan muminler olarak adlandinyor. Arka- 
smdan uzulmesinler diye kederlerini ba§ka bir kederle degiftirdi- 
gini, sonra da uzerlerine guven ve uyuklama indirdigini acikhyor. 
Fakat ikinci ayette §6yle buyuruluyor: "Ama Allah onlan yine de 
affetti. Hig §iiphesiz, Allah affedici ve halimdir." Goriildiigu gibi bu 
ifadede af zikrediliyor, fakat ilk gruba yonelik lutuflarm hicbirinden 
soz edilmiyor. Sonra da yiice Allah, "hilm" sifatmi hatirlatarak sozii- 
nu baghyor. Bilindigi gibi, "hilm" cezalandirmakta acele etmemek 
demektir. Oyle olunca, "hilm" ile bir arada olan bir af, ofkeyi sakh 
tutan bir azarlama, bir sitem niteligi ta§ir. 

Denebilir ki: Bu iki grubu e§it sayanlar, her ikisi icin de bir ara- 
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da af ciktigi gerekcesi ile bunlan esit saymislardir. 

Cevap olarak derim ki: Gerci af kavrami her iki grup icin aynen 
kullamlmistir; ama bu iki ifadede gecen af icerik bakimmdan fark- 
lidir. Af, magfiret ve benzeri terimlerin kullanildiklan her yerde tek 
bir icerik tasidiklarma dair elimizde delil yoktur. iki af arasmdaki 
farkliligm gerekcelerini daha once acikladik. 

AFFIN VE MAGFiRETiN KUR'AN'DAKi ANLAMI 

Ragip el-isfahant'ye gore af, bir seyi almaya kastetmektir. Bu 
anlam, kelimenin cesitli kullanim yerlerinden elde edilmistir. 
"Afahu" ve "i'tefahu" yani yanmdakini almak uzere onu kastetti. 
"Afet'ir-rih'ud-dare" yani, riizgar evin eserlerini almak uzere onu 
kastetti. Araplar eskiyen ev icin "afet'id-daru" derler. Bu ifade ince 
bir niikte icerir. Soyle ki, eskiyen ev sanki kendi eserlerini ve guzel- 
lik goruntulerini kastederek almis ve bunlar gozlerden kaybolmus- 
tur. Affm yiice Allah'a isnat edilmesi de bu ntikteden dolayidir. 
Sanki yiice Allah kulu ile ilgilenerek onun yanindaki gunahlan ah- 
yor ve onu gunahsiz birakiyor. 

Bundan anlasihyor ki ortmek anlamma gelen "magfiret" igerik 
acismdan affm uzantisi ve sonucudur. Cunku herhangi bir sey, 
mesela gunah, once ahnir, kaldinhr, sonra da uzeri ortulur. Boyle- 
ce gunahkann gtinahi ne kendisi ve ne baskalan tarafmdan 
goriilmez. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Bizi affet, bize magfiret 
eyle." (Bakara, 286) "Allah affedendir, magfirette bulunandir." (Nisa, 

99) 

Bundan ortaya cikiyor ki, af ve magfiret her ne kadar zihni 
degerlendirme bakimmdan birbirinden farkh iseler ve biri digerinin 
uzantisi ise de, sonucta ifade ettikleri anlam bakimmdan birdirler. 
Ayni sekilde bu iki kelimenin anlami yuce Allah'a mahsus olan an- 
lamlardan da degildir. Tersine, icerdikleri anlamlanyla yuce Allah'- 
tan baskasi igin de kullanilabilirler. Nitekim yuce Allah soyle buyu- 
ruyor: "Kendileri affederlerse, veya nikahlarmi akdetmeye yetkili 
erkek affederse, o ba§ka..." (Bakara, 237) "Muminlere de ki: Allah- 
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'in gunlerini ummayanlan bagislasmlar (onlara magfiret etsin- 
ler)." (Casiye, 14) "Onlari affeyle, onlara Allah'tan magfiret dile ve 
yapacagm /'s hakkmda onlarm goru§lerini al..." (Ai-i imran, 159) Yu- 
ce Allah bu ayette savastan kagan muminleri affetmesini; gunah- 
larma azar, serzenis, yuz gevirme gibi bir karsilik vermemesini ve 
Allah'tan, gunahin Allah hakkiyla ilgili izlerini bagislamasini dile- 
mesini Peygamberine emrediyor. 

Ortaya gikan bir baska gergek de sudur: Af ve magfiretin an- 
lammm hem tekvint, hem te§rit, hem dunyevt, hem de uhrevt so- 
nuglarla baglantili olmasi mumkundur. Nitekim yiice Allah §6yle 
buyuruyor: "Ba§miza gelen her musibet, mutlaka kendi elleriniz 
He yaptiklarmizdandir. Ustelik Allah yaptiklarmizm gogunu affe- 
diyor." (§Qra, 30) Bu ayetin dunyevt sonuglar ve kalmtilara da §amil 
oldugu kesindir. §u ayet de zahirt anlami Me ayni niteliktedir: "Me- 
lekler de Rablerine hamdederek O'nu noksanliklardan tenzih e- 
diyorlar ve yeryuzundekiler igin magfiret diliyorlar." (§Qra, 5) Hz. 
Adem Me e§inin yuce Allah tarafindan nakledilen §u sozleri de ayni 
mahiyettedir. "Ey Rabbimiz, biz kendimize zulmettik. Eger sen bi- 
ze magfiret ve merhamet etmezsen, kesinlikle hiisrana ugrayan- 
lardan oluruz." (A'raf, 23) Burada Hz. Adem Me e§inin zulumlerinden 
maksadm, mevlevt=te§ri nitelikli bir yasagi gigneme gunahi degil; 
ir§adT=6gut nitelikli bir yasagi gigneme gunahi oldugunu kabul e- 
diyoruz. 

Kur'an'm gok sayidaki ayeti sunu gosteriyor: Allah'a yakin ol- 
mak ve cennet nimetine ermek, daha once Allah'm magfiretine 
nail olmaya, tovbe ve benzeri yollarla sirkin ve gunahlarm pasin- 
dan armmaya baghdir. Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Hayir; 
onlarm i§ledikleri giinahlar kalpleri uzerinde pas baglami§tir." 
(MutaffifTn, 14) "Kim Allah'a inamrsa, Allah onun kalbini dogruya hi- 
dayet eder." (Tegabun, li) 

Kisacasi af ve magfiret, engeli giderme ve karsit olan 
bagdasmazi kaldirma kabilindendir. Yuce Allah imam ve ahiret 
yurdunu hayat, buna karsilik imanm eserlerini, ahiret ehlinin isle- 
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rini ve onlarm canh hayatlanni nur saymistir. Nitekim soyle buyu- 
ruyor: "Olii iken diriittigimiz ve kendisine insanlar arasmda yu- 
riirken yarariandigi bir nur verdigimiz kimse, karanhklar iginde 
bocalayip oradan bir tiirlu gikamayan kimse gibi midir?" (En'am, 
122) "Asil hayat, ahiret yurdundaki hayattir." (Ankebut, 64) 

Buna mukabil sirk olumdur, giinahlar da karanhklardir. Yiice 
Allah soyle buyuruyor: "Kafirlerin amellerinin bir baska benzeri, 
engin bir denizin karanliklandir. Bu denizi ust uste binen dalgalar 
ve dalgalan da bulut orter. Orada karanhklar ust uste binmi§tir. 
Oyie ki, insan elini uzatsa onu fark edemez bile. Allah'm nur 
vermedigi kimsenin nuru olmaz." (Nur, 40) halde magfiret, 6lu- 
mii ve karanhgi gidermektir. Bu da ancak hayat ve nur Me olur. Soz 
konusu bu hayat imandan, bu nur da ilaht rahmetten ibarettir. 

Buna gore kafirin ne hayati ve ne nuru vardir. Magfirete ermi§ 
muminin ise hem hayati, hem de nuru vardir. Gunahlan olan mu- 
minin ise hayati vardir, fakat nuru eksiktir. Bu eksiklik magfiret 
sayesinde tamamlamr. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Onlarm nurla- 
n onlerinden ve yanlarmdan ko§ar da; 'Ey Rabbimiz, nurumuzu 
tamamla ve bize magfiret et' derler." (Tahnm, 8) 

Yaptigimiz bu aciklamalann tumunden su ortaya cikiyor: Af ve 
magfiret kavramlan tekvint meselelerde yiice Allah'a isnat edildi- 
ginde, engeli gidermek demektir ki, bu da o engeli ortadan kaldi- 
racak sebebi devreye koyarak ger?eklesir. Bu iki kavram tesrii 
meselelerde yiice Allah'a isnat edildiginde, yumusak davranmayi 
ve benzerini engelleyen sebebi ortadan kaldirmaktir. Mutluluk ve 
bedbahthk konusunda ise, mutlulugun onundeki engeli kaldir- 
maktir. 
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156- Ey miiminler, sefere cikan veya savasa katilan kardesleri 
hakkmda; "Eger bizim yanimizda olsalardi, olmezler ve 
oldurulmezlerdi." diyen kafirler gibi olmaym. Allah bunu onlann 
kalplerinde aci bir hayiflanma kilsm diye (boyle deyip dururlar). 
Oysa can veren de, olduren de Allah'tir. Allah yaptiklannizi gor- 
mektedir. 

157- Eger Allah yolunda oldurulur veya olurseniz, Allah'tan ge- 
lecek olan magfiret ve rahmet, onlann biriktirmekte olduklan sey- 
lerden daha iyidir. 

158- Hie suphesiz olseniz de, oldurulseniz de, Allah katinda 
toplanacaksmiz. 

159- Allah'tan gelen bir merhamet sayesinde onlara yumusak 
davrandm. Eger sert, kati kalpli biri olsaydm, suphesiz cevrenden 
uzaklasirlardi. Onlan affet, kendileri icin Allah'tan magfiret dile ve 
yapacagm if hakkmda onlann goruslerini al. Ama karar verince, 
artik Allah'a dayan. Hie suphesiz Allah, kendisine dayananlan se- 
ver. 

160- Eger Allah size yardim ederse, sizi hi? kimse yenemez. 
Fakat eger sizi yardimcisiz birakirsa, O'ndan baska size kim yar- 
dim edebilir? halde miiminler sadece Allah'a dayansmlar. 

161- Hi?bir peygambere hiyanet etmek yakismaz. Kim hiyanet 
ederse, kiyamet giinii hiyanetini tasiyarak gelir. Sonra herkese ka- 
zandigi eksiksiz verilir; hi? kimseye haksizhk edilmez. 

162- Allah'm nzasma uyan kimse, Allah'm gazabina ugrayan 
kimse gibi olur mu? Onun varacagi yer cehennemdir. Orasi ne ko- 
tu bir vans yeridir! 

163- Onlann Allah katmdaki dereceleri farkhdir. Allah onlann 
yaptiklanni gormektedir. 

164- Allah mtiminlere kendilerinden bir peygamber gonder- 
mekle onlara karsi buyuk bir lutufta bulundu. Bu peygamber onla- 
ra Allah'm ayetlerini okuyor, onlan anndinyor, onlara kitabi ve 
hikmeti ogretiyor. Oysa onlar daha once acik bir sapikhk i?inde idi- 
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ler. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Okudugumuz ayetler de Uhud Savasi hakkmda inen ayetlerin 
devamidir. Bu ayetler muminlerin basma gelen bir baska duruma 
deginiyor. Bu durum, seckin yigitlerinin ve ileri gelen sahsiyetleri- 
nin olduriilmesinden dolayi kalplerinde beliren eseflenme ve hayif- 
lanma duygusudur. Bu savasta oldurulenlerin buyuk cogunlugu 
Ensardandi. Soylendigine gore Muhacirlerden sadece dort kisi 61- 
durulmustu. Bu da mukavemetin cogunun Ensar tarafmdan goste- 
rildigi ve Muhacirlerin onlardan once hezimete dustukleri kanaati- 
ni giJQlendiriyor. 

Kisacasi, okudugumuz ayetler bu eseflenme ve hayiflanma- 
daki yanhshgi ve bakis agisi carpikhgim agikhyor ve arkasmdan bu 
eseflenme ve hayiflanmamn dogurdugu diger bir duruma sozti ge- 
tiriyor. Bu durum muminlerin Peygamberimize yonelik suizanlan- 
dir. Bu dayanaksiz kanaate gore, kendilerini bu duruma dusiiren 
bu tehlikenin kucagma atan, Peygamberimizdir. Boyle dusunduk- 
leri kendi sozlerinden anlasihyor. Nitekim bu ayetlerdeki "Eger bi- 
zim yanimizda olsalardi, olmezler ve oldurulmezlerdi." ayetinde 
isaret edilen kendi sozleri ile "Eger bize itaat etselerdi, 
oldurulmezlerdi." bi?imindeki ileride gelecek ayetler arasmda bu- 
lunan munafiklann sozleri bunu kanithyor. Munafiklar, "Eger bize 
itaat etselerdi..." diyorlarken sunu kastediyorlardi: Eger bizi dinle- 
selerdi de Peygambere itaat etmeselerdi, oldurulmezlerdi. Dolayi- 
siyla onlann oliimune sebep olan, Peygamberdir. 

Bu dtisunceye karsi mezkur ayetlerde Peygamberin kesinlikle 
hi?bir kimseye hiyanet etmeyecegi agiklaniyor. Qiinkii o, yuce Al- 
lah'm gonderdigi serefli, onurlu ve yuce ahlakh bir peygamberdir. 
Yuce Allah'tan gelen bir merhamet sayesinde onlara karsi yumu- 
sak davranir, onlan affeder, onlar icin istigfar eder ve yuce Allah'm 
emri ile yapacagi isleri onlarla istisare ederek yapar. Yuce Allah 
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onlan sapikhktan cikarip hidayete erdirmek icin onlara boyle bir 
peygamber gondermistir. Ve boyle bir peygamber gondermekle 
onlara buyuk bir lutufta bulunmustur. 

"Ey muminler... kafirler gibi olmayin..." Buradaki kafirlerden 
maksat, ifadenin zahirinden anlasildigi gibi sadece kafirlerdir, soy- 
lendigi gibi munafiklar bu ifadenin kapsamma girmez. Qunku mil- 
nafikhk, munafikhk olmasi niteligi ile bu sozun kaynagi degildir. - 
Gerci munafiklar da bu sozu soylerler.- Bu sozun asil kaynagi kufur 
oldugu icin onun kafirlere isnat edilmesi gerekir. 

Ayette kullanilan "ed-darbu fi'l-ardi" deyimi, kinaye yolu ile yo- 
luculuk etmek anlamma gelir. Yine ayette ge?en "guzzen" kelime- 
si, "gazi" kelimesinin coguludur. "Talib"in Qogulunun "tulleb" ve 
"darib"in ?ogulunun "durreb" olmasi gibi. "Allah bunu onlann 
kalplerinde aci bir hayiflanma kilsm diye..." Yani onlara bu hayif- 
lanma ile azap cektirsin diye. Bu ifadede sebep, gaye yerine kon- 
mustur. "Can veren de, olduren de Allah'tir." ifadesi, "Efer bizim 
yanimizda olsalardi, olmezler ve oldurulmezlerdi." diyen kafirlerin 
yanhs degerlendirmelerine konu olan gercegi a?ikhyor. Buradaki 
oltim hem normal ecelle ger?eklesen oliimu, hem de oldiiriilme 
sonucu ger?eklesen oltimu i?eriyor. "Oltim" kelimesi tek basma 
kullanildiginda anlaminm boyle genis oldugunu daha once belirt- 
mistik. "Allah yaptiklarmizi gormektedir." ifadesi, "kafirler gibi 
olmayin." ifadesinde dile getirilen yasaklamamn gerekcesi niteli- 
gindedir. 

"...olmezler ve oldurulmezlerdi." ifadesinde olmek, oldurul- 
mekten once zikrediliyor. Bunun sebebi, "sefere Qikan veya sava- 
§a katilan karde§leri..." ifadesindeki siralamayi gozetmektir. Buna 
"leff-u nesr-i mtiretteb" sanati denir. Bir baska sebep de sudur: 6- 
lum, dogalhga uygun olarak cereyan eden ahsilagelmis bir olay 
oldugu halde oldurulmek istisnai bir durumdur. Boyle oldugu icin 
ahsilagelmis olan olay, boyle olmayan olaym onune ahnmistir. 

Bu ayetten ?ikan sonuc muminleri, tipki kafirler gibi davranip 
beldeleri dismda ya da soydaslanndan uzakta olen veya savaslar- 
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da oldtirulen kardesleri icin "Eger bizim yanimizda olsalardi, 61- 
mezler ve oldurulmezlerdi." demekten ahkoymaktir. Qunku bu 
soz, insani kalpte meydana gelecek ilaht bir azaba surukler. Bu 
azap, onlarm kalplerine dusecek olan hayiflanma duygusudur. Us- 
telik bu soz cahillikten kaynaklaniyor. Qunku onlarm yakmda ya da 
uzakta oluslari can verici veya oldurucu bir sebep degildir. Can 
vermek ve oldiirmek, tek olan ve ortagi bulunmayan yiice Allah'a 
mahsus yetkilerdendir. Buna gore muminler Allah'tan korkmah ve 
kafirler gibi konusmamahdirlar. Qunku Allah onlarm yaptiklanni 
gormektedir. 

"Eger Allah yolunda oldurulur veya oliirsenlz, Allah'tan gelecek olan 
magfiret ve rahmet, onlarm biriktirmekte olduklan seylerden daha iyi- 
dlr." Anlasilan, "biriktirmekte olduklan sey/er"den maksat, diinya 
hayatmm ana gayesi olan mal ve onun uzantilandir. 

Bu ayette oldurulmek, olmekten once zikrediliyor. Qunku Allah 
yolunda oldurulmek, normal olume gore Allah'm magfiretine daha 
yakmdir. Burada oldurulmenin olumden once zikredilmesini ge- 
rektiren incelik budur. Nitekim bir sonraki ayette, yani "H/'c §uphe- 
siz olseniz de, oldurulseniz de, Allah katmda toplanacaksmiz." aye- 
tinde olmek fi-ili oldurulmek fiilinin ontine ge?irilerek normal sira- 
lamaya donulmus-tur. Qunku bu ayette soz konusu olan fazladan 
incelik orada yoktur. 

"Allah'tan gelen bir merhamet sayeslnde onlara yumu§ak davran- 
din..." Ayette ge?en "fazz" kelimesi, kati ve merhametsiz anlamina 
gelir. Yine ayette yer alan "galiz'el-kalb" ifadesi, kalbin ince ve yu- 
musak olmayisi, acimasiz olusu halini anlatan kinayeli bir ifadedir. 
Yine ayette ge?en "infeddu" kelimesinin koku olan "infidad" ay- 
nlma, dagilma anlami tasir. 

Bu ayette mtiminlere yonelik olan hitap uslubundan Peygam- 
berimize hitap etmeye doniiliiyor. Ayetin anlamimn ozu sudur: Ta- 
rafimizdan bagislanan bir merhametin sonucu olarak Peygambe- 
rimiz size yumusak davrandi. Bu yuzden ona sizi affetmesini, sizin 
icin istigfar etmesini, yapacagi islerde sizden gorus almasmi ve bir 
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seyi yapmaya karar verince bize dayanmasmi emrettik. 

Muminlere yonelik hitap uslubunun Peygamberimize hitaba 
donusturulmesindeki incelik sudur: Uhud Savasi hakkmdaki ayet- 
lerin baslarmda azarlama ve serzenisle karisik bir uslup kullanil- 
mis ve bu uslup uygun yerlerde bir tur yuz cevirmeye samil olmus- 
tur. Bu uygun yerlerden biri de burasidir. Burada muminlerin, Pey- 
gamberimize itiraz anlamma gelen durumlanna parmak basiliyor. 
Qunkti olduriilenlerine uzulmus olmalan, onlan Peygamberimizin 
davranismi tartismaya, onu kendilerini kinma ugratmakla sucla- 
yama surukleyebilir. Bu yuzden yuce Allah onlara hitap etmekten 
vazgecerek Peygamberine donuyor ve "Allah'tan gelen bir mer- 
hamet sayesinde onlara yumu§ak davrandm." diyerek hitabi ona 
yoneltiyor. 

Bu ifade ayette yer almayan baska bir ifadenin devami niteli- 
gindedir. Metinde yer almayan ifadeler ile butiinlesen anlam soy- 
ledir: "Onlarm durumu, gordugun gibi kafirlere benzemek ve olule- 
rine hayiflanmaktan ibarettir. Bu durumda sen bizim bagisladigi- 
miz bir merhamet sayesinde onlara yumusak davrandm. Yoksa 
cevrenden ayrihp dagihrlardi. Dogrusunu Allah herkesten daha iyi 
bilir. 

"Onlan affet, kendileri igin Allah'tan magfiret dile ve yapaca- 
g\n ;'s hakkmda onlarm goru§lerini at." Bu ifade, Peygamberimizin 
tutumunu onaylama anlami tasiyor. Qunkti o zaten boyle yapiyor- 
du. Uhud Savasi oncesinde muminlerle savas hakkmda istisare 
yapmisti. Bu ayet, Peygamberimizin kendisine emredileni yaptigmi 
ve yuce Allah'm onun yaptigmdan hosnut oldugunu vurguluyor. 

Yuce Allah, bu ayette Peygamberine miiminleri affetmesini, 
boylece onlarm davranislarma emre itaatsizlik sonucunu ytikle- 
memesini, yuce Allah'tan onlara magfiret dilemesini -ki yuce Al- 
lah'm bunu yapacagi suphesizdir- emrediyor. Gerci bu ifade mut- 
laktir, belirli bir konuya mahsus degildir, yalniz ser'T hadleri ve 
benzeri konulan kapsamaz. Aksi takdirde ser'T kurallar bosuna 
olmus olur. Ustelik bu ifadeleri "yapacagm ;'s hakkmda onlarm 
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goru§lerini a/." emrinin izlemis olmasi, su noktayi vurgulamaktan 
geri kalmaz: Bu iki emir, yani affetme ve magfiret dileme emirleri, 
sadece muminler ile istisarenin gecerli oldugu velayet ve kamu is- 
lerini duzenleme konulan cercevesi ile smirlidir. 

"Ama karar verince, artik Allah'a dayan. Hig suphesiz Allah, 
kendisine dayananlan sever." Allah seni sevince de, senin koru- 
yucun ve destekcin olur, seni yardimcisiz birakmaz. Bu yuzden bu 
ayeti, bu anlami tasiyan ifadeler izlemis ve yuce Allah, muminleri 
kendine dayanmaya cagirmistir. §6yle buyurmustur: "Eger Allah 
size yardim ederse, sizi hig kimse yenemez. Fakat eger sizi 
yardimcisiz birakirsa, O'ndan baska size kirn yardim edebilir?" 
Arkasmdan, sebebine de isaret ederek; "0 halde muminler sade- 
ce Allah'a dayansmlar." buyuruyor. Yani muminler, kendinden 
baska yardim edici ve destekgi olmayan Allah'a inandiklan i?in Al- 
lah'a dayanmahdirlar. 

"Hifbir peygambere hiyanet etmek yaki§maz..." Ayette gegen 
"yegulle" kelimesinin kokii olan "gill" kelimesi, hiyanet anlamin- 
dadir. Bu konu, bu surenin daha onceki bir ayetinde soyle gegmis- 
ti: "Higbir insana yaki§maz ki, Allah kendisine kitap, hukum ve 
peygamberlik versin de sonra o, insanlara; "Allah'i birakip bana 
kul olun." desin..." (Al-i imran, 79) 

Bu sekildeki ifadenin anlami, peygamberlik makamim, temiz 
oldugu gerekcesi ile, kotuliiklerden ve Qirkinliklerden tenzih et- 
mektir. Anlami sudur: Peygamber, Rabbine ya da insanlara hiya- 
net etmekten miinezzehtir. insanlara hiyanet etmek de, bir tur Al- 
lah'a hiyanet etmektir. Ustelik durum su ki, hiyanet eden kimse, 
Rabbinin huzuruna o hiyaneti ile cikar, sonra da yaptigmm cezasi- 
na eksiksizce carptmhr. 

Arkasmdan Peygamberimizi (s.a.a), hiyanet ile suglamanin 
zalimce ve alakasiz bir yargi oldugu belirtiliyor. Qunku Peygamber, 
Allah'm nzasma uyar, Allah'm nzasmdan sapmasi soz konusu de- 
gildir. Hain ise yuce Allah'm buyuk gazabma ugramistir ve yeri ce- 
hennemdir. Orasi ne kotti bir doniis yeridir! "Allah'm nzasma uyan 
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kimse, Allah'm gazabma ugrayan kimse gibi olur mu?..." ayetin- 
den kastedilen de iste budur. 

Bu ayetin maksadmm muminlere tarizde bulunmak da olmasi 
mumkundur. Yani onlara soyle denmek istenebilir: Bu durumlar, 
yuce Allah'm gazabma ugramaya sebep olacak durumlardir. Ytice 
Allah bu ogutleri vererek sizi nzasma cagmyor. Allah'm gazabi Me 
nzasi bir degildir. 

Sonra anlatihyor ki, Allah'm nzasmi izleyenler Me O'nun gaza- 
bma ugrayanlarm dereceleri farkhdir. Allah kullannin amellerini 
goruyor. En kucuk iyiligin ya da kotulugun O'nun gozunden kacti- 
gini samp da O'nun nzasmi izleme yahut gazabma ugrama konu- 
sunda gev§eklige kapilmayin. 

"Allah muminlere kendllerlnden blr peygamber gondermekle onla- 
ra karsi biiyiik bir lutufta bulundu..." Bu ayette de ba§ka bir iltifat sa- 
nati vardir. Muminlere hitap etmekten vazgegilerek onlara uguncu 
tekil §ahis olarak deginilmeye gegilmiftir. Buralardaki uslup degi- 
§ikliklerinin genel sebebi daha once belirtilmi§ti. 

Buradaki degifikligin ozel sebebine gelince, bu ayetin maksa- 
di muminlere iman sifatlan sebebi Me Allah'm lutufta bulundugu- 
nu vurgulamaktir. Bu yuzden "muminler" dendi. Bu maksadi bu si- 
fattan baska bir kelime ifade etmez. Hatta "iman eden kimseler" 
bile dense, bu maksat gerceklesmez. Cunkii sebep-sonug iliskisini 
vurgulayan ya da tarn anlami Me vurgulamayi saglayan ifade sifat 
kullanmaktir. Ayetin anlami ise aciktir. 

Bu ayetin incelenecek baska yonleri de vardir. Bunlarm bir bo- 
lumtine insallah ileride uygun yerlerinde deginecegiz. 
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165- (Bedir savasinda) iki katmi (diismamn) basma getirdigi- 
niz bir musibet, (Uhud Savasinda) sizin de basmiza gelince mi, "Bu 
da nereden?" diyorsunuz? De ki: "Bu, sizin kendinizden (kendi tu- 
tumunuzdan) kaynaklandi." Hig suphesiz Allah'm her seye gucu 
yeter. 

166- iki toplulugun karsilastigi gun basmiza gelenler, Allah'm 
izni ile olmustu ki bu da (sizleri smamasi;) muminleri ayirdetmesi, 
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167- munafiklan da ortaya cikarmasi icin idi. Onlara, "Gelin, 
Allah yolunda savasm; ya da savunma yapin" denince, "Savasmayi 
bilseydik elbette pesinizden gelirdik" dediler. Onlar, o gun iman- 
dan 90k kufre yakmdilar. Agizlariyla kalplerinde olmayani 
soyluyorlardi. Halbuki Allah, onlarm (iclerinde) gizlediklerini daha 
iyi bilir. 

168- Onlar (evlerinde) oturup, (savasta sehit diisen) kardesleri 
hakkmda "Eger bizi dinleselerdi oldurulmezlerdi" diyenlerdir. De 
ki: "Eger dogru soyluyorsamz, olumu kendi basimzdan savin baka- 
hm!" 

169- Allah yolunda oldurulenleri sakm olu sanma. Bilakis on- 
lar diridirler ve Rableri yaninda nziklanirlar. 

170- Oyle ki onlar Allah'm, lutuf ve kereminden kendilerine 
verdiklerinden dolayi sevinc icindedirler. Arkalanndan gelecek ve 
heniiz kendilerine katilmamis olan sehit kardeslerine hiQbir korku 
ve tizuntu bulunmadigi mtijdesinin sevinci igindedirler. 

171- Onlar, Allah'tan gelen nimet ve keremin; Allah'm mumin- 
lerin mukafatmi zayi etmeyecegi mtijdesinin sevinci igindedirler. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Okudugumuz ayetler, Uhud Savasi hakkmda inen ayetlerin de- 
vami niteligindedir. Bu ayetlerde, Medine'den Uhud'a dogru git- 
mekte olan muminler ordusundan ayrilan ve onlan yalniz birakan 
miinafik gurubun durumuna deginiliyor ve onlarm savasta olduru- 
lenler i?in soylediklerine cevap veriliyor. Yine bu ayetlerde sehitle- 
rin olduriilmelerinden sonraki durumlan anlatihyor ve onlara Al- 
lah'a yakinhk makammda sunulan nimetlerden soz ediliyor ve ar- 
kalanndan gelecek kardeslerine iliskin duyduklan sevinc dile geti- 
riliyor. 

"(Bedir Sava§inda) ikl katini (du§manin) ba§ina getlrdlginlz bir 
musibet, (Uhud Savasinda) sizin de ba§iniza gelince mi..." Bilindigi 
gibi daha onceki ayetlerden birinde ytice Allah, muminlere kafir- 
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ler gibi olup oldurulen kardeslerine uzulmelerini, onlar icin hayif- 
lanmalanni yasaklamisti. Bu yasaklamayi aciklarken hayat ve 
olum konusunun kendi ellerinde degil, sirf Allah'm yetkisinde ol- 
dugunu belirtmisti. Yetki O'nun elinde oldugu igin de yakinda ve- 
ya uzakta olmak, savasa katilmak veya seferden geri kalmak gi- 
bi bahanelere sigmmanm anlamsiz oldugunu vurgulamisti. Bu 
aciklamadan sonra tekrar ayni konuya donerek bu ayette Uhud 
Savasmdaki basarisizligm tabit sebep-sonuc yasasi isigmda beli- 
ren yakm sebebine parmak basiyor ve bu basarisizligm sebebi- 
nin, Uhud gunu yaptiklan emre itaatsizlik oldugunu belirtiyor. 

Soz konusu itaatsizlik, birinci derecede okcularm mevzilerini 
bo-saltmalan ve ikinci derecede de yan yolda geri donenlerin ve 
savasa katilmayanlarm tutumudur. Kisacasi basarisizligm sebe- 
bi, mtiminlerin komutanlan ve rehberleri olan Peygamberin emir- 
lerine uymamalan, korkuya kapihp gevseklige ugramalan ve sa- 
vas hakkmda gortis ayrihgma dusmeleridir. Bu da dogal gelene- 
ge (yasaya) ve normal gelismelere gore bozgunun sebebi olmus- 
tur. 

Buna gore ayetin anlami soyledir: Karsi tarafa iki katmi tattir- 
digmiz, baslarma iki misli getirdiginiz bir musibet neden sizin ba- 
smiza geldi, biliyor musunuz? Bu musibet, sizin kendinizden ve tu- 
tumunuzdan basmiza geldi. §6yle ki, fetih ve zafer sebebini kendi 
ellerinizle islemez hale getirdiniz, komutammza itaatsizlik ettiniz, 
korkuya kapihp gevseklige ugradiniz ve gorus ayriligma dustuniiz. 

Bu ayette, Muslumanlann basma gelen musibeti "iki katmi 
(du§manm) ba§ma getirdiginiz" sifati ile nitelendiriliyor. Bu nite- 
lendirme ile mtiminlerin Uhud Savasmda ugradiklan musibet, ka- 
firlerin baslarma Bedir Savasmda gelen musibetle karsilastinhyor. 
Uhud Savasmda muminlerden yetmis kisi oldurulmustu. Oysa Be- 
dir gunu kafirlerin ugradigi musibet bunun iki kati idi. Qiinku Bedir 
gunu kafirler yetmis olu ve yetmis esir vermislerdi ki, bu bilanQO 
mtiminlerin Uhud Savasmdaki yetmis oltisunun iki kati bir kayip 
demekti. 
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Bu nitelendirmede muminlerin kalplerindeki taskinhgi teskin 
etmek ve ugranilan musibeti kucumsemek vardir. Qunku mumin- 
ler dus-manlarma tattirdiklan musibetin yansina ugradiklarma go- 
re tizulmeleri ve yasa gomiilmeleri yersizdir. 

Baska bir goriise gore de ayetin anlami soyledir: "Bu musibeti 
siz kendiniz tercih ettiniz. Qunku muminler Bedir Savasmda aldik- 
lan esirleri fidye karsiliginda serbest birakmayi tercih etmislerdi. 
Oysa esirlerle ilgili hukum, oldurulmeleri yolunda idi. Aynca kendi- 
lerine soyle bir sart da kosulmustu ki; 'eger esirleri fidye karsili- 
ginda serbest birakmayi kabul ederseniz, gelecekteki bir savasta 
o esirler kadar kisi sizden oldurulur.' Bu sarta ragmen Musluman- 
lar, 'Raziyiz. Biz fidyeleri ahr, onlardan yararlaninz. ilerdeki bir sa- 
vasta bizden oldiirulenler olunca oldurulenlerimiz sehit olur [ve bu 
yiizden zarar etmemis oluruz]' demislerdi." 

Ayetin devami, yani, "Allah'm her §eye gucii yeter" ifadesi bu 
ikinci aciklamayi teyit eder. Hatta onun dogruluguna delil olustu- 
rur. Qunku ayetin bu son cumlesi daha onceki agiklama ile, ancak 
zorlama yolu ile bagdasabilir. Bunun rivayete dayah delili, "Ayetle- 
rin hadisler isigmda agiklamasi" bolumunde Ehl-i Beyt imamlanna 
dayah bir rivayet olarak gelecektir. 

"iki toplulugun kar§ila§ti|i gun ba§iniza gelenler..." (iki ayetin so- 
nuna kadar.) Bu iki ayetin birincisi az once degindigimiz aciklama- 
yi teyit eder. Bu a?iklama su idi: "De ki: Bu, sizin kendinizden 
kaynaklandi." ifadesinden maksat muminlerin Bedir gunu aldikla- 
n esirleri fidye karsiliginda serbest birakmalan ve Allah'm bu ko- 
nuda kendilerine kostugu sarti kabul etmeleridir. Oyle olunca, bu 
musibetin baslanna gelmesi, Allah'm izni iledir. Daha once degini- 
len ilk aciklamaya, yani ayetin anlamimn "Bu musibete ugramani- 
zin direkt (yakm) sebebi, Peygamberin emrine karsi gelmenizdir" 
bigiminde olmasma gelince, gorunuse gore bu anlam ile ugranilan 
musibeti, Allah'm iznine baglamak arasmda bir uyum, bir bagdas- 
ma yoktur. Bu acikca goruluyor. 

Soylediklerimizin isigi altinda musibetin basa gelmesini Allah- 
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'in iznine dayandirmak; "Bu, sizin kendinizden kaynaklandi." ifa- 
desinin aciklamasi niteligini tasir. Aynca bu dayandirma, "mumin- 
leri ayirt et-mesi..." ifadesi ile baglanti kurmaya zemin hazirlar. Bu 
baglantimn kurulmasi ile miinafiklarm durumunu, soyledikleri soz- 
leri, bu sozlere verilen cevabi, Allah yolunda oldurulmek bicimin- 
deki bu olumun mahiyetine iliskin aciklamamn gundeme gelisinin 
yolu acilmis olur. 

"ya da savunma yapm..." Yani eger Allah yolunda 
savasmiyorsamz, hie olmazsa namusunuzu ve can guvenliginizi 
savunun. "Onlar o gun imandan gok kiifre yakmdilar." ifadesinin 
orijinalinde ge?en "lam" harf-i cerri "ila" anlammdadir. Ayette be- 
lirtilen bu durum [yani imandan 90k kiifre yakm olmalan] muna- 
fiklann acik (zahirt) kiifre gore halleridir [batint kiifre yani miina- 
fikhga gore degil]. Miinafikhga gelince, zaten bu davrani§lan ile 
onun igine du§mu§lerdi. 

"A|izlanyla kalplerinde olmayani soyluyorlardi..." ifadedeki "agiz- 
lanyla" kelimesi hem anlami pekiftirmek igin, hem de agizlar ile 
kalpler arasmdaki kar§ihkhgi gozetmek igin kullanildi. 

"Onlar (evlerinde) oturup, (sava§ta sehit du§en) karde§leri hakkin- 
da, 'E|er bizi dinleselerdi oldurulmezlerdi' diyenlerdir." Ayette sozii e- 
dilen karde§likten maksat soy kardesligidir ki, bunlar Uhud Savasi 
sehitleridir. "Kardesler" vurgulamasi, "evlerinde oturup" ifadesi ile 
bir araya gelince daha etkili bir kinama ve ayiplama anlami versin 
diye yapildi. Qiinkii onlar evlerinde oturup kardeslerinin yardimma 
kosmadiklari iQin savasa katilan kardesleri o aci oldiiriilmelere 
maruz kaldilar. "De ki: Eger dogru soyluyorsaniz, olumu kendi ba- 
§mizdan savin bakalim!" ifadesi miinafiklarin az onceki sozlerine 
yonelik bir cevaptir. ifadedeki "idreu" kelimesi "der" kokiinden 
"bastan savmak, defetmek" anlamma gelir. 

"Allah yolunda oldiirulenleri sakm olu sanma..." Bu ayette miimin- 
lere hitap etmekten vazge?ilerek Peygamberimize (s.a.a) hitap 
etmeye yonelme vardir. Bunun gerek?esini defalarca, 
okudugumuz ayetlerin tefsiri esnasmda aciklamistik. Fakat bu 
hitabm, "Eger dogru soyluyorsaniz olumu kendi basmizdan savin 
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ger dogru soyluyorsaniz olumu kendi basmizdan savin bakalim!" 
hitabmm tamamlayicisi olmasi da muhtemeldir. 

Olmek demek, bilincin ve eylemin yok olmasi demektir. Bu 
yiizden "Bilakis onlar diridirler... seving igindedirler..." ifadesinde 
her iki kavram da zikrediliyor. Qunku birinci ayette yer alan 
"nziklanma" bir eylem ve ikinci ayette yer alan "kendilerine veri- 
lenlerden dolayi se-ving iginde olma ve yine digerlerine korku ve 
tizuntu bulunmadigi mujdesinin sevinci iginde olma", suurluluk 
gerektiren ruhi hallerdir. 

"Oyle ki onlar Allah'in lutuf ve kereminden kendilerine verdiklerin- 
den dolayi sevin? icindedirler..." Ayetteki "feriht-ne=seving igindedir- 
ler" kelimesinin koku olan "fereh" kelimesi, uzuntunun karsitidir. 
"Yestebsirune" fiilinin kokleri olan "besaret, busra" kokleri, "insani 
sevindiren haber" demektir. Yine bu fiilin koku oldugu "istibsar" 
kelimesi, "mtijde aracihgi ile sevinme istegi" anlammi tasir. Buna 
gore ayetin anlami sudur: Onlar hazir bulduklan, karsilannda gor- 
dukleri ilaht lutuf yuzunden seving igindedirler. Aynca arkalanndan 
gelecek ve henuz kendilerine katilmamis olan kardeslerinin iyi du- 
rum-Ian konusunda kendilerine ulasan mujde sebebi ile de seving 
anyorlar. Bu mujde kendilerine katilacak kardesleri igin higbir kor- 
kunun ve uzulmenin soz konusu olmayacagidir. 

Bu ayetten iki gergek ortaya gikiyor. Birincisi; bu Allah yolunda 
oldurtilenlere, dunyada kalan segkin mtiminlerin haberleri ulas- 
makta, gelmektedir. 

ikincisi; soz konusu mujde mtiminlerin amellerine verilecek 
sevap ve oduldur. Ki bu da onlar igin higbir korkunun ve uzulmenin 
bulunmamasidir. Bu mujde, onlann bu odulu, iginde ikamet ettik- 
leri yurtlannda gormeleriyle gergeklesiyor. Qunku bu konuda o se- 
hitler, deliller aracihgi ile sonuca ulasma [sehitlik makammdan yo- 
la gikarak kiyamette onlara korku ve tizuntu olmayacagi sonucuna 
varma] pozisyonunda degil, (mtikafat ve odulu) gozle gorme po- 
zisyonundadirlar. Buna gore bu ayet, insanm oltimden sonra ki- 
yamet gtintine kadar bir ara yerde (Berzah aleminde) kaldigi yo- 
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lunda delil olusturuyor. "Allah yolunda oldurulenlere old deme- 
yin..." (Bakara, 154) ayetini incelerken, Berzah kavrammi giindeme 
getirerek bu konuda aynntih bir aciklama yapmistik. 

"Onlar, Allah'tan gelen nimet ve keremin... sevincl igindedirler." Bu- 
rada dile getirilen sevinc duyma istegi, hem baskalarimn, hem de 
kendilerinin halleri dolayisiyla duyulan genel bir sevinc istegidir. 
Bunun delili "Allah'm muminlerin mukafatmi zayi etmeyecegi" i- 
fadesidir. Qunku buradaki odul, bu mutlak hali ile her iki kesimin 
odiilunu de kapsamma almaktadir. Belki de mujdeden duyulan 
sevincin ve ilaht bagism (keremin) tekrarlanmasindaki incelik bu- 
dur. Bu ayet uzerinde iyice diisiiniin. 

Bu ayetlerde fazl=kerem ve nimet isimleri nekire=belirsiz ola- 
rak ve onlarm Rableri katmda nziklanma eylemi de muphem ola- 
rak [ne ile riziklandirildiklarma i§aret edilmeden] zikrediliyor. Bu- 
nun sebebi okuyanm ve i§itenin zihninde mumkun olan butun ih- 
timallerin canlandirmasma yol agilmasidir. Yine bu gerekge ile 
korku ve uzuntu de muphem birakildi. Boylece olumsuz soz dizimi 
iginde bu muphemligin genellik [onlara higbir korku ve uzuntu ol- 
madigi] anlami vermesi istendi. 

Bu ayetlerin incelenmesinden §u dort sonuQ Qikiyor: Birincisi; 
bu ayetler muminlerin odiilunu aciklama amaci giiduyor. ikincisi; 
bu odul onlarm Allah katmdaki nziklandir. Uguncusu; soz konusu 
nzk Allah'm sundugu bir nimet ve lutuftur. Dorduncusu; bu nimet 
ve lutuf onlar icin korkunun ve uzuntunun soz konusu olmayacagi 
miijdesinde somutlasmaktadir. 

§u ciimle, yani "higbir korku ve uzuntu bulunmadigi" ifadesi 
sasirtici bir cumledir. Bunun uzerindeki irdeleme ne kadar derin- 
lestirilirse ntikte, incelik ve kolay agiklanabilirlik ozelliklerine bagh 
olarak anlami daha da genislik kazanir. ilk asamada goze garpan 
anlamina gore korku ve uzuntu onlardan, yani sehitlerden kaldi- 
nlmistir. Korku; insanm sahibi oldugunu diisundugu mutluluktan 
herhangi bir unsurun yok olmasim gerektiren mumkun veya muh- 
temel bir seyden kaynaklanir. Ayni sekilde uzuntu de boyle bir so- 
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nucu gerektiren bir durumun gerceklesmesi sebebi ile meydana 
gelir. Buna gore belalar veya butun sikintilar, ancak henuz gercek- 
lesmemisken korku konusu olurlar. Gerceklestiklerinde korku 
kaybolur ve onun yerini uzuntu ahr. Buna gore herhangi bir tersli- 
gin gerceklesmesinden sonra korku ve gerceklesmesinden once 
uzuntu olmaz. [Yani korku; herhangi bir belanin gerceklesmesin- 
den once olur, uzuntu ise belanin gerceklesmesinden sonra mey- 
dana cikar.] 

halde bir insandan korkunun mutlak anlamda kalkmasi, 
ancak sahip oldugu nimet turlerinin hicbirinin yok olmaya maruz 
kalmamasi yani yokluk ihtimalinin olmamasi halinde gerceklesir. 
Nitekim bir insandan uzuntunun mutlak anlamda kalkmasi da, 
ancak ne isin basmda ve ne sahip olduktan sonra mutlulugun hic- 
bir unsurunu kaybetmedigi zaman mumkun olabilir. Bu aciklama- 
nin isigmda yiice Allah'm insandan korkuyu ve uzuntuyu mutlak 
anlamda kaldirmasmin anlami, insanm yararlanmasi ve haz al- 
masi mumkun olan her seyin Allah tarafmdan uzerine yagdinlma- 
si ve bu imkanlarin yok olmaya maruz kalmamasidir. iste insan i- 
Qin mutlulugun surekli olmasi ve insanm stirekli mutluluk iginde 
kalmasmin anlami da budur. 

Bundan anlasihyor ki, korkunun ve uzuntunun olmamasi insa- 
nm Allah katmda riziklandmlmasinin ta kendisidir. Nitekim yiice 
Allah soyle buyuruyor: "Allah katmdaki daha hayirlidir." (Al-i imran, 
198) "Allah katmda olan kalicidir." (Nani, 96) Bu iki ayet, Allah ka- 
tmdaki nimetlerin kahci olduguna, bahtsizhkla (ceza ve ukubetle) 
kansmadigina ve yok olmaya acik olmadigma delil olusturur. 

Bu a?iklamadan ortaya gikan bir diger sonu? da sudur: Korku- 
nun ve uzuntunun yok olmasi, dogrudan dogruya nimetin ve lutfun 
varolmasi demektir ki, bu da ilaht bagistir. Fakat bu kitabm basla- 
rmda anlattigimiz ve ilerde "l§te bunlar Allah'm kendilerine nimet 
verdigi peygamberler... He beraberdirler." (Nisa, 69) ayetinde degi- 
necegimiz uzere Kur'an terminolojisinde nimet kelimesi mutlak 
olarak zikredildigi zaman ilaht velayet (yetkililik, velilik) anlamma 
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gelir. Buna gore ayetin anlami soyledir: "Allah onlarm islerini uze- 
rine ahr ve onlara bagisim tahsis eder". 

Ayette gecen "fazl=kerem" kelimesinin, onlarm amelleri Me 
hakkettiklerinden fazla olan bir armagan ve "nimet" kelimesinin 
de amellerinin karsihgi anlammda olmasi ihtimaline gelince, bu 
anlam, "Allah'm muminlerin mukafatmi zayi etmeyecegi" ifadesi 
ile bagdasmaz. Qunku odtil alabilmek ancak onu hakketmekle o- 
lur. Daha onceden ogrenmis olmahsm ki bu cumleler, yani "Rable- 
ri yanmda nziklanir-lar.", "Oyle ki, Allah'm lutuf ve kereminden 
dolayi seving igindedirler", "Onlar, Allah'tan gelen nimet ve ke- 
remin... mujdesinin sevinci igindedirler." ve "Allah muminlerin 
miikafatmi zayi etmeyecegi" ifadeleri tek bir ortak ger?ege varip 
dayanirlar. 

Bu ayetlerde incelenecek baska konular da vardir. Bunlarm bir 
bo-lumii "Allah yolunda oldurulenlere old demeyin" (Bakara, 154) 
ayetinin tefsiri sirasmda islendi. insallah uygun yerler gelince, Al- 
lah bizi bu konu ile ilgili elimizden gelen diger genis incelemeleri 
yapmaya muvaffak eder. 
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172- Yara aldiktan sonra yine Allah'm ve Peygamberin (Uhud 
Savasmda musriklerin ordusunu takip etme) cagrisma icabet e- 
denler, onlann icinden iyilik yapanlar ve (gunahlardan) sakmanlar 
icin buyuk bir mukafat vardir. 

173- Onlar oyle kimselerdir ki, insanlar kendilerine, "(Dusman- 
lanniz olan) butun insanlar size karsi (tekrar) asker topladilar, on- 
lardan korkun!" dediklerinde bu, onlann imanlarmi artirdi ve "Al- 
lah bize yeter, o ne de guzel vekildir" dediler. 

174- Bunun iizerine, kendilerine hicbir kotuluk dokunmadan 
Allah'm nimet ve keremiyle geri donduler ve Allah'm nzasma da 
uymus oldular. Allah buyuk lutuf ve kerem sahibidir. 

175- iste o seytan (bu sozu diyen insanlar), ancak kendi dost- 
lanni korkutur. halde eger inanmis kimseler iseniz, on-lardan 
korkmaym, benden korkun. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Okudugumuz ayetler ile Uhud Savasi hakkmdaki ayetler ara- 
smda baglanti vardir. Bunu bu ayetlerin ilkinde yer alan "yara al- 
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diktan soma" ifadesi, acikca ortaya koyuyor. Bilindigi gibi Uhud 
Savasma iliskin ayetlerin birinde "Eger siz (Uhud'da) yara aldmiz- 
sa, onlar da benzeri bir yara almi§lardir." (Ai-i imran, 140) 
buyurulmustu. 

"Yara aldiktan sonra yine Allah'in ve Peygamberin cagnsina icabet 
edenler..." Ayette gecen "istecabu" fiilinin mastan, "isticabet" ke- 
limesidir ve -soylendigine gore- bu fiilin kok itibanyla ayn bir mas- 
tan olan "icabet" kelimesiyle ayni anlama yani; "bir seyin isten- 
mesi ve kabul ile karsilanmasi" anlamma gelir. 

Burada Allah'in ve Peygamberin isimlerine bir arada yer verili- 
yor. Oysa iki isimden birine yer verilmekle yetinilebilirdi. Qunku 
Uhud olaymda hem Allah'a, hem de Peygambere karsi gelinmisti. 
Yuce Alla-h'a karsi gelme eylemi, savastan kacarak ve yari yolda 
geri donerek gergeklesti. Oysa Allah bu eylemi yasaklamis ve on- 
lara cihadi emretmisti. Peygambere gelince, okgulara, mevzilerin- 
den ayrilmamaya yonelik emrine uymayarak ve tepelere dogru 
kaganlan arkalanndan Qagirdigmda gagnsma aldins etmeyerek 
ona karsi gelmislerdi. Fakat ayette konu edilen olayda Musluman- 
lar aldiklan ?agnya uyduklan i?in, o olaya karsilik olsun diye Allah- 
'in ve Peygamberimizin cagnsina uyduklan ifadesi uygun goruldu. 

"Onlarm iginden iyilik yapanlar ve (giinahlardan) sakmanlar 
igin biiyuk bir mukafat vardir." Burada yiice Allah ?agnya olumlu 
karsilik verenlerin sadece bazilanna vaatte bulunuyor. Qunku cag- 
nya uyma zahirt bir eylemdir; iyiligin ve takvanm (giinahlardan sa- 
kmmanm) ozunu mutlaka yanmda bulundurmaz. Oysa buyuk mu- 
kafatm eksenini bu iki erdem olusturur. Bu nokta Kur'an'm acik- 
lama uslubunda gozettigi titizligin sasirtici bir ornegidir. Qunku bu 
oyle bir kitaptir ki, hiQbir ugrasisi onu diger ugrasismdan 
ahkoymaz. 

Bundan su husus belirginlesiyor ki, bu ifadede sozti edilen top- 
luluk Allah'in emri karsisinda tarn anlami ile ihlash degildi. Tersine 
aralannda yuce Allah'in buyuk odulunii hak edecek derecede ih- 
san ve takvaya sahip olmayan kimseler vardi. 
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Ayette gecen "minhum=onlarm icinden" kelimesinin basmdaki 
"min" edatmm "beyaniye=aciklama nitelikli" oldugu soylenebilir. 
[Yani soyle denmek isteniyor: Yara aldiktan sonra yine Allah'm ve 
Peygamberin cagrisma uyanlar icin ki, onlar iyilik yapanlardan ve 
takva sahibi olanlardan ibarettirler, buyuk bir mukafat vardir.] Tip- 
ki su ayette de oyle oldugu soylenmistir: "Muhammed Allah'm el- 
gisidir. Beraberinde bulunanlar kafirlere kar§i getin, kendi arala- 
rmda merhametlidirler... Allah onlardan inanip iyi i§ler yapanlara 
magfiret ve biiyiik mukafat vadetmi§tir" (Fetih, 29) [i§te bu ayetin 
orijinalinde gecen "minhum=onlardan" kelimesinin onundeki 
"min" edatmm da tipki inceledigimiz ayetteki "min" edati gibi 
"beyaniye" islevi tasidigi soylenmistir. Buna gore ayetin anlami 
soyle olur: Allah inanip iyi isler yapanlardan ibaret olan onlara 
magfiret ve buyuk mukafat vadetmistir.] Ancak bu, ayetin akismin 
disladigi yorumdan baska birsey degildir. 

Yine su husus da belirginlik kazaniyor ki, yuce Allah'm "Onlar 
oyle kimselerdir ki, insanlar kendilerine..." ayetinde ovdiigii kim- 
seler, butiinun iginde yer alan bazi kimselerdir. Fakat bu sifatm 
butiin toplulugu samil olmasi sozel bir ilginin sonucudur. 

"Onlar oyle kimselerdir ki, insanlar kendilerine, "(Dusmanlarmiz o- 
lan) biitun insanlar size karsi asker topladilar..." Ayette gecen "nas" 
kelimesi, 'insan fertleri' demektir. Bu kelime, fertleri birbirinden 
ayirt eden ozellikleri ifade etmez; siradan insan fertleri anlamim 
tasir. Bu kelime, okudugumuz ayetin iki yerinde geciyor. Fakat her 
ikisi de icerik bakimmdan birbirinden farkhdir. ikincisi, asker top- 
layan diisman anlamindadir. Birincisi ise Muslumanlara yardim 
etmekten kacinan, muminlerin azimlerini kirmaya ?ahsan ve bir- 
takim sozlerle kafalanni kanstirarak onlan mtisriklere karsi sa- 
vasmaktan vazgegirmek isteyen kotu maksath bozgunculardir. 
Buna gore ikinci "nas=insanlar" kelimesi ile mtisrikler kastediliyor. 
Birinciler ise musriklerin muminler igindeki elleri (yardimcilan) ve 
onlar arasmdaki casuslardir. 

Ayetten anlasildigma gore bunlar bir kitle, bir topluluk idiler; 
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bir tek kisi degillerdi. Bu da bu ayetlerin Kuguk Bedir olayi hakkm- 
da degil; Uhud bozgunundan sonra Peygamberimizin (s.a.a) ya- 
nmda kalarak musriklerin pesine dusen az sayidaki mumin kim- 
seler hakkmda indigini teyit eder. Ayetlerin hadisler isiginda acik- 
lamasmi yaparken bu olaylarm her ikisine de deginilecektir. 

"Size kar§i asker topladilar." Yani sizinle ikinci kez savasmak 
icin asker topladilar. Yine de Allah dogrusunu herkesten daha iyi 
bilir. 

"Bu, onlarm imanlarmi artirdi." Qiinkii bu insan tabiatinm bir 
ozelligidir. §6yle ki, insan yapmak istedigi ve karar verdigi bir isten 
ahkonunca eger bu yasaklamayi yapana karsi husnuzan 
beslemiyorsa, bu yasaklama onun igin bir kiskirtma olur. Bu ise, 
guclerinin harekete gegmesini gerektirir ve bu yuzden kararhhgi 
pekisir. Yasaklayan taraf yasaklamasmda israr ettikge, insan da 
istedigi ve kafasma koydugu ise devam etmekte israr eder. Bunun 
yam sira yasaklamaya maruz kalan insan kendini hakh ve eyle- 
minde mazur gordugu takdirde, bu yasaklamadan baskalarma go- 
re daha 90k etkilenir ve azmi daha da guclenir. iste bundan dolayi 
ilk donem muminler Allah yolunda kmandikca veya yapmak iste- 
diklerini yapmalarma mani olundukga imanlannin kuvveti, kararh- 
hklannin ve tesebbus guglerinin siddeti artmistir. 

Muminlerin imanlannin artmasmin sebebi, bu tur haberlerin 
daha onceden kendilerine vahiy yolu ile bildirilen haberi destek- 
lemesi de olabilir. Bu vahiy kaynakh haber ise sudur: Onlar Allah 
yolunda eziyet cekecekler ve sonunda Allah'm izni ile isleri gercek- 
lesecek. Yuce Allah kendilerine zafer vaadetti ve zafer ancak sa- 
vasta, vurusmada olur. 

"Allah bize yeter, ne de giizel vekildir, dediler." Ayetin oriji- 
nalinde gecen "hasbunellah" ctimlesi, 'Allah bize kafi geldi' anla- 
mmadir. "Hasb" kelimesinin ash, hesaba dayanir. Qunku yeterlilik 
ihtiyag hesabma goredir. Buradaki Allah ile yetinme, ilaht yasada 
yururltikte olan dis sebeplere gore degil; iman hasebi iledir. Ayette 
gecen "vekil" kelimesi ise, 'insanin islerini onun hesabma duzen- 
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leyen, idare eden' demektir. 

Dolayisiyla bu ayetin icerigi su ayetin anlami ile ortak bir nok- 
tada birlesir: "Kim Allah'a tevekkul ederse (guvenirse), ona ye- 
ter. §uphesiz Allah yapacagi isi mutlaka yerine getirir." (Taiak, 3) 
Bundan dolayi yuce Allah verdigi vaadin dogrulanmasim vurgula- 
mak amaciyla "Allah bize yeter, o ne de giizel vekildir, dediler." 
ifadesinin arkasmdan hemen soyle buyurmustur: "Bunun uzerine 
kendilerine higbir kotuluk dokunmadan Allah'm nimet ve kere- 
miyle geri dondiiler..." Daha sonra yiice Allah bunun arkasmdan 
nzasma uyduklan gerekcesi ile muminleri overek soyle buyuruyor: 
"Allah'm nzasma da uymus oldular. Allah buyuk lutuf ve kerem 
sahibidir. " 

TEVEKKUL (ALLAH'A DAYANMA, GUVENME) HAKKINDA 

BiRKAQ SOZ 

Gergek su ki, insan madde aleminde iradesini gergeklestir- 
mek ve muradma erebilmek igin bir bolumu tabit (dogal) ve diger 
bir bolumu ruht olan bazi sebeplere muhtactir. insan onem verdigi 
bir ise girismek isteyip de muhtag oldugu tabit sebepleri hazirladi- 
gmda, kendisi ile hedefi arasinda ruht (psikolojik) sebeplerden 
baska bir engel kalmaz. Bu ruht sebepler irade zayifhgi, korku, u- 
zuntu, taskmhk, hirs, sefihlik, suizan ve benzeri genel ve onemli 
faktorlerdir. Bu durumda insan Allah'a tevekkul ettigi takdirde -ki 
bu kesinlikle maglup edilemez olan bir sebeple iliski kurmaktir ve 
butun sebeplerin tizerinde olan bir sebeptir- iradesi oylesine guq- 
lenir ki, higbir karsit ve yikici ruht sebep onu maglup edemez ve 
sonuc mutlaka basan ve mutluluk olur. 

Allah'a tevekkul etmenin, guvenip dayanmanm oyle bir baska 
yonu de vardir ki, bu yonu etki bakimindan onu olagan ustulukle- 
rin (mucizelerin) arasma katar. Asagidaki ayette bu acikca gorulur: 
"Kim Allah'a tevekkul ederse (guvenirse), ona yeter. Allah ya- 
pacagi ;s; mutlaka yerine getirir." (Taiak, 3) Daha once mucize ko- 
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nusunu incelerken bu meselenin bir bolumune deginmistik. 1 

jc * ic 

"iste o seytan, ancak kendi dostlanni korkutur..." Ayetten anla§il- 
digma gore ifadede gecen hitapla (iste o seytan), az once nakledilen 
sozleri muminlere soyleyen insanlara isaret ediliyor. [§eytandan 
maksat, iblis degil, bu sozleri diyen insanlardir.] zaman burasi, 
Kur'an'm seytan deyip insani kastettigi yerlerden biri olur. Nitekim bu 
durum asagidaki ayetlerden de acik bir sekilde anlasilmaktadir: 
"Gizlice ortaya gikan, insanlarm kalplerine vesvese sokan cin ve 
insan §eytanm §errinden insanlarm Rabbine sigminm. (Nas, 4-6) Bu 
ifadeden sonra gelen "onlardan korkmaym" ciimlesi de seytanm in- 
san anlammda kullanildigmi teyit eder. Dolayisiyla "onlardan kork- 
maym" yani size o sozleri soyleyen insanlardan korkmaym. Qunkii 
onlar seytandirlar. insallah ilerde bu konuyu, gerceginin uzerini orten 
perdeyi kaldiracak sekilde inceleyecegiz. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Uhud Savasi ile ilgili rivayetler gergekten goktur. Aynca bunlar 
olaym gesitli yonleri hakkmda insani [bazi rivayetlerin dogru ol- 
mamasi konusunda] supheye ve suizanna surukleyecek derecede 
ve siddette celiskilidir. En ?eliskilileri ise, bu ayetlerdeki kissalann 
bir gogunun inis sebepleri ile ilgili olan rivayetlerdir. Oyle ki bunla- 
rm sayisi altmisa varmaktadir ve gergekten durumlan acayiptir. 
Dustmen bir gozlemci bunlan gozden gegirince soyle bir hukme 
vanr ki; gesitli mezhepler islerine geldikleri gibi konussunlar diye 
bu rivayetlerin igine kendi mezheplerinin ruhunu koymuslardir [ve 
boylece rivayetleri kendi inanglanna gore yorumlamislardir]. Bu ri- 
vayetlere burada yer vermekten ka?inmamizin mazereti de iste 
budur. Onlan gormek isteyenler hadis kitaplarma ve uzun ayrmtila- 
ra dalan tefsirlere basvurabilirler. 



1- [bk. el-Mizan, c.l, Bakara suresi, 23-24. ayetlerin tefsiri, Mucize ve Mahiyeti] 
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ed-Durr-ul Mensur tefsirinde soyle yer ahr: Ebu Hatem Ebu 
Duha-'dan soyle nakleder: "Aranizdan bazi §ahitler edinmesi i- 
gin..." (Ai-i imran, 140) ayeti indi. gun Muslumanlardan yetmis kisi 
olduriildu. Bunlarm dordii Hamza b. Abdulmuttalib, Abduddar 0- 
gullarimn muttefiki Mus'ab b. Umeyr, Semmas b. Osman Mahzumi 
ve Abdullah b. Cahs-i Esedi olmak uzere muhacirlerdendi; diger 
olduriilenler ise ensardandi." (c.2,s.79) 

Ben derim ki: Rivayette goruldugu gibi, Ebu Duha ayetteki fa- 
hitler anlamma gelen "siiheda" kelimesini 'savasta oldurulenler' 
anlammda kabul etmis, tefsircilerin buyuk bir Qogunlugu da bu 
goru§e sahip olmu^lardir. Oysa daha once agikladigimiz uzere 
Kur'an'm zahirinden buna dair bir delil yoktur. Tersine ortaya Qikan 
anlama gore "§uheda"dan maksat amel §ahitleridir. 

Tefsir-ul Ayya§T'de "Yoksa siz, Allah... ayirt etmeden... cennete 
girebileceginizi mi sandmiz?..." (Ai-i imran, 142) ayeti hakkmda i- 
mam Cafer Sadik'm (a.s) §6yle buyurdugu nakledilir: "Allah yara- 
tacagi yaratigi henuz zerr aleminde iken, daha onu yaratmadan 
once bilir. Cihad edeni de cihad etmeyenden ayirt eder. Tipki bu- 
nun gibi yaratiklanni oldurmeden onlan oldurecegini bilir, onlar 
heniiz canh iken oliimlerini kendilerine gostermemiftir." (el, s.199, 

h:147) 

Ben derim ki: imamm bu sozleri bizim daha once yaptigimiz 
bir aQiklamaya i§aret ediyor. aciklamada dedik ki, icattan once- 
ki ilim ile fiilt ilim, yani icadm kendisinden ibaret olan ilim arasin- 
da fark vardir ve ayette ["...ayirt etmeden" ifadesinden] kastedilen, 
icattan onceki ilim degildir. 

Tefsir-ul KummT'de "Sizler olumle kar§ila§madan once onu 
arzuluyordunuz..." (Ai-i imran, 143) ayeti hakkmda imam Cafer Sa- 
dik'm (a.s) soyle dedigi nakledilir: "Yuce Allah Bedir sehitlerine 
cennetteki konutlannda neleryaptigmi haber verince muminler bu 
bagislara imrenerek: 'Ya Rabbi! Bize, esnasmda sehit olacagimiz 
bir savas goster.' dediler. Yuce Allah da onlara Uhud Savasmi gos- 
terdi. Fakat Allah'm diledigi kimseler dismda o gun sebat goster- 
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mediler. iste, 'Sizler olumle karsilasmadan once onu 
arzuluyordunuz.' (Ai-i imran, 143) ayeti buna isaret ediyor." (el, s.119) 

Ben derim ki: Bu aciklama ibn-i Abbas'tan, Mucahid'den, Ka- 
ta-de'den, Hasan'dan ve Suddi'den nakledilerek ed-Durr-ul Mensur 
tefsirinde yer almistir. (c.2,s.80) 

Tefsir-ul Kummt'de yer aldigma gore imam Cafer Sadik (a.s) 
soyle buyuruyor: "Resulullah (s.a.a) Uhud giinu savasa cikti ve o 
durumla karsilasti. Bu sirada adamm biri karsilastigi herkese, 
'Resulullah olduruldu, sen kendi basmm caresine bak [kendini 
kurtarmaya calls]' dedi. Muslumanlar Medine'ye donunce yuce Al- 
lah 'Muhammed sadece bir peygamberdir. Ondan once de nice 
peygamberler gelip gegti... topuklarmiz uzerinde geri mi done- 
ceksiniz? (yani kufre mi doneceksiniz) Kim iki topugu uzerinde 
geri donerse, Allah'a higbir zarar vermeyecektir.' (Ai-i imran, 144) 
ayetini indirdi." (el, s.119) 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde yer aldigma gore ibn-i Cerir ve ibn- 
i Ebu Hatem, Rebi'in bu (yukandaki) ayet hakkmda soyle dedigini 
naklediyorlar: "Bu, Uhud gunu idi ki, Muslumanlann basina oylesi- 
ne oldtirulmeler ve yaralanmalar geldi ve Peygamberi cagirdikla- 
nnda 'oldu-ruldu' dediler. JQlerinden bir ka? kisi de: 'eger Peygam- 
ber olsaydi oldu-riilmezdi' dedi. Peygamberin ileri gelen (yuce ma- 
kama sahip) sahabelerinden bir kac kisi de, 'Allah size basan ka- 
zandinncaya veya Peygambere kavusuncaya kadar Peygamberini- 
zin, ugrunda savastigi dava ugrunda savasm.' dedi. Bize anlatildi- 
gina gore, muhacirlerden biri kan-lar icinde kivranan ensardan biri 
ile karsilasti. Muhacir, yarahya, 'ey falanca, duydun mu, Muham- 
med olduruldu' dedi. Ensardan olan yarah, 'Eger Muhammed oldu- 
ruldu ise aldigi mesaji teblig etti. §imdi siz dininiz icin savasm' de- 
di. Bunun iizerine bu ayet indi: 'Muhammed sadece bir peygam- 
berdir...' Yani Peygamber oldiikten veya oldiiruldiikten sonra miir- 
tet mi olacaksmiz ve iman ettikten sonra tekrar kafirlige mi done- 
ceksiniz?!" (c.2, s.80) 

Yine ayni kitapta yer aldigma gore, ibn-i Cerir, Suddi'nin soyle 



Al-i imran Suresi 172-175 109 

dedigini rivayet ediyor: "Uhud gunu Muslumanlar arasmda 'Pey- 
gamber olduruldu' diye bir soylenti yayildi. Dagdaki bir kayanm ar- 
kasinda saklanmis olanlardan biri bunun uzerine dedi ki: 'Keske 
Abdullah b. Ubeyy'e gonderebilecegimiz bir elci olsa da o bize Ebu 
Sufyan'dan eman dilese. Ey kavim, Muhammed olduruldu. Kavmi- 
niz (Mekkeliler) tizerinize gelip sizi oldurmeden siz onlara donun.' 
sirada Enes b. Nadr soyle dedi: 'Ey kavim, eger Muhammed ol- 
duruldu ise, Muham-med'in Rabbi oldurulmedi. Oyleyse Muham- 
med'in, ugrunda savastigi dava icin siz de savasin. Ey Allah'im! Bu 
adamlan dediklerinden dolayi sana sikayet ediyorum. Bunlann ile- 
ri surdukleri tekliften ben uzagim ya Rabbi!' Arkasmdan kihcina 
sanldi ve oldurulunceye kadar savasti. iste bunun uzerine 'Mu- 
hammed sadece bir peygamberdir... ' ayeti indi." (c.2, s.80) 

Bu anlamdaki rivayetler bir?ok baska kanaldan da nakledil- 
mistir. 

el-Kafi adh eserde yer aldigma gore imam Bakir (a.s) soyle 
diyor: "Hz. AM Uhud gunii altmis yerinden yaralandi. Peygamber 
Clmmu Siileym ile Ummti Atiye'ye onu tedavi etmelerini emretti. 
Bu kadmlar (ise basladiktan sonra Peygamberin yanma gelerek) 
dediler ki: 'Biz onun bir yerini tedavi ettigimizde baska bir yeri aci- 
hyor. Oleceginden korkuyoruz.' Resulullah ve Muslumanlar onun 
ziyaretine geldiler. Bir par?a yara gibi idi. Peygamberimiz elini o- 
nun yaralanna stirmeye basladi ve o halde, 'Eger bir adam Allah 
yolunda bu durumla karsilasmissa, imtihanmi vermis ve gorevini 
mazeretsiz yerine getirmistir' dedi. Ardmdan Peygamberimizin eli- 
ni dokundurdugu her yara iyilesiyordu. Bunun uzerine Hz. AM 'El- 
hamdulillah, ?unku ne ka?tim ve ne arkami dondum' dedi. Yuce 
Allah bu yuzden Kur'an'm iki yerinde ona tesekktir etti. Bunlar, 
'§ukredenleri ise Allah odullendirecektir.' (Ai-i imran, 144) ile 'Biz 
§ukredenleri odullendirecegiz.' (Ai-i imran, 145) ifadeleridir." 

Ben derim ki: Yuce Allah bu ayetlerde o hazretin sebatkarligi- 
na tesekktir ediyor, yoksa 'elhamdulillah ki' diye baslayan sozleri- 
ne degil. 
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Tefsir-ul AyyasT'de yer aldigma gore imam Sadik (a.s) "Nice 
peygamberler var ki, gok sayida kendilerini Rablerine atami§ ki- 
ller on-larla birlikte sava§ti..." (Ai-i imran, 146) ayetini okudu ve i- 
cinde gecen "katele" filini "kutile" seklinde telaffuz etti; arkasin- 
dan "binlerce, binlerce. Evet, vallahi olduruleceklerdir." dedi. (el, 

s.201, h:154) 

Ben derim ki: ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, bu kiraat ve bu an- 
lam, ibn-i Mesut'tan ve baskalarmdan nakledilmistir. Yine ayni e- 
serde rivayet edildigine gore, ibn-i Abbas'a, bu ayette gecen 
"ribbiyyun" kelimesinin anlami soruldu. da 'topluluklar' demek- 
tir, dedi. (c.2, s.82) 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Abdullah b. Hamid ve ibn-i Ebu 
Hatem'e dayanilarak bildirildigine gore Mucahid, "Nihayet Allah 
size sevdiginizi (zaferi) gosterdikten soma" (Ai-i imran, 152) ifadesi 
hakkinda sunlan soyledi: "Yani Allah, muminlere musrikler karsi- 
smda zafer gosterdi. Oyle ki, musriklerin kadmlan sert ya da itaat- 
kar diye bakmadan bulduklan binek hayvanlarma binip kagtilar. 
Fakat sonra Muslumanlarin Peygamberin (s.a.a) emrine itaatsiz- 
likleri sebebi ile musrikler tekrar uzerlerine saldirdilar." (c.2, s.86) 

Yine ayni eserde soyle yer ahr: ibn-i ishak, ibn-i Rahuveyh, Abd 
b. Hamid, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir, ibn-i Ebu Hatem ve BeyhakT ken- 
di Delail-un Nubuvve adh eserinde Zubeyr'in soyle dedigini ak- 
tanrlar: "Korkumuzun siddetlendigi bir sirada kendimi Peygambe- 
rimiz ile birlikte gordum. Ytice Allah uzerimize uyku indirmisti. is- 
tisnasiz hepimizin ?enesi gogsune dusmustu. Vallahi Mu'tib b. 
Kuseyr'in 'Eger elimizde yetki olsaydi burada oldurulmezdik' dedi- 
gini isitiyordum. Bu sozleri ruyada duyar gibi duydum. Onlan ak- 
hmda tuttum. iste Mu'tib b. Kuseyr'in bu sozleri ile ilgili olarak 
'Sonra da kederin ardmdan Allah uzerinize, iginizden bir grubu 
saran bir guven duygusu, bir uyuklama indirdi... Iglerinden eger 
bu i§ten (zaferden) bir nasibimiz olsaydi, burada oldurulmezdik.' 
ayeti indi." (c.2, s.88) 

Bu anlamdaki sozler Zubeyr b. Avam'a dayanilarak cesitli ka- 
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nallardan rivayet edilmistir. 

Yine ed-Durr-ul Mensur tefsirinde yer aldigma gore ibn-i Men- 
de, Marifet-us Sahabe adh eserde "Iki toplulugun kar§ila§tigi gun 
geri donenlerinizi..." (Al-i imran, 155) ayeti ile ilgili olarak ibn-i 
Abbas'm soyle dedigini nakleder: "Bu ayet Osman, Rafi b. Mualla 
ve Harise b. Zeyd hakkmda indi." (c.2, s.88) 

Ben derim ki: Bu anlamdaki bilgi Abdurrahaman b. Avf, ikrime 
ve ibn-i ishak'a dayandinlarak cesitli kanallardan da rivayet edil- 
mistir. Rivayetlerin bazilannda bu isimlere Ebu Huzeyfe b. Ukbe, 
Velid b. Ukbe, Saad b. Osman ve Ukbe b. Osman da Have ediliyor. 
(ed-Durr-ul Mensur, c.2, s.88-89) 

Her ne ise, (Ucuncu Halife) Osman'in ve bu gruba girenlerin i- 
simlerinin zikredilmesi, ornek verme amaci tasir. Yoksa bu ayet 
savas-tan kacan ve Peygamberimize (s.a.a) itaatsizlik eden 
sahabilerin tumu hakkmda inmistir. Bu olayda Osman'a ve yanin- 
daki arkadaslanna ozellik ytikleyen faktor, bu kimselerin (Medine 
tarafmda Agvas yakmlannda bulunan) Ca'leb dagma kagip sigin- 
mis olmalan ve orada uq gun saklanmalaridir. Daha sonra don- 
diiklerinde Peygamberimiz (s.a.a) onlara "Siz oraya gegici olarak 
gitmis olmalismiz" dedi. 

Genel olarak sahabelere gelince, 90k sayidaki rivayete gore 
bunlann tumu kactilar. Muslumanlardan iki Muhacir ile yedi 
Ensardan baska Peygamberimizin yanmda kimse kalmadi. Bunun 
uzerine musrikler Peygamberimize (s.a.a) saldirdilar. Ensar Mus- 
lumanlan Peygamberi korumak i?in biri biri arkasmdan oldurulun- 
ce, yanmda onlardan hie kimse kalmadi. Peygamberimizin yanm- 
da kalanlar bir rivayete gore on bir, bir rivayete gore on sekiz ve 
baska bir rivayete gore otuz kisi idi ki, bu son rivayet bu konudaki 
rivayetlerin en zayifidir. 

Bu farkhhk, herhalde ravilerin bilgi farklihklan ile baska sebep- 
lerden kaynaklaniyor. MazinT kabilesinden Nesibe'nin Peygambe- 
rimizi savunmasma iliskin rivayetlerden anlasildigma gore, o anda 
yanmda baska hie kimse yoktu. Savasta sebat edip kacmamis o- 
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Ian Muslumanlar o sirada savasmakla mesgulduler. Raviler ara- 
smda sadece Hz. Ali'nin savastan kacmamis oldugu konusunda go- 
rus birligi vardir. Herhalde Ensardan olan Ebu Ducane Semmak b. 
Harse de oyle idi. Yalniz Ebu Ducane once Resulullah'm kihci ile sa- 
vasti. Sonra sahabelerin kactigim, Peygamberi terk edip yalniz bi- 
raktiklarmi gorunce, onu vucudu ile korudu. Ona yonelen oklara zir- 
hmi ve gogsunu siper etti. Agir sekilde yaralanmcaya kadar bu ko- 
rumayi devam ettirdi. Allah ondan razi olsun. 

Geride kalan sahabelere gelince, bazisi onun oldurulmedigini 
ogrenince, bazisi da bir sure sonra ona katildi. iste bunlar yuce Al- 
lah'm uzerlerine uyuklama indirdigi kimselerdir. Yalniz Allah hep- 
sini affetti. Daha once yaptigimiz agiklamadan soz konusu affm 
ne anlama geldigini ogrenmis oldun. Fakat bazi tefsircilere gore 
bu ayetteki affm anlami, yuce Allah'm musrikleri muminlerin ba- 
smdan savmasidir. Oyle ki, musrikler muminleri toplu kinma ug- 
ratmadilar, oldurmediler. 

ed-Diirr-ul Mensur tefsirinde soyle yer ahr: ibn-i Adiyy ve Beyha- 
kt es-^aab adh eserinde hasen bir isnat zinciri ile ibn-i Abbas'm 
soyle dedigini aktanrlar: "Yapacagm i§ler hakkmda onlarm goru§- 
lerini al" (Ai-i imran, 159) ayeti inince Peygamberimiz soyle buyurdu: 
"Bilin ki, Allah'm ve O'nun peygamberinin buna (bu dayanismaya) 
ihtiyaglan yoktur. Fakat yuce Allah bunu ummetime rahmet yapti. 
Ummetimden kim istisare ederse, dogruyu bulmaktan mahrum 
kalmaz. Kim istisareyi terk ederse sapmaktan kurtulmaz." (c.2, 

s.90) 

Yine ayni eserde Taberani'nin, el-Evsat adh kitapta Enes'ten 
soyle naklettigini aktanr: Resulullah Efendimiz (s.a.a) buyurdu ki: 
"istihare eden (hayn Allah'tan dileyen) umitsiz olmaz, istisare e- 
den pisman olmaz." (c.2, s.90) 

Nehc-ul Belaga'da Hz. Ali'den (a.s) soyle nakledilmistir: "Kim 
sirf kendi gorusune dayanirsa, helak olur. Kim baskalan ile istisa- 
re ederse, onlarm akillanna ortak olur." (Kisa Sozier, 161) 

Yine Nehc-ul Belaga'da soyle nakledilir: "istisare hidayetin ta 
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ken-disidir. Kim sirf kendi gorusune dayanirsa tehlikeye atilmis o- 
lur." (Kisa Sozler, 211) 

Tefsir-iis Safi'de yer aldigma gore Peygamberimiz (s.a.a) soyle 
buyuruyor: "Kendini begenmislikten daha urkutucu bir yalnizhk ve 
istisareden daha guvenilir bir destek yoktur." 

Ben derim ki: istisare hakkmdaki rivayetler pek coktur. istisa- 
renin yeri, istisare edenin tercihlere bagli olarak yapmasi ve yap- 
mamasi caiz olan konulardir. Degismez ilaht hiikumlere gelince, 
bunlar istisare konusu yapilamaz. Nasil ki, onlan hie kimsenin de- 
gistirmesine izin olmadigi gibi. Aksi halde gelisen olaylardaki de- 
gismeler yuce Allah'm sozunu yururlukten kaldinci bir faktore sa- 
hip olurdu. 

el-Mecalis adli eserde yer aldigma gore imam Sadik (a.s) §6yle 
diyor: "insanlarm nzasi elde edilemez ve onlarm dilleri tutulamaz. 
Bedir gunu Peygamberimizin ganimetlerin iginden kirmizi bir kadi- 
feyi kendine aldigmi iddia etmediler mi? Sonunda yuce Allah ona 
(gaybtan) o kadifeyi buldurdu da Peygamberini hiyanet suclama- 
smdan akladi. Arkasmdan da Kur'an'da 'Higbir peygambere, hiya- 
net etmek yaki§maz...' (Al-i imran, 161) ayetini indirdi." 

Ben derim ki: Bu hadisi KummT kendi tefsir kitabinda zikret- 
miftir. Bu tefsir kitabinda hadisin devammda soyle deniyor: "Bu- 
nun uzerine adamm biri Peygamberimize geldi ve 'falanca kisi 
kirmizi kadifeye el koyup surada bir yere gomdu' dedi. Bunun uze- 
rine Peygamberimiz (s.a.a) adamm dedigi yerin kazilmasim emre- 
derek kadifeyi cikartti." (el, s.126-127) 

Bu anlama veya buna yakm anlama gelen sozler bircok ka- 
naldan gelen rivayetler halinde ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde yer 
almistir. Ayetin bu konuda olmasindan maksat, herhalde ayetin bu 
konuya isaret etmis olmasi anlamindadir. Yoksa sozun akisma go- 
re bu ayet daha once belirttigimiz gibi Uhud Savasmdan sonra in- 
mistir. 

Tefsir-ul Kummfde imam Bakir'dan (a.s) soyle naklediliyor: 
"Kim hiyanet ederse (bir seyi haksiz bicimde zimmetine ge?irirse), 



1 14 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

kiyamet gunu onu atesin iginde gorur ve kendisine, atese dahp 
onu disari cikarmasi emredilir." (el, s.122) 

Ben derim ki: imam Bakir'm (a.s) bu aciklamasi, "Kim hiyanet 
ederse, kiyamet giinu o hiyanetini ta§iyarak gelir." ayetinden ya- 
pilan ince ve latif bir algilamadir. 

Tefsir-ul AyyasT'de yer aldigma gore, imam Cafer Sadik (a.s) 
"On-larm Allah katmdaki dereceleri farklidir." (Ai-i imran, 163) ayeti 
hakkinda soyle diyor: "Allah'm nzasma uyanlar, imamlardir. Valla- 
hi, onlar Allah katmda muminler icin derece vesileleridir. Bizim ve- 
layetimizi kabul etmeleri ve bize yonelik sevgileri Me Allah onlann 
amellerini kat kat artinr ve onlan yuksek derecelere gikanr. Allah- 
'm gazabma ugramislar da, Hz. Ali'nin (a.s) ve biz Ehl-i Beyt imam- 
larmin hakkmi inkar edenlerdir. Onlar bu tutumlan yuzunden Al- 
lah'm gazabma ugramislardir." (el, s.205, h:i49) 

Ben derim ki: Bu aciklama, genel hukmu somut orneklere u- 
yarlama amaghdir. 

Yine ayni kitapta imam Riza'dan (a.s) soyle nakledilir: "Dere- 
ce, gokle yeryuzii arasi kadardir." (el, s.205, h:i50) 

Yine Tefsir-ul AyyasT'de yer aldigma gore imam Cafer Sadik 
(a.s), "(Bedir Sava§mda) iki katmi (du§manm) ba§ma getirdiginiz 
musibet (Uhud Sava§mda) sizin ba§miza gelince mi..." (Ai-i imran, 
165) ayeti hakkinda soyle diyor: "Muslumanlar Bedir Savasinda 
musriklerden yuz kirk kisinin basma musibet getirmislerdi. Bunla- 
rm yetmisini oldurmusler, yetmisini de esir almislardi. Uhud Sava- 
sinda ise Muslumanlar yetmis kayip verdiklerinde tizuntuye kapil- 
dilar ve bunun i?in bu ayet indi." (el, s.205, h:i5i) 

ed-Diirr-ul Mensur tefsirinde soyle ge?er: ibn-i Ebu Seybe, 
Tirmi-zi -hadisin hasen oldugunu belirterek-, ibn-i Cerir ve ibn-i 
Miirdeveyh Hz. Ali'den soyle aktanrlar: "Cebrail, Peygamberimize 
(s.a.a) gelerek dedi ki: 'Ya Muhammed, kavminin esir alma konu- 
sundaki tutumu Allah'm hosuna gitmedi. Allah sana onlan su iki 
siktan birini tercih etmek uzere serbest birakmayi emretti. Ya on- 
lann boyunlarmi vurmana evet diyecekler ya da fidye alacaklar. 
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Ama o takdirde (fidye alma durumunda) o esirler kadar kisi (ilerde 
yapilacak bir savasta) kendi taraflarmdan oldurulecek.' Peygam- 
ber halki cagirdi ve bu mesaji kendilerine iletti. Muslumanlar dedi- 
ler ki: 'Ey Allah'm resulu, bu esirler asiretlerimizden ve kavimleri- 
mizdendirler. Onlar karsiligmda fidye alahm ve o imkanlarla dus- 
manlanmiza karsi savasmak icin gucumuzii arttirahm. Onlar ka- 
dar kisi de aramizdan sehit olur. Bunda hosumuza gitmeyecek bir 
sey yok!' Nitekim Uhud Savasmda onlardan yetmis kisi, yani Bedir 
esirleri kadar kisi olduruldu." (c.2, s.93) 

Ben derim ki: Bu hadis Mecma-ul Beyan tefsirinde Hz. Ali'den 
(a.s) nakledilmistir ve Tefsir-ul Kummt'de de ona yer verilmistir. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "Allah yolunda oldurulenleri sakm 
610 sanma..." ayetleri hakkmda imam Bakir'dan soyle nakledilir: 
"Bu ayetler, birlikte Bedir ve Uhud sehitleri hakkmda inmistir." (c.2, 

s.535) 

Ben derim ki: Bu anlamdaki rivayetlerin sayisi coktur. ed-Durr- 
iil Mensur ve baska kaynaklar bunlara yer vermistir. Daha once bu 
konuya degindik ki, bu ayetlerin anlami geneldir ve Allah yolunda 
gercekten sehit dusurulen ya da sehit hukmunu tasiyan herkesi 
kapsamma ahr. Bir goruse gore bu ayetler Maune kuyusu sehitleri 
hakkmda indi. Bunlar yetmis ya da kirk sahabi idi. Peygamberimiz 
(s.a.a) onlan Amir b. Tufeyl'i ve kavmini islam'a davet etmek icin 
gondermisti. Amir ve kavmi soz konusu kuyunun yakmmda yasi- 
yorlardi. Sahabiler once Ebu Milhan Ensart'yi onlara e\g\ olarak 
gonderdiler. Adamlar once onu oldurduler, arkasmdan sahabilere 
saldirdilar ve ?ikan catismada hepsini oldurduler. (Allah hepsin- 
den razi olsun.) 

Tefsir-ul Ayyast'de yer aldigma gore imam Sadik (a.s) diyor ki: 
"Vallahi onlar (ayette vasfi gecenler), bizim §itlerimizdir. Onlarin 
ruh-lan cennete vanp yuce Allah'm bagisi ile karsilastiklan zaman 
kesinlikle hak yolda ve Allah'm dini uzerinde olduklarmi anlarlar 
ve arkalanndan gelecek ve henuz kendilerine katilmamis olan 
mtimin kardeslerine mujde verme sevinci i?inde olurlar." 
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Ben derim ki: Bu rivayet genel hukmu somut orneklere uyar- 
lama amacma yoneliktir. sehitlerin hak yolda olduklanni kesin- 
likle bilme-lerinin anlami, dunyadayken bu konuda supheli olduk- 
lan degil, dunyada bu bilgiye ilm-ul yakin ile erdikten sonra ona 
ayn-ul yakin ile yani gozle musahede ederek ermeleridir. 

ed-Duir-iil Mensur tefsirinde yer aldigma gore Ahmed, Hennad, 
Abd b. Hamid, Ebu Davud, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir, Hakim -hadisin 
sahih oldugunu belirterek- ve ed-Delail adli eserde BeyhakT, ibn-i 
Ab-bas'm soyle dedigini rivayet ediyorlar: "Peygamberimiz soyle 
buyurdu: Uhud'da §ehit olan kardeslerinizin ruhlarmi yuce Allah 
yesil kuslarm kursaklanna yerlestirdi. Bu kuslar cennet nehirlerin- 
de ucusuyor, cennetin meyvelerinden yiyor ve Ar§m golgesine asih 
duran gumu§ kandillere konuyorlar." 

"Onlar yiyeceklerinin, iceceklerinin nefisligini ve konutlannin 
guzelligini gordtikten sonra 'Keske kardeslerimiz Allah'm bize ne- 
ler yaptigmi bilselerdi' dediler." Baska bir ifadeye gore soyle dedi- 
ler: 'Biz cennette diriyiz, yiyor ve i?iyoruz. Eger kardeslerimiz du- 
rumumuzu bilseler cihattan kacmmazlar ve savastan uzak dur- 
mazlar. Yuce Allah, 'Sizin admiza durumunuzu ben onlara iletirim' 
diye buyurdu ve bunun uzerine 'Allah yolunda oldurulenleri...' (Ai-i 
imran, 169-171) diye baslayan ayetleri indirdi." (el, s.95) 

Ben derim ki: Bu anlamda Ebu Said Hudrt'ye, Abdullah b. 
Mes'u-d'a, Ebu'l Aliye'ye, ibn-i Abbas'a ve baskalarma dayandinlan 
90k sayida rivayet vardir. Bu rivayetlerin bazilannda, Ebu'l Aliye'nin 
rivayetinde oldugu gibi "yesil kuslar suretinde" ifadesi kullanihrken 
bazilannda, Ebu Said'in rivayetinde goruldugu gibi "yesil kusda" i- 
fadesi ve bazilannda da, ibn-i Mesud'un rivayetinde oldugu gibi 
"yesil kus gibi" ifadesi kullamlmistir. Kullanilan ifadeler birbirine 
yakmdir. 

Ehl-i Beyt kanallarmdan gelen bilgilere gore bu rivayet 
kendilerine arz edildiginde Peygamberimizin (s.a.a) boyle bir sey 
soylemedigini belirtmislerdir. Bazi rivayetlerde de imamlar, halkin 
Peygamberden nakledilen bu sozleri tevil ettiklerini ve yoruma 
tabi tuttuklarmi ifade ediyorlar. H\g suphesiz bu rivayet eger bir 
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tuttuklarmi ifade ediyorlar. Hie siiphesiz bu rivayet eger bir tarafa 
atilmayacaksa (reddedilmeyecekse), degismez ve kabul edilmis 
ilkeler uyannca yorumlanmahdir. 

Bununla birlikte bu rivayetler sehitlerin ahiret cennetindeki du- 
rumunu aciklama amaci tasimiyor. Kastedilen yer berzah cenneti- 
dir. Bunun iki delili vardir. Biri ibn-i Cerir'in Mucahid'den aktardigi, 
"Onlar cennet meyvalan ile beslenirler. Cennette olmadiklan halde 
cennetin kokusunu duyarlar." seklindeki rivayettir. Obiir delili de 
yine ibn-i Ce-rir'in Suddi'den aktardigi su rivayettir: "Sehitlerin ruh- 
lan arsa asih duran altm kandiller igindeki yesil kuslarm kursakla- 
rmdadir. Onlar sabah-aksam cennette oradan oraya ucup dururlar 
ve geceleri kandilleri uzerinde ttinerler." 

Berzah hakkinda daha once yaptigimiz incelemeden biliyor- 
sun ki, bu iki rivayetin icerigi, ahiret cenneti ile degil, dunya cenne- 
ti olan berzah ile bagda§ir. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde yer aldigma gore Ebu ishak, ibn-i 
Cerir ve Delail-un Nubuvve adh eserde BeyhakT, Abdullah b. Ebu 
Bekir b. Muhammed b. Amr b. Hazm'm "Yara aldiktan sonra yine 
Allah'm ve Peygamberin gagnsma icabet edenler..." (Ai-i imran, 
172) ayeti ile ilgili olarak §unlan soyledigini rivayet ediyorlar: "Ebu 
Siifyan ve arkada§lan Uhud Sava§mdan sonra tekrar Peygambe- 
rimiz (s.a.a) ile sahabiler uzerine yurumeye karar verdiler. 'Onlann 
kokunti kazimadan geri dondtik, kalanlannin uzerine tekrar sal- 
dirmahyiz.' dediler. Bunun uzerine Peygamberimiz Hamra-ul Esed 
denen yere vardi. Ebu Siifyan, Peygamberimizin ashabi ile birlikte 
kendilerini aramaya ciktigi haberini aldi. Bu durum Ebu Siifyan ile 
arkadaslanni yola devam etmekten ahkoydu. sirada Abdulkays 
kabilesine mensup bir kervana rastladilar. Ebu Siifyan onlara 'Mu- 
hammed'e haber verin ki, biz onun arkadaslanna bir daha saldinp 
koklerini kazimaya karar verdik' dedi. Bu kervan Hamra-ul Esed'de 
Peygamberimiz (s.a.a) ile karsilasmca, kervandakiler Ebu 
Siifyan'm dediklerini Peygamberimize ilettiler. Bunun iizerine Pey- 
gamberimiz ve beraberindeki Miisliimanlar "Allah bize yeter, ne 
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de giizel vekildir." dediler. iste o zaman yiice Allah "Yara aldiktan 
soma yine Allah'm ve Peygamberin cagnsma icabet edenler..." 
diye baslayan ayetleri indirdi." (c.2, s.ioi) 

Ben derim ki: Bu olayi, KummT kendi tefsir kitabmda ayrmtih 
bicimde nakletmistir. Bu tefsirdeki bilgiye gore, Peygamberimiz 
(s.a.a) sadece yarah sahabileri Me Hamra-ul Esed'e cikmisti. Bazi 
rivayetlere gore de Resulullah (s.a.a) Uhud Savasmda bulunanlan 
yanma alarak bu yolculuga cikmisti, ki bu iki rivayet de ayni anla- 
ma gelir. 

Yine ed-Durr-ul Mensur'da soyle yer ahr: Musa b. Ukbe el- 
Megazi adh eserinde ve BeyhakT ed-Delail adh eserinde ibn-i 
Sihab'dan soyle rivayet ederler: "Peygamber, Bedir'de Ebu Sufyan 
ile karsilasmak uzere Muslumanlarm sefere cikmalarim emretti. 
Seytan ise insan turunden yardakcilarim, halk arasma girerek on- 
lan korkutmaya zorladi. Onlar da Muslumanlara soyle dediler: Ha- 
ber aldik ki, dusmanlanniz size karsi gece gibi bir yigmak yaptilar. 
[Yani gecenin, her yeri karanhga burudugu gibi Ebu Sufyan'm or- 
dusu da her yeri kaplamistir.] Uzerinize yuruyup sizi yok etmek 
istiyorlar. Aman ha, sakinm onlardan!" 

"Fakat yiice Allah, Musliimanlari seytanm korkutmalanndan 
korudu da onlar Allah'm ve Peygamberin gagnsma olumlu karsilik 
verdiler. Satihk mallarmi (sermayelerini) alarak yola ?iktilar ve soy- 
le dediler: 'Eger Ebu Sufyan ile karsilasirsak zaten onun icin yola 
giktik. Yok, eger onunla karsilasmazsak ahs verisimizi yapanz.' 
zamanlarda Bedir'de her yil bir pazar dtizenleniyordu. Musluman- 
lar yola koyularak Bedir pazarma vardilar ve oradan ihtiyaglanni 
karsiladilar. Ebu Sufyan sozunu tutmadi, ne kendisi ne de arka- 
daslan yola Qikmadi." 

"ibn-i Hammam yolda Muslumanlarla karsilasti ve 'kim bun- 
lar?' diye sordu. Kendisine, 'Bunlar Resulullah ile ashabidir. Ebu 
Sufyan ile yanmdaki Kureyslileri bekliyorlar.' ibn-i Hammam ora- 
dan aynlmca bu durumu Kureyslilere heber verdi. Bunun tizerine 
Ebu Sufyan korkarak Mekke'ye geri dondu. Boylece Peygamberi- 
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miz (s.a.a) Allah'm nimeti, bagi§i ve keremi ile geri dondu. 
Sevik=Bulgur Ordusu Savasi diye anilan bu savas, hicrt uc yilmin 
saban aymda meydana geldi." (c.2,s.ioi) 

Ben derim ki: Suyuti ed-Durr-ul Mensur adh tefsirinde bu riva- 
yeti baska kanallardan da aktarmistir. Mecma-ul Beyan tefsirinde 
de aynntili olarak bu rivayet imam Bakir'dan (a.s) nakledilmistir. 
Bu rivayetin bir bolumunde soyle gecer: "Bu ayetler kuguk Bedir 
Savasi hakkinda indi. 'Bulgur Ordusundan (Ceys-us Sevik'den) 
maksat, Ebu Sufyan'm ordusudur. Qunku Ebu Sufyan Mekke'den 
bir Kureys ordusu ile yola cikti. Bu ordu, yanmda bulgur ytikleri ta- 
siyordu. Mekke disinda konakladilar ve yanlannda getirdikleri bul- 
guru erzak olarak harcadilar. Sonra Bedirde Muslumanlarla karsi- 
lasmaktan korkuya kapildiklan \g\n Mekke'ye dondtiler. Halk ha- 
karet ve alay maksadi ile bu orduya 'bulgur ordusu' admi verdi." 

(c.2, s.540) 

Yine ayni kitapta su bilgi veriliyor: NeseT'nin, ibn-i Ebu 
Hatem'in ve Taberani'nin sahih senet ile ikrime'ye dayanarak riva- 
yet ettiklerine gore ibn-i Abbas soyle diyor: "Miisrikler Uhud Sava- 
smdan donduklerinde 'Ne Muhammed'i oldurdunuz, ne dusmamn 
kizlarmi esir aldmiz. Ne kadar kotu bir is yaptmiz. Geri donun' dedi- 
ler. Peygamberimiz bu durumu isitince Muslumanlara sefere cik- 
ma emri verdi. Onlarda yola ?ikarak Hamra-ul Esed denen yere ve- 
ya Ebu Utbe kuyusuna -terdit Ebu Sufyan'dandir- vardilar. Musrikler 
korkulanndan 'simdi geri donelim, gelecek yil savasinz.' dediler." 

"Bunun uzerine Peygamberimiz de geri dondu. Bu olay da 
savaslardan biri olarak sayildi ve ytice Allah onunla ilgili 'Yara 
aldiktan sonra Allah'm ve Peygamberin gagrisma icabet 
edenler...' diye baslayan ayeti indirdi. Daha once Ebu Sufyan 
Peygambere (s.a.a) demisti ki: 'Sizinle Bedir Savasmm vuku 
buldugu tarihte arkadaslanmizi oldurdugunuz yerde gorusecegiz.' 
Ancak korkak dondu. Cesur ise, savas ve ticaret araclarim yanina 
aldi. Boylece Muslumanlar ticarete mesgul oldular. Bunun uzerine 
Allah su ayeti indirdi: 'Bunun uzerine, kendilerine higbir kotuluk 
dokunmadan Allah'm nimet ve keremiyle geri donduler...' (c.2, 
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Allah'm nimet ve keremiyle geri donduler...' (c.2, s.ioi) 

Ben derim ki: Kisaltma ve ozetleme ilkesine ters dustugu hal- 
de biz bu rivayeti naklettik. Oysa her konudan secilecek kapsamh 
ornekler verilerek yapilacak olan kisaltma ve ozetleme etkili bir 
yontemdir. Boyle yapmamizin sebebi rivayetlerde zikredilen nuzul 
sebeplerinin tumu veya cogunlugu sahislarm nazart gorusleri ol- 
dugunu derin dusunceli arastmcilarin gormeleridir. §u anlamdaki 
bu rivayetlere yer verenler, cogunlukla once tarihi olaylan goruyor- 
lar. Sonra da bu olaylan, onlarla bagdasabilecek ayetler Me yan 
yana getirerek soz konusu olaylan o ayetlerin inis sebebi sayiyor- 
lar. Bu tutum kimi zaman bir ayetin veya butunluk arz eden bir a- 
yet grubunun boltinmesine ve her bolumunun ayn bir inise nispet 
edilmesine yol aciyor. Bu yuzden ayetlerin duzeninin bozulmasma 
ve butunluklerinin kaybolmasma aldins edilmiyor. iste ayetlerin i- 
nis sebeplerine iliskin rivayetlerin zayifligmin sebeplerinden biri 
budur. 

Bu incelemenin baslangicmda soylediklerimizi de buna ekle- 
mek gerekir. Orada demistik ki mezhep farklihginin bu rivayetlerin 
iislubu iizerinde etkisi vardir. Belirli mezhepler bu rivayetlerden 
kendilerini hakh gostermek icin yararlaniyorlar. Ustelik, gergekler 
iizerinde her zamanm egemen guclerinin ve siyast atmosferinin 
giiclu etkisi vardir. Bu etki ile ger?ekler saklanabiliyor veya belirsiz 
birakilabiliyor. Buna gore derin dusunceli arastiricmin gergekleri 
anlamada rolleri olan boylesine sebepleri goz ardi etmemesi ge- 
rekir. 

TARiHt iNCELEME 

Muslumanlar Uhud Savasmda yetmis sehit vermislerdi. Bunla- 
rm isim listelerini veriyoruz. 

1- Hamza b. Abdulmuttalib b. Hasim. 
2- Abdullah b. Cahs. 
3- Mus'ab b. Umeyr. 
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4- Semmas b. Osman. -Bu dort sehit muhacirlerdendi.- 
5- Amr b. Muaz b. Nii'man. 

6- Haris b. Enes b. Rafi. 

7- Umare b. Ziyad b. Seken. 

8- Selime b. Sabit b. Vaks. 

9- Amr b. Sabit b. Vaks. 
10- Sabit b. Vaks. 

11- Rifaa b. Vaks. 

12- Huseyl b. Cabir Ebu Huzuyfe el-Yeman. 

13- Sayf i b. KaydT. 

14- Hubbab b. KaydT. 

15- Ubbad b. Sehl. 

16- Haris b. Evs b. Muaz 

17- iyas b. Evs 

18- Ubeyd b. Teyyihan. 

19- Habib b. Yezid b. Teym 
20-Yezid b. Hatib b. Umeyye b. Rafi. 

21- Ebu Siifyan b. Haris b. Kays b. Zeyd. 

22- Hanzele b. Ebu Amir. Cenazesi melekler tarafmdan yikan- 



di. 



23- Enis b. Katade. 

24- Ebu Habbe b. Omer b. Sabit. 

25- Abdullah b. Cubeyr b. Nii'man. -Okgu birliginin komutam. 
26- Ebu Saad Hayseme b. Hayseme. 
27- Abdullah b. Selime. 
28-Sebi b. Hatib b. Haris. 
29- Amr b. Kays. 

30- Kays b. Amr b. Kays. 

31- Sabit b. Amr b. Zeyd. 

32- Amir b. Muhalled. 

33- Ebu Hubeyre b. Haris b. Alkama b. Amr. 
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34- Amr b. Muttarif b. Alkame b. Amr. 

35- Evs b. Sabit b. Miinzir. -Hassan b. Sabit'in kardesi- 

36- Enes b. Nadr. -Peygamberimizin hizmetcisi olan Enes b. 
Mali-k'in amcasi- 

37- Kays b. Muhalled. 

38- Keysan. -Neccar ogullarmin kolesi- 
39-Siileym b. Haris. 

40- Nii'man b. Abd-i Amr. 

41- Harice b. Zeyd b. Ebu Zuheyr. 
42-Saad b. Rebi b. Amr b. Ebu Zuheyr. 

43- Evs b. Erkam. 

44- Malik b. Sinan. -Hudre ogullarmdan Ebu Said Hudrt'nin ba- 
basi- 

45- Said b. Suveyd. 

46- Utbe b. Rebi. 
47-Sa'lebe b. Saad b. Malik. 
48- Sagf b. Ferve b. Buddi. 
49- Abdullah b. Amr b. Vehb. 

50- Damre. -Tureyf ogullarmin mtittefiki- 

51- Nevfel b. Abdullah. 
52- Abbas b. Ubade. 

53- Nii'man b. Malik b. Salebe. 

54- Miicezzer b. Ziyad. 

55- Ubade b. Hashas. -Nii'man, Miicezzer ve Ubade ayni meza- 
ra gomiildii.- 

56- Rifaa b. Amr. 

57- Abdullah b. Amr. -Haramogullanndan- 

58- Amr b. Cumuh. -Haram ogullanndandir ve Abdullah b. Amr 
ile ayni mezara gomiildii.- 

59- Hallad b. Amr b. Cumuh. 

60- Ebu Eymen. -Amr b. Cumuh'un kolesi- 
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61- Siileym b. Amr b. Hadide. 
62- Antere. -Siileym'in kolesi- 
63-Sehl b. Kays b. Ebu Kaab. 

64- Zekvan b. Abd-i Kays. 

65- Ubeyd b. Mualla. 

67- Haris b. Adiy b. Harse. 

68- Malik b. iyas. 

69- iyas b. Adiy. 
70- Amr b. iyas. 

iste Uhud Savasmda sehit dusen yetmis kisinin isimleri bun- 
lardan ibaretti. Bu isimler ibn-i Hisam'm Siret-un Nebi adli eserin- 
den almmistir. (c.3, s.59) 
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176- Kufre dogru yarisarak gidenler seni uzmesin. Cunku onlar 
Allah'a higbir zarar veremezler. Allah onlara ahirette higbir pay 
vermemeyi istiyor. Onlar igin buyuk bir azap vardir. 

177- iman karsihgmda kufru satin alanlar, Allah'a higbir zarar 
veremezler. Onlar igin aci bir azap vardir. 

178- inkar edenler sanmasmlar ki, kendilerine muhlet ve firsat 
vermemiz onlar igin daha hayirhdir. Onlara sirf suclarim arttirma- 
lan igin firsat veriyoruz. Onlar igin algaltici bir azap vardir. 

179- Allah, muminleri su bulundugunuz durumda birakacak 
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degildir; sonunda pis olani temiz olandan ayiracaktir. Aynca Allah 
size gaybi da bildirecek degildir. Fakat Allah (bunun igin) peygam- 
berlerinden diledigini seger. halde Allah'a ve peygamberlerine 
inanm. Eger iman eder ve (gunahlardan) sakmirsaniz, size buyuk 
bir mukafat vardir. 

180- Allah'm, kereminden kendilerine verdiklerini (infak et- 
mede) cimrilik gosterenler, bunu kendileri igin sakm hayirh san- 
masmlar. Hayir bu, onlar igin serdir de. Cimrilik ettikleri sey, kiya- 
met giinu boyunlanna dolanacaktir. Goklerin ve yeryuzunun mirasi 
Allah'mdir. Hig suphesiz Allah butun yaptiklarmizdan haberdardir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Okudugumuz ayetler ile daha once ele aldigimiz Uhud Savasi 
hak-kmda inen ayetler arasmda baglanti vardir. Sanki bu ayetler, 
ozellikle ilk dort ayet, o ayetlerin tamamlayicilan niteligini tasi- 
maktadir. Qunku bu dort ayetin degindigi en onemli husus yuce Al- 
lah'm kullanna yonelik imtihani ve denemesidir. Buna gore soz 
konusu ayetler Uhud Savasma iliskin ayetlerin ozeti ve sonucu ni- 
teligindedir. Yuce Allah bu ayetlerde imtihan ve deneme kanunun 
kafirler iginde muminler igin de gegerli olan kagmilmaz bir kanun 
oldugunu agikhyor. Baska bir deyisle yuce Allah kafirlerin ve mu- 
minlerin ig dunyalarim ortaya gikarmak ve kafirleri katkisiz bir bu- 
tunltikle cehennemlik yapmak, muminlerdeki pis unsurlan temiz 
unsurlardan ayirt etmek igin kullanni smava tabi tutuyor. 

"Kufre dogru yan§arak gidenler seni iizmesin..." Bu ayet, mesele- 
nin gergek mahiyetini agiklamak suretiyle yapilmis bir teselli, bir 
uzuntuyu giderme girisimidir. Qunku kafirlerin kufur alaninda hizla 
yol almalan, Allah'm nurunu sondurmek igin elbirligi ile gahsmala- 
n ve zaman zaman kazandiklan gorunusteki galibiyetleri mumin- 
lerin uzulmelerini gerektirmis olabilir. Soyle ki onlarda, hak keli- 
mesinin yuceltme iradesinde kafirlerin Allah'i maglubiyete ugrat- 
tiklan gibi bir vehim uyandirmis olabilir. Fakat muminler eger ge- 
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nel imtihan meselesini iyi dusimurlerse, kesinlikle anlarlar ki, as- 
hnda galip olan Allah'tir ve insanlar butunu ile (belirli) gayelerin, 
hedeflerin yolunda ilerlemek-tedirler. Gayelerine yonelik tekvint ve 
tesri? hidayetler gerceklestirilmesi amaciyla, herkes kendi gaye ve 
hedefine dogru yoneltilmistir. Buna gore kafirler afiyet, nimet ve 
gucle eksiksizce donatilarak -ki bu bir istidrac (=cezalandirmak ici 
bir tur mtihlet vermek) ve Nan? bir tuzaktir- kendi gayelerine yani, 
azginlik ve isyankarlik hususunda varabilecekleri en son noktaya 
dogru yoneltilirken, muminler devamli imtihan potasmda isleme 
tabi tutulurlar. Bu islem ve imtihan sonucu, yabanci unsurlarla ka- 
nsan iglerindeki iman, yabanci unsurlardan anndin-larak sirf Al- 
lah'a ozgu kilinir veya onlarm musriklikleri saf hale getiri-lerek 
tagutlann ve kufur onderlerinin dostlan derekesine dusuriilurler. 

Buna gore ayetin anlami sudur: Kufre dogru hizla kosanlar, bu 
hizlanni surekli arttiranlar seni tizmesin. Qunku sen eger uzuluyor- 
san, onlarm boyle yapmakla Allah'a zarar verdiklerini saniyorsun 
diye uzuluyorsun. Oysa durum boyle degildir. Yani onlar Allah'a en 
ufak bir zarar veremezler. Qunku onlar Allah'm iradesine bagimh- 
dirlar. 0, onlan hayatlan boyunca ahirette hicbir paylannm kalma- 
yacagi noktaya dogru ilerletmektedir. (Bu nokta, onlarm kufurdeki 
uq noktalandir.) Ve aynca onlar icin aci bir azap da vardir. Ayetteki, 
"seni uzmesin." ifadesi irsadt bir emirdir. "Qunku onlar Allah'a..." 
ifadesi ise bu yasaklamamn sebebini belirtiyor. "Allah... vermeyi 
istiyor." cumlesi de onlarm neden zarar veremediklerinin sebebini 
acikhyor. 

Yuce Allah daha sonra ister hizla kufre dogru kosan, ister oyle 
ol-mayan biitun kafirlerin kendine zarar veremeyeceklerini 
vurguluyor. Ozele yonelik aciklamadan sonra gelen bu genel acik- 
lama, "seni uzmesin." yasaklamasmin yam sira bu yasaklamamn 
gerek?esi olan "Qunku onlar Allah'a hicbir zarar veremezler." ifa- 
desinin de sebebi olmaya elverislidir. Qunku bu vurgulama, ozelin 
gerek?esini igeren bir kapsam genisligine sahiptir. Buna gore bu i- 
fadenin anlami sudur: Biz, doludizgin kufre kosan kafirlerin Allah'a 
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higbir zarar veremeyeceklerini soyledik; gunku kafirler bir butun ola- 
rak Allah'a higbir zarar vermezler. 

"inkar edenler sartmasirtlar ki..." Yuce Allah kafirlerin doludizgin 
kiifre kosmalari konusunda Peygamberimizin (s.a.a) gonlunu hos 
edecek bir agiklama yaptiktan, bunun ashnda onlarm Allah'm em- 
rine boyun egmeleri (egemenligi altmda bulunmalan), boylece 
ahirette higbir nasiplerinin olmayacagi bir noktaya suruklendikleri 
anlamma geldigini belirttikten sonra sozti kafirlerin kendisine ge- 
virerek kendilerine Allah tarafindan verilen muhlete, tanman firsa- 
ta sevinmemelerinin gerektigini vurguluyor. Cunku bu, onlan 
istidrac (=Allah'in kafirlerin sapikhgmi arttirmak igin ust uste ih- 
sanda bulunmasi) yolu ile gunahlarm gogalmasma dogru sevk 
etmektir. Bunun otesinde, beraberinde sadece zilletin bulundugu 
onur kinci ve algaltici bir azap vardir. [Aynca bu konuya da dikkat 
etmek gerekir ki,] bunlann hepsi kemale erdirme yasasmm geregi 
olarak gergekle§mektedir. 

"Allah, muminleri §u bulundugunuz durumda birakacak degildir..." 
Sonra da yuce Allah sozti muminlere gevirerek imtihan yasasmm 
onlar hakkmda da yururlukte oldugunu bildiriyor. Maksat onlarm 
da kemale ermeleri, katiksiz muminlerin boyle olmayanlardan a- 
yirt edilmesi ve pislerin temizlerden aynlmasidir. 

Burada pislerin temizlerden ayirt edilmesinde bir baska yolun 
da oldugu sanilabilir. Bu da muminlere kimlerin pis oldugunun 
bildirilmesi ve boylece pislerden ayrilmalarimn saglanmasi olarak 
dusuniilebilir. zaman munafiklann ve kalplerinde hastahk olan- 
lann aralarma karismalarindan kaynaklanan butun bu sikintilara 
ve belalara katlanmazlar. Yuce Allah bu vehmi gidermek igin su 
agiklamayi yapiyor: Gaybe iliskin bilgi yuce Allah'm kendi tekelin- 
de tutmus oldugu bilgilerden biridir. Bu bilgiyi, bu konuda ayncahk 
tanidigi bazi peygamberleri dismda hig kimseye bildirecek degildir. 
Soz konusu peygamberlerini bu bilgiden vahiy yolu ile haberdar 
etmesi muhtemeldir. iste, "Aynca Allah size gaybi da bildirecek 
degildir. Fakat Allah (bunun igin) peygamberlerinden diledigini 
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seger." ifadesinin anlami budur. 

Arkasmdan su nokta hatirlatihyor: Madem ki imtihan yolu ile 
kemale erdirilme sureci kacimlmazdir, o halde Allah'a ve peygam- 
berlerine inanm ki pislerin degil, temizlerin arasina girebilesiniz. 
Yalniz temiz hayati devam edebilmek icin sadece iman yeterli de- 
gildir. Bununla beraber imam Allah'a cikaracak ve onun temizligini 
koruyacak salih amelin de olmasi gerekir. Bu yuzden yuce Allah, 
"0 halde Allah'a ve peygamberlerine inanm." dedikten sonra bu 
direktifi, "Eger iman eder ve (gunahlardan) sakmirsaniz, size bu- 
yiik bir mukafat vardir." miijdesi ile tamamhyor. 

Bu ayetten sunlar ortaya cikiyor: 

1) Nefisleri kemale erdirerek onlan mutluluk ve bedbahthktan 
olusan gayelerine, son noktalarma ulastirmak kacimlmaz bir su- 
regtir. 

2) Temizlik ve pislik, sahislarm kendileri ile ilgili olmalan ya- 
nmda iman ve kufur eksenlerine baghdirlar. iman ile kufur ise in- 
sanlarm ihtiyar ve tercihlerine dayah siklardir. Bu nokta, tevhit sir- 
larmin bir ?oguna kaynakhk eden Kur'an'a ozgu ince gergeklerden 
biridir. Yuce Allah'm, "Herkesin yoneldigi bir kiblesi vardir. Oyle 
ise hayir i§lerinde yan§m." (Bakara, 148) ayeti, "Fakat size verdikle- 
ri konusunda sizi smamak igin (ayri ayri ummetler kildi). Oyleyse 
hayir i§lerinde yan§m." (Maide, 48) ayeti ile birlikte degerlendirilir- 
se, bu gercege delalet ettigi gorulur. Bu konudaki daha doyurucu 
agiklamayi, "(Bu) Allah'm pisi temizden ayirmasi ve butun pislerin 
bir kismmi diger kismmm ustune koyup hepsini birden cehen- 
neme atmasi igindir..." (Enfal, 37) ayetini incelerken yapacagiz. 

3) Allah'a ve peygamberlerine inanmak temiz hayatm temel 
ilkesidir. Bu da zatm (ozun) temizligi demektir. Odule gelince; o 
takvaya (gunahlardan sakmmak) ve salih amele dayanir. Bundan 
dolayi yuce Allah pis olan ile temiz olanin ayirt edilmesini Soz ko- 
nusu ettikten sonra bunun arkasmdan "0 halde Allah'a ve pey- 
gamberlerine inanm." buyruguna yer verdi. Sonra odul konusuna 
deginmek isteyince takvayi imana ekleyerek "Eger iman eder ve 
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(gunahlardan) sakmirsaniz, size biiyuk bir mukafat vardir." bu- 
yurdu. 

Yiice Allah baska bir ayette, "Erkek olsun, kadm olsun mumin 
olarak kirn salih (iyi) amel i§lerse, on mutlaka tertemiz bir hayat 
He ya§atinz ve mukafatlarmi elbette yapmakta olduklarmm en 
guzeli He veririz." (Nahl, 97) buyuruyor. Vurguladigimiz ilkelerin isigi 
altmda ortaya cikiyor ki, bu ayette sozu edilen "tertemiz bir hayat 
He ya§atinz." olayi, imanm urunu ve onun uzantisidir. Odulle mu- 
kafatlandirmak ise salih amelin sonucudur. Buna gore iman temiz 
hayatm ruhudur. Bu hayatin kahci olmasi, devam etmesi ve sonuc- 
lannin ona mtite-rettip olup ortaya cikmasi ise salih amele muh- 
tactir. Tipki butun canh varliklarm dogal hayatlannda oldugu gibi. 
Bu hayatin olusumu ve gerceklesmesi \q\n hayvant ruha ihtiyac 
vardir. Bu hayatin devam edebilmesi ise vucut guQlerinin ve organ- 
lannm kullanilmasma muhtagtir. Eger butun bu giigler ve organlar 
cahsmaz hale gelirse, hem bu guclerin kendisi ortadan kalkar ve 
hem de tamamiyla hayat sona erer. 

Tefsirini yapmakta oldugumuz bu ayette "Allah" kelimesi bir- 
ka? kez tekrarlaniyor. Son u?unde zamir yerine isim (ism-i zahir) 
kullanma kurah isletiliyor. Bunun tek gerekgesi uluhiyeti ile sirf 
onun sifatlan olan hususlarda celal ve cemalin yegane kaynagma 
vurgu yapmaktir. Bu hususlar imtihan, gaybin bilgisine erdirme, 
peygamberler arasinda secim yapma ve iman edilmeye layik ol- 
madir. 

"Allah'in keremlnden kendilerine verdiklerinl (infak etmede) cimri- 
lik gosterenler... sanmasmlar." Yiice Allah daha once kafirlere muh- 
let vermesi ile ilgili bir aciklama yapmisti. Malda cimrice davrana- 
rak onu Allah yolunda infak etme olaymda da durum aynidir. Yani 
cimri insan da biriktirdigi mal dolayisiyla sevingli ve kivanchdir. is- 
te yiice Allah sozu onlara cevirerek, bu tutumun onlar hesabina 
kotii oldugunu bildiriyor. Malm, "Allah'in kereminden kendilerine 
verdikleri" tabiriyle nitelenmesinde onlara yonelik kinama ve ko- 
tiileme mesaji vardir. "boyunlarma dolanacaktir." cumlesi, cimri- 
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ligin onlar hesabina nigin kotti ve ser oldugunu bildirmektedir. 
"Goklerin ve yeryuzunun mirasi Allah'mdir." ciimlesi zahiren, "ki- 
yamet gunu" ifadesinin halidir (yani, durum bildirme niteligi tasi- 
maktadir). Bunun gibi, "Allah butiin yaptiklarmizdan haberdardir." 
ciimlesi de aynen oyledir. [Yani o da ayni sekilde haldir.] 

"Goklerin ve yeryuzunun mirasi Allah'mdir." ciimlesi, uzakh- 
gina ragmen "yebhalune=cimrilik gosterenler" kelimesinin failin- 
den (zamirinden) hal olmasi ve "Allah bitin yaptiklarmizdan ha- 
berdardir." ciimlesinin de ya ayni kelimenin failinden hal veya 
miiste'nife=yeniden soze baslama ciimlesi olmasi muhtemeldir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul Ayyast'de yer aldigma gore imam Bakir'a (a.s), kafir i- 
Qin oliimiin mii, yoksa yasamanin mi daha hayirh oldugu soruldu. 
imam bu soruya su cevabi verdi: "Oliim hem miimin i?in, hem de 
kafir i?in hayirhdir. Qiinkii yiice Allah (miiminler hakkmda) soyle 
buyuruyor: "lyi kisiler igin Allah katmdaki daha hayirlidir." (Ai-i 
imran, 198) Ve (kafirler hakkmda da) soyle buyuruyor: "Inkar eden- 
ler sanmasmlar ki kendilerine miihlet ve firsat vermemiz, onlar 
igin daha hayirlidir." (c.i, s.206, h:i55) 

Ben derim ki: Bu rivayette zikredilen istidlal (=delil gosterme) 
Ehl-i Beyt imamlarmin zevkine tarn olarak uygun degildir. Qiinkii 
delil olarak gosterilen ayetlerin ilkinde yer alan "ebrar=iyi kisiler" 
miiminlerin belirli bir kesimini ifade eder, tiimiinii kapsamaz. 

Yalniz soyle denebilir: Buradaki "ebrar"dan maksat biitun 
miiminlerdir. Qiinkii onlann her birinde iyiligin bir unsuru vardir. 
Bu anlamdaki bir rivayet, ibn-i Mesud'a dayah olarak ed-Diirr-iil 
Mensur'da aktanlmistir. (c.2, s.104) 
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181- Andolsun ki; "Allah fakir, biz ise zenginiz" diyenlerin so- 
ziinu Allah isitmistir. Biz onlarm (bu) dediklerini, haksiz yere pey- 
gamberleri oldurmeleri ile birlikte yazacagiz ve (kiyamette onlara) 
diyecegiz ki: "Tadm atesin (veya alevin) azabmi!" 

182- Bu (azap), kendi ellerinizle yaptiklarinizm karsihgidir. 
Yoksa Allah hicbir sekilde kullarma zulmetmez. 

183- Onlar ki; "Allah bize, (gokten gelen) atesin yiyecegi (ya- 
kacagi) bir kurban(i mucize olarak) getirmedikce higbir peygam- 
bere inanmamamizi emretti" derler. Onlara de ki: "Size, benden 
once apacik deliller (mucizeler)le ve soylediginiz (mucize) ile nice 
peygamberler geldi. Eger dogru soyluyorsaniz, peki onlan ne diye 
oldurduniiz?" 

184- Eger seni yalanladilar ise, senden once apacik deliller, 
sahifeler ve aydmlatici kitap getiren nice peygamberler de yalan- 
lanmislardi. 

185- Herkes olumu tadacaktir. Ve ancak kiyamet giinii yaptik- 
larinizm karsihgi size tastamam verilecektir. Kim atesten uzaklas- 
tirihp cennete konursa, gergekten muradma ermistir, kurtulmus- 
tur. Dunya hayati, zaten aldatma metaindan baska bir sey degildir. 

186- Andolsun ki, mallarimz ve canlanniz konusunda sinana- 
caksmiz; sizden once kendilerine kitap verilenlerden ve musrikler- 
den birgok uzucu sozler isiteceksiniz. Eger sabreder ve (gunahlar- 
dan) sakmirsaniz, suphe yok ki bu, azimliliginizin belirtisidir. 

187- Hani Allah kendilerine kitap verilenlerden "Onu (kitabi) 
insanlara mutlaka acilayacaksimz, onu gizlemeyeceksiniz" diye 
soz almisti. Onlar ise bunu arkalanna atip terk ettiler (kulak ardi 
ettiler); onun karsiligmda az bir menfaat aldilar, ki almis olduklan 
ne kotu bir seydir! 

188- Sakm sanma ki, yaptiklan ile (mallanyla) sevinen ve 
yapmadiklan ile ovtilmeyi sevenler (var ya), sakm onlarm azaptan 
kurtulabileceklerini sanma. Onlar igin aci bir azap vardir. 

189- Goklerin ve yeryiizunun mulkti (egemenligi) Allah'mdir. 
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Allah'm her seye gucu yeter. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Yukandaki ayetler daha onceki ayetlerle baglantihdir. Daha 
onceki ayetler insanlan harekete gecirme, mallan ve canlan ile Al- 
lah yolunda savasmaya tesvik etme; kendilerini gevseklige, zaafa 
ve cimrilige kapilmamalan konusunda uyarma icerikli idi. Dolayi- 
siyla o ayetler ile bu ayetlerin ilkinde yer alan Yahudilerin "Allah 
fakir, biz ise zenginiz" sozleri, isi Muslumanlara cevirmeleri (onla- 
rm uzerine yikmalan), peygamberlik ayetlerini (nisanelerini) yalan- 
lamalan ve aciklayacaklari yolunda soz verdikleri gercekleri sak- 
lamalan arasmda baglanti vardir. iste bu ayetlerde aciklanmak is- 
tenen hususlar bunlardir. Bunun yam sira bu ayetlerde muminlerin 
kalplerini istikamet, sabir ve sebat yolunda guclendirme ve Allah 
yolunda infak etmeye ozendirme amaci vardir. 

"Andolsun ki; "Allah fakir, biz ise zenginiz" diyenlerin soziinii Allah 
isitmistir." Bu sozu soyleyenler Yahudilerdir. Qunku ayetin deva- 
mmda bu sozu soyleyenlerin peygamberleri oldurduklerini ve bas- 
ka hususlan aciklayan ifadeler bu konuda bizim icin ipuglan olus- 
turuyor [ve bu karineler sonucu bu sozu soyleyenlerin Yahudiler 
oldugunu anhyoruz]. 

Yahudiler bu sozu, yiice Allah'm "Kimdir o ki, Allah'a giizel bir 
surette bore versin de..." (Bakara, 245) ayeti ile bu anlami tasiyan 
baska ayetlerini duyduklan igin soylemislerdir. [§6yle ki, Allah-u 
Mtiteal bu ayetlerde (sanki!) kendisine bor? verilmesine tesvik edi- 
yor!] Bu ayetin; "Allah'm kereminden kendilerine verdiklerini (in- 
fak etmede) cimrilik gosterenler..." ayetinin hemen arkasmdan 
gelmis olmasi bu ihtimalin guclulugune bir bakima delil sayihr. 

Yahudiler muminlerin cogunlukla yoksul ve duskiin olduklanni 
gordukleri igin de bu sozu soylemis olabilirler. zaman bu sozu 
tarizde bulunmak (=iistu kapah sekilde tenkit etmek, dokundur- 
mak) \q\n soylemis olurlar. Yani, "Eger Allah zengin olsaydi, onlan 
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kayirarak, bolluga ve genislige nail kilarak zengin ederdi. Demek 
ki, o fakirdir, biz ise zenginiz." 

"Biz, onlann (bu) dediklerlni, haksiz yere peygamberleri oldurmeleri 
ile birlikte yazacagiz..." Buradaki yazmaktan maksat saklamak, 
muhafaza etmek veya amel defterlerinin sayfalarma gecirmektir, 
ki anlam olarak hepsi ayni sonuca vanr. Haksiz yere peygamberle- 
ri oldurmekten maksat yanhshkla, istemeyerek ve bilmeyerek de- 
gil de bile bile, onceden tasarlayarak oldurmektir. Yuce Allah Ya- 
hudilerin bu sozlerini peygamberleri oldurmeleri ile yan yana zik- 
retti. Qunkii bu soz agir bir sozdur. "Azab-el hank" ifadesinde yer 
alan "hank" kelimesi "ates" ya da "alev" anlamina gelir. Bazilan 
tarafmdan "yakici" anlamina geldigi de ileri siirulmustur. 

"Bu (azap), kendi ellerinizle yaptiklannizin karsihgidir..." Yani "Bu, 
onden gonderdiginiz amellerin karsihgidir." Amelleri yapip onden 
gonderme eylemi, bu ayette ellere nispet ediliyor. Qiinku eller 50- 
gunlukla amel yapip gonderme eyleminin aracidirlar. "Yoksa Allah 
higbir §ekilde kullarma zulmetmez." ifadesi "ma kaddemet=yap- 
tiklanniz (onden gonderdikleriniz)" ctimlesine atfedilmekte (onun- 
la baglantih olmakta), aynca yazma ve azap islemlerinin sebebini 
bildir-mektedir. Qunkii eger amelleri muhafaza etme ve ceza islemi 
olmasay-di, amel duzenine ihmalkarhk egemen olurdu ki, bunun 
kendisinden nice zultimler dogardi ve ameller arttikga bu zulum de 
artardi. takdirde Allah kullarma karsi zalim olurdu ki, bunlardan 
yiice ve miinezzehtir. 

"Onlar ki; "Allah bize... emretti..." Bu ifade daha once zikredilen 
kimselerin sifatidir. Ayette ge?en "ahide" kelimesi "emretmek" 
demektir. "Kurban" kelimesi ise "Allah'a yaklasmanm araci olan 
nimetler ve diger seyler" anlamindadir. "ate§in yiyecegi" tabiri, "a- 
tesin yakacagi" anlammi tasiyan kinayeli bir tabirdir. "Size, ben- 
den once... nice peygamberler geldi." ifadesi ile israil Ogullarina 
gonderilen ve onlann elleri ile oldtirulen Zekeriyya (a.s) ve Yahya 
(a.s) gibi peygamberler kastediliyor. 

"Eger sen! yalanladilar Ise, senden once nice... peygamberler de ya- 
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lanlanmislardi." Bu ifade Yahudilerin Peygamberimizi (s.a.a) yalan- 
lamalan konusunda o hazreti teselli etme amaci tasiyor. Ayette 
gecen "zubur" kelimesi "zebur" kelimesinin coguludur; "zebur" ise 
"hiikiim ve ogut kitabi" demektir. Buradaki "zubur" kelimesi ve 
"kitab-ul munir=aydinlatici kitap" ifadesi ile Hz. Nuh'a (a.s) indiri- 
len kitap, Hz. ibrahim'e indirilen sahifeler ile Tevrat ve incil gibi 
kutsal kaynaklar kastediliyor. 

"Herkes olumii tadacaktir..." Bu ayet inanan icin vaat (miijde), 
inkar eden icin ise tehdit niteligindedir. Ayet her nefis sahibi, her 
canh varhk hakkmda kesinlikle gecerli olan genel bir hukumle so- 
ze giriyor. Ayette gecen "tuveffevne" kelimesi "tevfiye" kokunden 
"tarn olarak verme" anlammdadir. Bazi tefsirciler bu ayeti Berzah 
aleminin (dunya ile ahiret alemi arasmdaki alemin) varhgmi goste- 
ren bir delil olarak gormuslerdir. Gerekceleri de, ayetin ahiret odu- 
lunun bir bolumunun daha once verilecegine delalet etmesidir. 
Buna gore kiyamet gunu gerceklestirilecek olan odtillendirme is- 
lemi "tarn olarak verme" olacaktir. Bu guzel bir istidlaldir. 

Ayetteki "zuhzihe" kelimesinin mastari olan "zehzehe" kelime- 
si "uzaklastirmak" demektir. Bu kelimenin asil anlami, bir seyi a- 
cele ile arka arkaya kendine dogru cekmektir. "Faze" fiilinin kokti 
olan "fevz" kelimesi "amaca ulasmak" demektir. "Gurur=aldatma" 
kelimesi "garre" kelimesinin mastari olabilecegi gibi "garrun" ke- 
limesinin (yani ism-i failin) cogulu da olabilir. 

"Andolsun ki, mallanniz ve canlanniz konusunda kesinlikle sinana- 
caksiniz..." Ayette ge?en "letublevunne" kelimesinin kokii olan 
"ibla" kelimesi "deneme, imtihan etme" demektir. Yuce Allah yu- 
karda muminlerin belaya dugar olma ve imtihana cekilme yasasi- 
nin muminlerin hakkmda uygulanacagmi belirttikten sonra Yahu- 
dilerin sozunii zikrediyor. Bunun da muminlerin azmini kirici, 
morallerini bozucu bir etki meydana getirmesi dogaldir. iste 
bundan dolayi bu ayette hemen sunu bildirdi ki: "Bu ilaht imtihan 
ve Ehl-i Kitapla musrikler tarafmdan soylenen bu uzucu sozler 
muminlere tekrar edilecek, bu tur sozlerle 90k karsilasacaklar, 
onlarla kulaklan tirmalanacaktir. halde onlara dusen gorev 
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Ian tirmalanacaktir. halde onlara dusen gorev sabretmek, sa- 
kmmak ve takva sahibi olmaktir. Boylece Rableri onlan ayaklari- 
nin kaymasmdan ve zaafa ugramaktan koruyarak azim ve irade 
sahibi olmalarmi saglayacaktir." Bu ifade henuz olmamis bir seyi 
onceden haber vermektir. Maksat muminlerin o duruma karsi ge- 
rekli hazirliklan yapmalan ve o duruma kendilerini ahstirmalaridir. 

"Kendilerine kitap verilenlerden... uzucu sozler i§iteceksiniz." 
ayetinde "ezen kesiren" ifadesi "soz" yerinde kullanildi ki bu etkiyi, 
etkileyenin yerine koyan bir ifade bicimidir. 

"Hani Allah... soz almisti..." Bu ayetteki "nebezuhu" fiilinin koku 
olan "nebz" kelimesi "atmak" demektir. "Nebezehu verae zahri- 
hi=onu sirtmin arkasma atti" ctimlesi "terk etmek, ilgilenmemek" 
anlamma gelen bir deyimdir. Nitekim "cealehu nusbe ayneyhi=onu 
gozlerinin ontine gegirdi" ctimlesi de "tutmak, almak, sanlmak ve 
onemsemek" anlammi tasiyan bir deyimdir. 

"Yaptiklan (mallan) He sevinenler... sanmasinlar... Allah'in her feye 
gucii yeter." Ayetin orijinalindeki "bima etev" yani; "yiice Allah'in 
onlara bagisladigi mal ve bu malm ayrilmaz sonucu olan mal sev- 
gisi ile onda cimrice davranma tutumu." Ayetteki "mefa-zet" keli- 
mesi "kurtulus" demektir. Bu kimselerin helak olmalannm sebebi 
kalplerinin batila baglanmasi sebebi iledir. Bundan dolayi hakkin 
onlar uzerinde hi?bir otoritesi (velayeti) yoktur. 

Sonra yiice Allah goklere ve yerytizune egemen oldugunu, gu- 
cunun her seye yettigini vurguluyor. Bu iki sifat, okudugumuz ayet- 
lerin hepsinin iceriklerini gerek?elendirmeye elverislidirler. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Diirr-ul Mensur'da yer aldigma gore ibn-i Cerir ve ibn-i 
Miinzir "Andolsun ki... Allah i§itmi§tir." diye baslayan ayet hak- 
kmda Katade-'nin soyle dedigini naklediyor: "Bize anlatildigma go- 
re bu ayet Hayy b. Ahtab hakkmda inmistir. "Kimdir o ki, Allah'a 
guzel bir surette borg versin de Allah da bu borcu o kimseye kat 
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kat fazlasi He odemesin." (Bakara, 245) ayeti inince bu adam, 
"Rabbimiz bizden bore talebinde bulunuyor. Oysa ancak fakir, 
zenginden bore ahr." dedi." (c.2, s.106) 

Tefsir-ul AyyasT'de imam Sadik'm (a.s) bu ayet hakkmda soyle 
buyurdugu nakledilir: "Vallahi, onlar Allah'i gormus degiller ki, 0- 
nun fakir oldugunu bilsinler. Fakat onlar, Allah'm dostlannin fakir 
oldugunu gorerek "Eger Allah zengin olsaydi dostlarmi zengin ya- 
pardi." dediler ve zenginlikleri sebebi ile Allah'a karsi bobtirlendi- 
ler." 

Menakib-u Al-i Ebitalip adh eserde yer aldigma gore imam Ba- 
kir (a.s) bu ayetle ilgili olarak soyle buyuruyor: "Bu kimseler ima- 
mm, kendisine getirilen seylere muhtac oldugunu sanan kimse- 
lerdir." 

Ben derim ki: ilk iki rivayetin iceriginin ayetle uyustugu daha 
once belirtmistik. Ucuncu rivayete gelince; o, ornek verme amagh 
bir aciklamadir. 

el-Kafi'de imam Sadik'tan (a.s) soyle nakledilir: "Bu sozti ["Al- 
lah fakir, biz ise zenginiz." soziinii] diyenler ile peygamberleri 61- 
durenler arasinda bes yuz yilhk fasila var. Buna ragmen yuce Allah 
onlan, atalannin yaptiklanni onaylamalan yiizunden peygamberle- 
ri oldtirmekle su?luyor." (Usui-i Kafi, c.2, s.409, h:i) 

Ben derim ki: Sozu edilen bes yuz senelik ara elimizdeki mila- 
dt tarih ile bagdasmiyor. Daha once yaptigimiz tariht incelemeye 
basvurulabilir. 

"Herkes olumii tadacaktir." ayeti ile ilgili olarak ed-Diirr-iil 
Mensur'da soyle yer ahr: ibn-i Ebu Hatem, Hz. Ali'nin (a.s) soyle 
buyurdugunu nakleder: "Peygamberimiz (s.a.a) vefat edip de bas- 
saghgi dileklerine sira gelince, onlarm (Ehl-i Beyt'in) yanma biri 
geldi. Sozleri isitiliyor, fakat kendisi gorulmuyordu. §unlan soyledi: 
'Ey Ehl-i Beyt! Allah'm selami, rahmeti ve bereketi uzerinize olsun. 
Herkes mutlaka olumii tadacaktir. Ve ancak kiyamet gunu yaptik- 
lannizm karsihgi size tastamam verilecektir. Allah katmda her 
musibetin bir mukafati; her yok olanin, yerine gegen bir karsihgi; 
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her elden gidenin bir telafisi vardir. halde sirf Allah'a guvenin ve 
sadece Ona umit besleyin. Qunkii asil musibete ugrayan, sevaptan 
mahrum kalandir.' Daha sonra Hz. AM (a.s), 'Bu Hizir'di.' buyurdu." 

(c.2, s.107) 

Yine ayni eserde ibn-i Murdeveyh'in, Sehl b. Saad'dan Resul-i 
Ekrem'in §6yle buyurdugu geger: "Herhangi birinizin cennetteki bir 
kamgihk yeri dunyadan ve dunyadaki her §eyden daha hayirlidir." 
Peygamberimiz bu sozlerinin arkasmdan 'Kim ate§ten uzakla§tin- 
lip cennete konursa, gergekten muradma ermi§tir.' ayetini oku- 

dU." (C.2, s.107) 

Ben derim kk ed-Durr-ul Mensur'da bu rivayet ba§ka bazi 
kanallardan Sehl b. Saad'dan ba§kalanna dayandinlarak da 
nakledilmi§tir. Bilesin ki, bu ayetlerin ini§ sebepleri hakkmda 
birgok rivayetler vardir. Bunlar §ahsi gorijfler dogrultusunda 
yakiftirmalar olduklan a?ik oldugu iQin onlara yer vermedik. 
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190- Goklerin ve yeryuzunun yaratihsmda, gece ile gunduzun 
birbiri ardmca gelip gidisinde temiz akil sahipleri icin gercekten 
ayetler (deliller) vardir. 

191- Onlar, ayakta iken, otururken ve yanlari iizerine yatarken 
Allah'i anarlar; goklerin ve yeryuzunun yaratihsi hakkmda dusunur- 
ler ve (soyle derler:) "Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadm. Sen 
(boyle bir is yapmaktan) munezzehsin. Bizi cehennem azabmdan 
koru! 

192- Ey Rabbimiz! Sen kimi atese atarsan, gercekten onu re- 
zil-rusva etmissindir. Zalimlerin hi? yardimcilan yoktur. 

193- Ey Rabbimiz! Gercekten de biz, imana cagiran bir davet- 
ciyi (Hz. Muhammed'i) duyduk ki (diyordu:) "Rabbinize inanm!" Biz 
de hemen inandik. Rabbimiz! Gunahlarimizi bagisla, kotulukleri- 
mizi (kucuk gunahlarimizi) ort ve bizi iyilerle beraber oldtir! 

194- Ey Rabbimiz! Peygamberlerinin agzindan bize vaad- 
ettiklerini ver ve kiyamet gunii (vaadinden donerek) bizi rezil-riisva 
etme. H\g §uphesiz sen vaadinden caymazsin!" 

195- Rableri de onlara cevap verdi ki: "Ben, erkek olsun, kadin 
olsun, icinizden cahsan higbir kimsenin yaptigmi bosa cikarmam. 
Bazmiz bazmizdan meydana gelmedir. Oyleyse on-lar ki, hicret etti- 
ler, yurtlanndan gikanldilar, benim yolumda eziyete ugradilar, sa- 
vasip vurustular ve oldurulduler, andolsun ben de onlann kotuluk- 
lerini (kugtik gunahlarmi) ortecegim ve onlan -Allah tarafmdan ve- 
rilmis bir mukafat olarak- altlanndan irmaklar akan cennetlere 
koyacagim. Ve Allah'tir ki, mukafatlann en guzeli Onun katmdadir. 

196- Kafirlerin (zevk iginde) diyar diyar gezip dolasmalan sa- 
km seni aldatmasm! 

197- Azicik bir faydalanmadir bu. Sonra varacaklan yer ce- 
hennemdir. Orasi ne kotii bir yurttur, yataktir! 

198- Fakat Rablerinden korkanlar igin, Allah tarafmdan bir ik- 
ram olarak, altlanndan irmaklar akan ebediyen kalacaklan cennet- 
ler vardir. iyi kisiler igin Allah katmdaki daha hayirhdir. 
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199- Hi? suphesiz kitap ehlinden, Allah'a, hem size indirilene, 
hem de kendilerine indirilene Allah'a boyun egerek inananlar, Al- 
lah'm ayetlerini az bir menfaate satmayanlar vardir. iste onlar icin 
Rableri katinda mukafatlan vardir. §uphe yok ki Allah, hesabi ca- 
bukolandir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Okudugumuz ayetler muminlerin, musriklerin ve kitap ehlinin 
bu surede anlatilan durumlannin ozeti niteligindedir. Bunun icin 
aciklamyor ki, "ebrar=iyi kisiler" mertebesine yiikselen muminlerin 
halleri; yu-ce Allah'i anmak, Onun ayetleri uzerinde dusunmek, 
cehennem azabmdan Allah'a sigmmak, magfiret (bagislanma) ve 
cennet dilemektir. Aynca aciklamyor ki, Allah onlann dualanni ka- 
bul etmis ve onlara di-lediklerini bagislayacagma dair vaatte bu- 
lunmustur. iste onlann genel durumu budur. Kafirlerin hallerine 
gelince; onlar az bir faydalanma ugruna diyar diyar dolasip durur- 
lar. Arkasmdan ise bannaklan cehennem olacaktir. Goruldugu gibi 
muminlerin halleri, kafirlerin halleri ile asla kiyaslanamaz. Tabi 
burasi da bir gercektir ki, Ehl-i Kitaptan hakka bagh olanlar, onlar- 
dan istisna edilerek ayn tutuluyor ve bunlarm muminler ile bera- 
ber olduklan agiklaniyor. 

"Goklerin ve yeryuzuniin yaratilifinda..." Galiba buradaki yaratihs- 
tan; varliklann yaratilis bicimleri, etkileri ve hareket, hareketsizlik, 
degisme ve dontisme gibi eylemleri kastedilmistir. Buna gore gok- 
lerin ve yeryuziin yaratihsi, gece ile gunduzun birbirinin ardmca ge- 
lip gidisi somut ayetlerin (nisanelerin) gogunlugunu kapsamakta- 
dir. Bununla ilgili agiklama, Bakara suresinde yapilmistir. 1 Aynca 
"ulu'l elbab=temiz akil sahipleri" ifadesinin anlamma da daha 6n- 



1- Bu konuyla ilgili afiklama ifin, birinci ciltteki Bakara suresinin 164. ayeti- 
nin tefsirine ba§vurulabilir. 
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ce deginilmisti. 1 

"Onlar ayakta iken, otururken... Allah'i anlarlar..." Yani onlar ayak- 
ta durma, oturma ve yatma gibi biitun durumlannda Allah'i anlar- 
lar. Zikrin ve tefekkurun ne anlama geldigi daha once incelenmis- 
ti. Bu iki ayetin anlammdan cikan sonuc sudur: Goklerin ve yeryu- 
ziinun ayetlerine, gecenin ve gunduzunun ardarda gelisine yonelik 
gozlem, onlara surekli bir zikir hali kazandinyor ve boylece onlar 
hicbir durumda Allah'i unutmuyorlar. Aynca bu gozlem onlara gok- 
lerin ve yeryuziinun yaratihsi hakkmda dustinme bilinci de kazan- 
dinyor. Ki bu dusunce sayesinde yuce Allah'm kendilerini oldukten 
sonra diriltip hesaplasmaya cagiracagi gercegine vanyorlar. iste o 
zaman Allah'm rahmetini istiyorlar ve verdigi vaatleri gercekles- 
tirmesini diliyorlar. 

"Ey Rabbimiz! Sen bunu bo§una yaratmadm..." Burada isaret edi- 
lenler cogul ve muennes olmalanna ragmen isaret zamirlerinden 
miifret (tekil) ve muzekker edati olan "haza=o" kelimesi kullanildi. 
Qunkti maksat isaret edilenlerin sahislarmi ve isimlerini belirle- 
mekle ilgili degildir. Hepsi de "yaratik" olmalan bakimmdan birdir, 
tekildir. Bu durum yuce Allah'm, Hz. ibrahim'in agzindan aktardigi 
asagidaki durumun bir benzeridir: "Gune§i dogarken gorunce de: 
"i§te Rabbim budur, zira bu daha buyuktiir" dedi." (En'am, 78) 
Qunkti Hz. ibrahim, gtinesin henuz ne mahiyetini ne ismini 
bilmiyordu. Sadece onun bir sey oldugunu biliyordu. 

Bu ayette gecen "batil" kelimesi "amacla ilgili hicbir gayesi 
olmayan sey" demektir. Nitekim yuce Allah bir ayette soyle buyu- 
ruyor: "Kopuk, dagilir gider. Insanlara fayda veren §eyse, yeryu- 
ziinde kalir." (Ra'd, 17) iste bundan dolayi o dustmen miiminler ya- 
ratihsta gayesizlige yer olmadigim dile getirince, ytice Allah'm in- 
sanlan yargilamak uzere tekrar diriltecegi, orada zalimleri rezil- 
riisva edici bir cezaya yani atese carptiracagi gercegini apacik go- 



1- Bu konuyla ilgili a^iklama i^in, ufuncu ciltteki Al-i Imran suresinin 7. ayeti- 
nin tefsirine ba§vurulabilir. 
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ruyorlar. Ki azaba carptirmadaki maslahati hicbir kimse 
reddedemez. Aksi halde yaratihs bosuna olur, gayesiz duruma du- 
ser. iste onlarm "Bizi cehennem azabmdan koru! Ey Rabbimiz! 
Sen kimi ate§e atarsan, onu rezil-rusva etmi§sindir. Zalimlerin 
nig yardimcilan yoktur." seklindeki sozlerinin anlami budur. 

"Ey Rabbimiz! Ger^ekten de biz... bir davet?iyi duyduk ... " Davetgi- 
den maksat, Allah'm resulu Hz. Muhammet'tir (s.a.a). Ayetin oriji- 
nalinde gegen "en aminu=inamn" 'ifadesi, cagrimn icerigini 
aQikhyor. Buradaki "en" edati beyaniye=a?iklama niteliklidir. Mu- 
minler burada kendilerinin, ?agn gorevlisine iman ettiklerini 
vurguluyorlar. Bu ?agn gorevlisi de Peygamber efendimizdir. on- 
lara Allah tarafmdan bazi hususlan haber veriyor. Ki bu hususlann 
bazismdan onlan sakmdinyor. Gtinahlar, kotulukler, kufiir ve gu- 
nah uzereyken olmek gibi. Bazilarma da te§vik ediyor. Magfiret, 
rahmet, yiice Allah'm eb-rar=iyiler derecesine ytikselmi§ mtimin 
kullarma vaadetmi§ oldugu cennete ili§kin ayrmtilar gibi. 

Boyle olunca muminler Rablerinden kendilerini affetmesini, 
kotuluklerini ortmesini, ebrar dereceli muminlerle birlikte canlan- 
ni almasmi, Allah'm izni ile peygamberlerin kendilerine garanti et- 
tikleri cennet ve rahmet vaadinin yerine getirilmesini isteyerek 
§6yle diyorlar: "Rabbimiz! Gunahlanmizi ba£i§la..." Ayetin orijina- 
linde gecen "ala resulike" ifadesi yani; peygamberlerine tasittigm 
ve onlarm senin adina garanti ettiklerini bize ver. "Bizi rezil-rusva 
etme." yani; soziinii yerine getirmemek, vaadinden donmek sure- 
tiyle bizi rezil-rusva etme. Bundan dolayi bu duanm arkasmdan 
"Hig §uphesiz sen vaadinden caymazsm!" ifadesine yer veriliyor. 

Bu ayetlerden anlasihyor ki, onlar Allah'a ve ahiret gunune i- 
nanmayi ve Allah'm peygamberleri oldugu ger?egini ayetler uze- 
rinde diisiinerek elde etmislerdir. Peygamberin getirdigi mesajm 
aynntilanni ise peygamberlere inanarak kazanmislardir. Buna go- 
re onlar fitratm hukum alanmda fitrata uygun davrandiklan gibi 
soz dinleme ve itaatin gerekli oldugu yerlerde de bu kurala bagh 
kalmaktadirlar. 
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"Rableri de onlara cevap verdi ki..." Burada "Rabb" kelimesinin 
kullanilmasi ve bu kelimenin muminlere izafe edilmesi, ilaht rah- 
metin coskuluguna delalet eder. "Ben... gali§an higbir kimsenin 
yaptigmi bo§a gikarmam." ifadesindeki genellik de bu gercege 
delalet eder. Yani yiice Allah katinda bu ve su amel Me bu ve § u ca- 
hsan kimse arasmda ayirim gozetilmez. 

Buna gore, "Oyleyse onlar ki, hicret ettiler, yurtlarmdan gika- 
nldilar, benim yolumda eziyete ugradilar..." seklindeki iyi amelleri 
aynntih olarak sayan ve okudugumuz cumlelerin uzantisi olarak 
gelen ifade, bu iyi amellerin sevaplarinm belirlenmesi amacini ta- 
sir. ifadenin cumleleri arasmdaki "vav" harfi ayirma i§levi ta§ir; 
baglama, toplama iflevi tafimaz. Qunku eger baglama iflevi gorse 
idi, o zaman muhacirlerin sadece §ehit olanlannin sevabi agik- 
lanmif olurdu. [Halbuki burada, hicret eden herkesin makamma 
deginilmek istenmiftir; ister bu adam §ehit de olsun, ister olma- 
sm.] 

Bununla birlikte bu ayet sadece bu surede yapilmasi istenen, 
israrla tesvik edilen ve ozendirilen amelleri sirahyor. Bunlar da dini 
yur-da tercih etmek, Allah yolunda sikmtilara katlanmak ve cihada 
gitmek amelleridir. 

Anlasildigma gore bu ayetteki hicret, sirkten ve yurttan ayril- 
mayi birlikte ifade ediyor. Qunku hem kullanilan kelime mutlaktir, 
hem de ozel ve smirh hicreti dile getiren "yurtlarmdan gikanldi- 
lar." ifadesi ile bunun arkasmdan gelen "ben de onlarm kotulukle- 
rini ortecegim." ifadesine karsilik olarak zikrediliyor. Qunku bu 
sonraki ifadede yer alan "seyyiat=kotulukler" kelimesinin 
Kur'an'daki zahirt anlami "kiicuk gunahlar"dir. Buna gore onlar, 
ka?mmak ve tovbe etmek suretiyle buytik gunahlardan hicret et- 
mislerdir [ve Allah da onlarm kucuk gunahlanni ortmus, bagisla- 
mistir]. Dolayisiyla ayette sozu ge?en "hicret" ge-nel kapsamhdir. 
Bunun uzerinde iyice dusuniin. 

"Kafirlerin diyar diyar gezip dola§malan sakin seni aldatmasin..." 
Bu ayet akillara takilabilecek bir yanilgiyi gidermeyi amaghyor. 
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Soylenmek istenen sudur: Bu anlatilanlar, ebrar=iyiler derecesine 
yukselmis olan muminlerin durumu, bu da onlann oduludur. Kafir- 
lerde gordugiin refaha, debdebeli hayata ve bolluk igindeki gecim 
sartlarma gelince; bu durum sakm seni aldatmasm. (Hitap Pey- 
gamberimize yonelik olmakla birlikte kastedilen butun insanlar- 
dir.) Qunkii bu az bir meta ve faydalanmadir, devamh degildir. 

"Fakat Rablerlnden korkanlar l§ln..." Ayette gecen "nuzu- 
len=ikram" kelimesi "agirlanan konuklar icin hazirlanan yiyecekler 
ve icecekler" demektir. Bu konuklardan maksat "ebrar" derecesi- 
ne yukselmis muminlerdir. Ayetin sonu bunun delilidir. Bu ayet, 
daha onceki ayetin akillara takilabilecek bir yanilgiyi giderme a- 
maci tasidigi yolun-daki yorumumuzu teyit ediyor. 

"Hi? §uphesiz kitap ehlinden..." Bu ayet, soz konusu nitelikleri 
tasiyan kitap ehlinin gtizel odulde muminler ile ortak olduklanni 
belirtmek istiyor. Ayetin maksadi, ahiret mutlulugunun belirli bir 
kesimin tekelinde olmadigini, bu ytizden iman etseler de kitap eh- 
linin bundan mahrum kalacaklannin ileri surulemeyecegini vurgu- 
lamaktir. Meselenin ekseni Allah'a ve peygamberlere iman et- 
mektir. Eger kitap ehli bu ilkelere inanirsa, muminler ile esit olur- 
lar. 

Yuce Allah burada oviilen kitap ehlinde, daha onceki ayetlerde 
kinanmalanna gerekce olan tutumlarm bulunmadigmi bildiriyor. 
Bu tutumlar Allah'm peygamberleri arasmda aymm gozetmek [ba- 
zisma inanip bazisma inanmamak], Allah'm ayetlerini bir kac para 
karsihginda satmak icin aQiklayacaklan yolunda soz verdikleri 
gercekleri sakh tutmaktir. 

FELSEFt BiR iNCELEME VE KAR§ILA§TIRMA 

Gozlem ve tecriibe, erkek ile kadmm ortak bir cevhere sahip 
bir turiin iki ferdi olmasma htikmediyor. Bu ortak cevher ise in- 
sandir. Qunku erkek kesiminde gorulen butun sonuclar, farksiz bir 
sekilde kadm kesiminde de goriiliiyor. Hi? stiphesiz bir ttire ait so- 
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nuclarm ortaya cikmasi o turun konusunun (objektif) varligimn 
gergeklesmesini gerektirir. Evet su da var ki kesimlerden biri, bu 
ortak belirtilerin bazilannda § iddet ve zayifhk farkhhgi gosterebilir. 
Fakat bu farkhhk turdeslik niteliginin fertte yok olup aradan git- 
mesini gerektirmez. Bundan anlasihyor ki, iki kesimden biri icin 
mumkun olan tursel kemal oburu icin de mumkundur. Bunlardan 
biride iman ile, ibadet ile ve Allah'a yaklastmci eylemlerle elde e- 
dilen manevt kemallerdir. Bundan anlayabilirsin ki, bu anlami ifa- 
de eden en guzel ve genis kapsamli soz, yiice Allah'm "Ben, erkek 
olsun, kadm olsun, iginizden gali§an higbir kimsenin yaptigmi 
bosa gikarmam. Bazmiz bazmizdan meydana gelmedir." ayetidir. 

Eger bu ayeti, Tevrat'ta yer alan konuya ili§kin ifadelerle kar§i- 
la§tinrsan, bu iki kitabm bu konudaki baki§ agisi farkmi agikga go- 
riirsun. Tevrat'm bir bolumunde §u ifadeler ile kar§ila§iyoruz: 
"Dondtim, ve hikmeti, ve §eylerin sebebini bilmege ve ara§tirmaga 
ve aramaga, ve kotuliigun akilsizlik oldugunu, ve akilsizligm delilik 
oldugunu bilmege koyuldu. Ve kadmi oltimden aci buldum, o ka- 
dm ki, yuregi tuzak ve aglar, ve elleri zincirlerdir..." Bu satirlar §6yle 
noktalaniyor: "Birer birer hesabi gikarmak i?in bunu buldum; ca- 
nim hala onu anyor, fakat bulmadim; binde bir erkek buldum; fa- 
kat onlann hepsinde bir kadm bulmadim." (Vaiz Kitabi, Bap 7 : 23-28) 

Eski milletlerin ?ogu, kadmm amellerinin Allah katinda kabul 
edilmeyecegini du§imuyorlardi. Eski Yunan'da; "kadm seytan isi bir 
pis-lik" olarak adlandinhyordu. Romahlann ve bazi eski Yunanhla- 
rm gorusune gore erkek soyut bir insant benligin sahibi idi; ama 
kadmm boyle bir benligi yoktu. MiladT 586 yihnda Fransa'da topla- 
nan bir kongrede uzun tartismalardan sonra kadmm insan oldugu 
kabul edilmis; fakat erkege hizmet etmek igin yaratildigi sonucu- 
na varilmistir. ingiltere'de yaklasik yuz yil oncesine kadar kadm, 
insan toplumunun bir parcasi sayilmiyordu. Eger milletlerin gorus- 
lerini, inanglanni ve edebiyatlarmi inceleyen kitaplara basvurur- 
san, o milletlerin kadma iliskin birgok sasirtici goruslerini bulur- 
sun. 
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AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Durr-ul Mensur'da soyle gecer: "Ebu Nuaym, Hilyet-ul Evliya 
adh eserinde ibn-i Abbas'tan Peygamberimizin (s.a.a) soyle buyur- 
dugunu naklediyor: "Allah'm yaratiklan uzerinde dusunun; ama Al- 
lah hakkmda dusunmeyin." (c.2, s.no) 

Ben derim kh ed-Dtirr-ul Mensur'da bu anlama gelen hadisler, 
Abdullah b. Selam ve Abdullah b. Omer gibi degisik sahabelere 
dayandinlarak baska kanallardan da nakledilmistir. Ayni hadis Sia 
kanallarmdan da rivayet edilmistir. (Usui-i Kafi, el, s.92, et-Tevhit, §eyh 
Saduk, s.54) "Allah hakkmda" veya farkh rivayetlerdeki ifade Me "Al- 
lah'm zati hakkmda dusunmek"ten maksat, Onun mahiyeti, ozu ve 
kiinhii hakkmda diisiinmektir. Oysa yuce Allah "Onlar ise bilgice 
Onu (Allah'i) kavrayamazlar." (Taha, HO) buyuruyor. Yuce Allah'm 
sifatlarma gelince, Kur'an yuce Allah'm bunlar aracihgi Me biline- 
ceginin en adil sahididir. Yuce Allah bircok ayetlerde kendisini si- 
fatlan aracihgi Me tanimaya gagirmistir. 

Yine ayni eserde Ebu §eyh'in Azamet adh kitabinda Ebu 
Hureyre-'den soyle aktardigi nakledilir: "Resulullah buyurdu ki: "Bir 
saat (=kisa bir sure) dusunmek, altmis yil ibadet etmekten daha 
hayirhdir." (c.2, s.ni) 

Ben derim ki: Bu hadisin ikinci yansi bazi rivayetlerde "bir ge- 
ce ibadet etmekten" baska bazi rivayetlerde de "bir yil ibadet et- 
mekten" bicimindedir. Bu hadis §ia kanallarmdan da rivayet edil- 
mistir. (Usul-i Kafi, c.2, s.54, bab-ut Tefekkiir) 

Ehl-i Siinnet kanallarmdan nakledildigine gore, "Rableri de on- 
lara cevap verdi ki..." ayeti Ummii Seleme hakkmda inmistir. 
Clmmii Seleme Peygamberimize "Ya Resulallah, (ne oldu da) yuce 
Allah kadin muhacirlerden soz ettigini duyurmadi." demesi uzeri- 
ne, "Rableri onlara cevap verdi ki..." ayeti indi." (ed-Durr-iii Mensur, 

c.2, s.112) 

Sia kanallarmdan nakledildigine gore, "Oyleyse onlar ki, hic- 
ret ettiler, yurtlarmdan gikanldilar..." ayeti Hz. AM (a.s) hakkmda 
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indi. Hz. AM (a.s), yanmda Fatima'lar yani Fatima bint-i Esed, 
Fatima bint-i Muhammet ve Fatima bint-i Zubeyr oldugu halde 
Mekke'den yola cikti. Sonra Dacnan denen yerde kendilerine 
Ummu Eymen ile birkac zavalli mumin de katildi. Hep birlikte bu- 
tun durumlannda Allah'i zikrederek yollarma devam ettiler ve 
Peygamberimizin yanina vardilar. Bunun uzerine bu ayet indi. (Tef- 
sir-us SafT, el, s.322) Ehl-i Sunnet kanallarmdan gelen bilgilere gore 
ise bu ayet muhacirler hakkmda inmi§tir. (ed-Diirr-iii Mensur, c.2, 
s.112) 

Yine nakledildigine gore, "Kafirlerin (zevk iginde) diyar diyar 
gezip dola§malan sakm seni aldatmasm!" ayeti bazi miiminlerin, 
kafirlerin mtireffeh durumuna imrenerek onlar gibi ya§ama §artla- 
rma sahip olmayi istemeleri uzerine indi. (Tefsir-us SafT, el, s.323) 

Yine gelen bilgiye gore, "Hig §uphesiz kitap ehlinden..." ayeti, 
zamanm Habe§istan krah Neca§T ile birkag arkada§i hakkmda in- 
di. Neca§T oldugunde Medine'de olan Peygamberimiz (s.a.a) onun 
\g\n dua etmifti. Bunun uzerine bazi munafiklar, "Muhammed, 
kendi dininden olmayan biri icin dua ediyor." diye Peygamberimizi 
ele§tirmi§lerdi. Bunun uzerine, "Hig §uphesiz kitap ehlinden..." 
ayeti indi. (Tefsir-i Ebu'l Futuh-i RazT, c.3, s.299) 

Goruldugu gibi bu rivayetlerin hepsi, ancak ayetleri bu olaylara 
uyarlamak istemi§tir; yoksa bu olaylann higbirisi gergekten 
ayetlerin ini§ sebepleri degildir. 
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200- Ey inananlar! Sabredin; (diisman karsismda) topluca se- 
bat gosterin; surekli (iliski icinde ve) hazirhkh olun ve Allah'tan 
korkun ki, kurtulusa eresiniz. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Yukandaki ayet, surede aciklamasi yapilan hususlann ozeti ni- 
teligindedir. Bu ayette sonuc ahp vermek suretiyle sure hulasa edi- 
liyor. 

"Ey inananlar! Sabredin; (diisman karsisinda) topluca sebat goste- 
rin..." Ayetteki emirler mutlaktir. Buna gore buradaki sabirla hem 
sikmtilara karsi sabretmek, hem Allah'a ibadet etmekte sabret- 
mek hem de Allah'a itaatsizlik etmeme konusunda sabretmek 
kastediliyor. Hangi durum olursa olsun, emirler arasmdaki karsili- 
gin verdigi ipucu ile anhyoruz ki, "saberdin" emrinde ferdin sabn 
soz konusudur. 

Ayette ge?en "sabiru" fiili "musabere" koktinden "bazilannin 
sabn diger bazilannin sabnna dayanarak toplumun sabretmeye 
zorlanmasi, sikmtilara katlanmasi" anlammadir. iste boyle olunca 
durumlan gtig kazanir, sabirlan Qogahr ve bu sabrm etkisi kac kat 
olur. Fertleri bir kere yalniz basma ve baska bir kere de toplum ve 
dayamsma halinde -ki fertler guclerini birbirlerine iletmektedirler- 
ele ahp degerlendirdigimizde, bu hususun fert uzerindeki etkisi 
somut olarak gorulur. insallah yeri geldiginde bu konu ile ilgili ge- 
nis incelemelerimiz ve aciklamalanmiz olacaktir. 

Ayetin orijinalinde gecen "rabitu" kelimesi toplumun, sikmtili 
ve rahathk halleri dahil olmak uzere dint hayatlannm butun olayla- 
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rma iliskin gucleri ve eylemleri arasmdaki baglantiyi (toplumsal 
dayamsma-yi) meydana getiren "musabere" kelimesinden daha 
kapsamh ve genel bir anlam tasir. Boyle olmaktan maksat arzula- 
nan gercek dunya ve ahiret mutluluguna kavusmaktir. Aksi halde 
bu yollarla sadece dunya mutlulugunun bir bolumu gerceklesebilir 
ki, bu gercek mutluluk degildir. iste bundan dolayi ayetteki bu e- 
mirlerden sonra, "Allah'tan korkun ki, kurtulusa erebilesiniz." ya- 
ni; tarn ve gercek felaha erebilesiniz, ifadesine yer verildi. 

iSLAM'DA TOPLUM VE TOPLUMSAL iUSKJLER 

1- insan veToplum 

insan tiiruniin toplumsal bir tur oldugunu ispat etmek \g\n 90k 
arastirma yapmaya gerek yoktur. Qunku bu turun her ferdi bu fit- 
rat uzerine dogar. [Yani toplumsal yasayis garizesi, her insanm fit- 
ratmda yat-maktadir.] Tarihin ve insanm yasadigi ve yeryuziinde 
egemenlik kurdugu en eski ?aglarin hikayesini yansitan elimizdeki 
kalintilann anlattiklan tizere insan her zaman toplum halinde 
yasayagelmistir. 

Bunu bize en guzel sekilde Kur'an haber veriyor. Yuce Allah 
soyle buyuruyor: "Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkek He bir di- 
§iden yarattik ve birbirinizle tani§maniz igin sizi kavimlere ve ka- 
bilelere ayirdik..." (Hucurat, 13) "Dunya hayatmda onlarm gegimlik- 
lerini aralarmda biz payla§tirdik ve bir kismi, diier bir kismi ga- 
listirmasi igin bir bolumunu bir bolumu uzere derecelerle yuk- 
selttik." (Zuhruf, 32) "Baziniz bazmizdan meydana gelmedir." (Ai-i 
imran, 195) "Ve insani sudan (meniden) yaratip da ona, (ana-baba 
tarafmdan) soy-sop, (kan-koca tarafmdan) akrabalik veren 0- 
dur." (Furkan, 54) Bu konuda daha bir?ok ayet vardir. 1 



1- Bu ayetlerin, vurguladigimiz anlama nasil geldiklerini anlamak ifin bu tef- 
sirdeki yerlerine ba§vurulabilir. 
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2- insan ve Toplumdaki Geli§imi 

insan toplumu, onun diger ruht (psikolojik) ozellikleri ve bu 
ozelliklerle baglantih yetenekleri gibi, ilk ortaya cikisinda gelisme 
ve artma kabul etmez bir eksiksizlikte ve olgunlukta ortaya cik- 
mamistir. Tersine insan toplumu, insan algilamasi ile ilgili diger 
ruht ozellikleri gibi maddtve manevtalanlardaki olgunlasmalanna 
paralel bir sekilde gelisip olgunlasmaktadir. Gercekten bu insan? 
ozelligin diger ozelliklerinden aynlarak daha ilk ortaya cikisinda 
olabilecegi kadar olgun ve en gelismis duzeyde olmasi 
beklenemezdi. Tersine bu ozellik, ilim ve irade ile baglantih diger 
insan? ozellikler gibi tedrici bir gelisme halinde olmustur [ve za- 
man siireci icerisinde gelisip kamillesmistir]. 

insan turunun gelisim tarihi incelendiginde, ilk gortilen toplum 
biriminin evlilik sonucu olusan aile toplumu oldugu ortaya gikar. 
Qunkti bu toplum biriminin dogal faktoru olan ureme ve gogalma 
sistemi [yeme, icme ve benzeri islerin aksine] toplumlasmayi sag- 
layan en guglii faktordur. Zira bu toplum birimi temelde ancak 
birden 90k ferdin varhgi halinde gerceklesebilir. Oysa beslenme ve 
benzeri insan? faaliyetlerde boyle bir zorunluluk yoktur. 

Arkasmdan, bu kitapta daha once yaptigimiz incelemelerde 
istihdam (=digerlerini hizmete alma ve ustunluk taslama) admi 
verdigimiz insan? ozellik kendini gosterdi. istihdam; insanin, 
ihtiyaglanni giderme konusunda baska insanlan araci kilmasi 
demektir. insan bunu egemenlik alanini genisleterek, iradesini 
diger insanlara dayatarak gerceklestirir. Sonralan bu insan? 
ozellik, reislik biciminde kendini gosterdi. Aile reisligi, asiret 
reisligi, kabile reisligi, millet reisligi gibi. Dogal olarak ilkzamanlar 
one cikan reisler, o toplum birimi icindeki en giiglii ve en yigit 
kisiler oldu. Sonralan en yigit, en zengin ve en 90k cocuklu fertler 
toplumlarimn reisleri oldu. En sonunda hikmet ve siyaset 
dallanndaki en bilgili fertlerin reis olduklan bir asamaya ulasildi. 
Putperestligin ortaya cikmasimn ve gunumuze kadar ayakta kal- 
masmm temel ve ilk sebebi iste bu durumdur. insallah ilerde bu 
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bu durumdur. insallah ilerde bu konuyu genis bir sekilde inceleye- 
cegiz. 

Soziinii ettigimiz caglarda her ne kadar insanhk, toplum ha- 
linde yasama ozelliginden -turn kisimlan ile; hem evlilige dayah bir 
aile toplulugu, hem de diger topluluk hallerinden- her ne kadar ki- 
sa bir donem icin bile ayn dusmedi ise, insan o zamanlar bunun 
aynntili bicim-de bilincinde degildi. Tersine bu donemlerde insan 
istihdam, savunma ve benzeri guduler gibi kendisi ile ilgili diger 
ozelliklere bagh olarak yasayip gelisiyor, olgunlasmasim surduru- 
yordu. 

Kur'an bize haber veriyor ki, insanin dikkatini toplum tizerine 
aynntili bicimde geken ve bagimsiz bir sekilde onun korunmasma 
ilgi gosteren ilk mesaj, nubtivvet mesaji [yani peygamberler] ol- 
mustur. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Insanlar sadece bir tek um- 
metti, sonradan ayriliga du§tuler." (Yunus,i9) "insanlar bir tek 
ummet idi. Sonra Allah, mujdeleyici ve uyarici olarak peygamber- 
leri gonderdi. insanlar arsmda anlasmazliga du§tukleri konular- 
da hukum vermeleri igin onlarla beraber hak igerikli kitaplan da 
indirdi." {Bakara, 213) 

Yiice Allah bu ayetlerde haber veriyor ki, insan en eski ?aglar- 
da sade yapih bir tek ummet idi, fertleri arasmda ihtilaf yoktu. 
Zamanla ihtilaflar bas gosterdi, catismalar ortaya cikti. Bunun u- 
zerine yiice Allah peygamberler gonderdi ve insanlar arasmdaki 
anlasmazhgi gidermek, onlan toplumsal birlige yoneltmek ve bu 
birligi, tesri ettigi yaslarla koruma altina almak igin de bu pey- 
gamberlerle birlikte kitaplar da indirdi. 

Yiice Allah Kur'an-i Kerim'in bir baska yerinde de soyle buyu- 
ruyor: "0; 'Dini ayakta tutun ve onda ayriliga du§meyin' diye din- 
den Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi; Ibrahim'e, Musa'- 
ya ve Isa'ya tavsiye ettigimizi sizin igin de (din olarak) yasalla§- 
tirdi." (§Qra,i3) Yiice Allah bu ayette haber veriyor ki, insanlar ara- 
smdaki ihtilafi giderme ve aralannda goriis birligi meydana getir- 
me girisimi, dini ayakta tutma ve onda ayriliga diismeme cagrisi 
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seklinde ortaya cikmistir. [Yani; halkm arasmdan ihtilafi kaldinp 
yerine birlik ve dayamsmayi icat etmek, ancak toplumsal iliskile- 
rin dinle duzenlenmesi ve dinde birligin saglanmasi ile muyesser- 
dir.] Qunku din o insanlara saghkh toplumu garanti ediyordu. 

Goruluyor ki, bu ayette bu toplumsallasma ve birlik cagrisim, 
seriat ve kitap sahibi peygamberlerin ilki olan Hz. Nuh'a dayandi- 
rarak naklediyor. Sonra bu cagri sira ile Hz. ibrahim'e, Hz. Musa'ya 
ve Hz. isa'ya dayandinhyor. Hz. Nuh ile Hz. ibrahim'in seriatlarmda 
90k az sayida hukum vardi. Bu dort seriatm en genis kapsamhsi - 
Kur'an'm bildirdigine gore- Hz. Musa'nm seriati idi. Onu kapsam 
zenginligi bakimmdan Hz. isa'nm seriati izliyordu. Eldeki inciller de 
bunu ortaya koyuyor. Soylendigine gore Hz. Musa'nm seriatinda 
yaklasik olarak sadece alti yuz hukum vardi. 

[Su neticeye vanyoruz ki:] Toplumsallasmaya iliskin agik ve 
bagimsiz cagri niibuvvet kaynakh olarak din biciminde basladi. 
[§6yle ki Kur'an-i Kerim, peygamberlerin dine davet etmelerini top- 
lumsal birlige davet etmekle ozdes saymistir. Dolayisiyla toplum- 
sal hayatin tesisi icin, insanhga ilk acik davet peygamberler tara- 
fmdan sunulmustur.] Bunu Kur'an agikga belirttigi gibi, ilerde de- 
ginilecegi uzere tarih de onaylamaktadir. 

3- islam'm Topluma Yonelik ilgisi 

H\g suphesiz islam dini, yapismi (temelini) ag\k bir bicimde 
toplum temeli (toplum hayati) uzerine kuran ve higbir ananmda 
toplum konusunu goz ardi etmeyen tek dindir. Eger bu konuda et- 
rafhca bilgi edinmek ve bu gercegi daha net olarak gormek 
istiyorsan, insan diisuncesinin saymaktan aciz kalacagi insantfaa- 
liyetlerin genisligine, bu faaliyetlerin bolumlerine, cinslerine, ttirle- 
rine ve gesitlerine bak. Arkasmdan bu ilaht seriatin soz konusu fa- 
aliyetleri nasil saydigma, kapsamma aldigma ve her birine yonelik 
hukumler koyduguna bak. §asar kahrsm. Sonra da bu faaliyetleri 
nasil toplum cercevesine aldigma bak. zaman bu dinin toplum- 
sal ruhu butiin insan faaliyetlerine mumkun olan en yiiksek du- 
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zeyde isledigini gorursun. 

Sonra da elde ettigin bulgulan Kur'an'm ilgi alanina giren diger 
hak seriatlarla karsilastir, ki bu seriatlar Hz. Nuh'un, Hz. ibrahim- 
'in, Hz. Musa'nm ve Hz. isa'nm seriatlaridir. Bu karsilastirmayi ya- 
pinca islam ile onlar arasmdaki oran farkmi ve bu dinin topluma 
verdigi onemi yakmdan gorursun. 

Kur'an'm ilgi alanina girmeyen putperestlik, Sabitlik, Mantlik 
ve Senevtlik (Mecusilik) gibi dinlerin seriatlarmda bu durum daha 
agik ve daha belirgindir. 

§imdi de uygar ve uygar olmayan milletlerin bu konuya iliskin 
durumlanna gelelim. Bu konuda tarihin bize anlattigi sadece su- 
dur: Bu milletler, toplumu istihdam esasma baglama ve fertleri 
monarjik bir hukumetin egemenligi ve krallarm sultasi altinda 
tutma ilkesine dayanma biciminde ozetleyebilecegimiz insanhk 
tarihinin ilkel mirasma bagh kalmislardir. Kavim, yurt ve bolge e- 
sasma dayanan toplumlar, kendi toplumsal yasayisma miistakil 
bir ilgi gostererek bunu inceleme ve uygulama konusu etmeksizin 
kralhk ve reislik bayragi altinda yasiyorlardi; veraset (gelenek), 
bolge ve bezeri faktorler ile yonlendiriliyorlardi. Oyle ki din (islam) 
giinesi dogup da aydinhgmi yaygmlastirmaya baslaymca, o gunun 
dunyayi egemenligi altinda tutan buyuk milletleri, yani Roma ve 
Fars (iran) imparatorluklan bile, milletlerini kralhk ve sultanhk 
bayragi altinda toplayan birer Kayser ve Kisra toplumundan baska 
bir nitelik tasimiyorlardi. Toplum, gelisme ve ilerlemesinde bu 
krallara ve sultanlara bagh idi ve onlarm agir temposuna uyarak 
yerinde sayiyordu. [Yani toplumdaki ilerleme, gelisme; gerileme, 
duraklama ve cokus, kral olan tek bir kisinin iradesine baghydi.] 

Evet, o milletlerin devraldiklan mirasta Sokrates, Aristoteles 
ve Eflatun (Platon) gibi filozoflarm yazilannda yer alan sosyal ince- 
lemeler vardir; yalniz bunlar uygulama imkanma sahip olamayan 
sayfalar ve kagitlar, somut olaylarla dis dunyaya yansimayan zihnt 
ornekler ve kuramsal=teorik saplantilardan ibaretti. Varisi oldu- 
gumuz tarih, sozumuzun dogruluguna en adil sahittir. 
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insan turunun kulagmi tirmalayarak bu turu toplum konusu ile 
ilgilenmeye gagiran, bu konuyu ihmalkarhk ve bagimhhk hukmu 
dismda bagimsiz bir konu yapmayi oneren ilk ses, islam Peygam- 
berinin yani Hz. Muhammed'in -ki onun iizerine en iistiin selam ve 
salat olsun- gagnsidir. Peygamber Efendimizin (s.a.a) kendisine 
Rabbinden inen ayetlerle insanlan topluluk halinde mutlu hayata 
ve temiz geginme bicimine cagirdi. 

Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: "Bu, benim dosdogru yo- 
lumdur; topluca ona uyun. Sizi Onun yolundan ayiracak (ba§ka) 
yollara uymaym." (En'am, 153) "Ve topluca Allah'm ipine simsiki 
sanlin. Dagilip ayrilmaym... Sizden; hayra gagiran, iyili£i emreden 
ve kotulukten sakmdiran bir topluluk olsun. (Bu emir, toplumu 
boliinme ve par?alanmaktan korumaya isaret ediyor.) /sfe onlar 
kurtulusa erenlerdir. Kendilerine apagik deliller geldikten soma, 
pargalanip ayrilan ve anlasmazliga ofi/sen/er gibi olmaym." (Ai-i 
imran, 103-105) "Dinlerini parga parga edip gruplara ayrilanlar (var 
ya), senin onlarla higbir iliskin yoktur." (En'am, 159) Kur'an'da bun- 
lar gibi insanlan toplum ve birlik ilkesine gagiran birgok mutlak 
anlamh ayet vardir. 

Yine yuce Allah buyuruyor ki. "Muminler ancak karde§tirler. 
halde kardeslennizin arasmi bulup duzeltin." (Hucurat, 10) "Birbiri- 
nizle geki§meyin; soma gozulup yilgmlasirsmiz ve giicunuz gi- 
der." (Enfai, 46) "Sizden; hayra gaiiran, iyiligi emreden ve kotuluk- 
ten sakmdiran bir topluluk olsun." (Ai-i imran, 104) Kur'an'da bunlar 
gibi ittifak ve birlige dayah bir islam toplumu olusturmayi emre- 
den ve bu toplumun Qikarlarmi, maddt ve manevt ayricaliklanni 
gozeterek onu savunmaya gagiran baska birgok ayet vardir. ilerde 
bu konuyu biraz daha genis bir sekilde inceleyecegiz. 

4- islam Agismdan Fert ve Toplum iliskisi 

Hilkat (yaratma) ve icat mekanizmasi, once bazi eserleri ve 
ozellikleri olan birtakim temel elementler var eder. Sonra arala- 
rmdaki aynhklara ragmen onlan birbirleri ile uyusturup birlestirir. 
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Bu sentez sonucunda temel elementlerdeki gorunen faydalara ek 
olarak, bu unsurlar yeni faydalar (kabiliyetler) kazanir. Mesela, in- 
sanm bircok maddt ve manevt kabiliyetleri olan unsurlan, vucut 
bolumleri, organlan ve gucleri vardir. Bunlar kimi zaman uyumlu 
bir sekilde birlesirlerse, guclenir ve buyukluk kazanirlar. [§6yle ki, 
birleserek daha giiclu ve yeni bir kabiliyet odagmin olusmasma 
sebep teskil ederler.] Soz konusu parcalarm agirligi ile bu parcala- 
rm olusturdugu butunun agirligi, vucut dengesini saglama, bir ta- 
raftan baska bir tarafa donme ve benzeri kabiliyetler gibi. 

[Dolayisiyla unsurlann her birinin tek basma agirhgiyla butu- 
nun agihgi, elementlerden birinin kapladigi yerle butunun kapla- 
digi yer veya bunlarm geli§me ve kemale erme igin ta§idiklan ka- 
biliyetler, istidatlar tamamen birbirinden farkhdir.] Kimi zaman da 
uyumlu olarak bir araya gelmezler; uyu^mazhk ve farkhhk duru- 
munda kahrlar. i§itme, gorme, tatma, irade ve hareket gibi. 

Yalniz bunlarm hepsi sentez birligi agismdan bir tek yaratigm, 
yani insanm kontrolu altmdadirlar. zaman insan vucudunu olus- 
turan elementlerin her birinde ayn ayn bulunmayan faydalar (kabi- 
liyetler) elde edilir. [Yani bu unsurlar (elementler), ayn haldeyken 
sahip olmadiklari bir?ok yeni kabiliyetlere sahip olurlar.] 

Bu faydalar aksiyon, reaksiyon turunden faydalar ile manevt 
ve maddt faydalar gibi sayica pek coktur. Bu faydalardan biri vucut 
azalannin bu uyumu sayesinde tek bir faydadan, sasilacak kadar 
90k faydanm meydana gelmesidir. Mesela, insanm ana maddesi 
olan ve onu olusturan meni; gelisimi kemale erince, kendinden bir 
bolumunu disan salmaya (uretmeye) ve onu baska bir eksiksiz in- 
san olarak yetistirmeye kadir olur. Bu yeni yetisen insan, aslmin ve 
ureme kaynagmm yaptigi maddt ve manevt eylemlerin benzerleri- 
ni yapar. [Yani insani olusturan nutfe, madde olarak ayni maddeyi 
uretmek suretiyle gelisir. Gittikge gelisen bu maddeden, maddt ve 
manevt yone sahip miikemmel bir insan meydana gelir.] 

Buna gore insan fertleri, cokluklarma ragmen insandirlar. in- 
san birdir [ve bir tiiriin adidir]. Bu fertlerin eylemleri sayica 90k 
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olmakla birlikte tur olarak birdir. Bu yuzden, bu eylemler (fiiller) bir 
araya toplanip birlesebilirler. Birlesen ve aralannda uyum bulunan 
bu eylemler, degisik kaplara bolusturulen sulara benzer. Bu sular 
ayni turun ozelliklerini tasiyan 90k miktarda sulardir. Onlarm 90k 
ozellikleri var, ama turleri birdir. Bu sular bir yerde toplaninca ozel- 
likleri guglenir ve etkileri daha buyuk olur. 

islam, bu turun fertlerinin egitiminde, yetistirilmesinde ve ger- 
gek mutluluguna yoneltilmesinde onda varolan bu gergek anlami 
goz onunde bulundurmustur. Ki bunu goz onunde bulundurmak 
kagimlmaz bir gerekliliktir de. Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Ve insani sudan yaratip da ona, (ana-baba tarafmdan) soy-sop, 
(kan-koca tarafmdan) akrabalik veren Odur." (Furkan, 54) "Ey in- 
sanlar! Dogrusu biz sizi bir erkek He bir di§iden yarattik." (Hucurat, 
13) "Bazmiz bazmizdan meydana gelmedir." (Ai-i imran, 195) 

Fert ile toplum arasmdaki bu gergek iliski, kagimlmaz bigimde 
toplumda baska ve yeni bir olusuma yol agar. Ancak bu olusum 
fertlerin varhklan, gugleri, ozellikleri ve [toplumsal hayattaki] etki- 
leri ile orantihdir. [Yani toplum diye adlandirdigimiz bu olusum, 
fertlerin onu destekledigi oranda gelisir.] 

Boylece toplum igin de fertlerin varhgindan ve bu varhgm ozel- 
liklerinden fazla olan ek bir olusum meydana gelir. Bu gozlenebi- 
len agik bir gergektir. Bundan dolayi Kur'an ummetler (toplumlar) 
igin fertlerden ayn bir varhk, yasama suresi, kitap, biling, kavrama 
yetenegi, eylem, ibadet ve itaatsizlik kabul etmistir. 

Nitekim yuce Allah asagidaki ayetlerde soyle buyuruyor: "Her 
ummet igin bir ecel (belirlenmi§ bir siire) vardir. Ecelleri gelince, 
ne bir an gecikebilirler ve ne one gegebilirler." (Araf, 34) "Her um- 
met kendi kitabma gagnlir." (Casiye, 28) "iste boyie, biz her umme- 
te yaptiklarmi suslu (gekici) gosterdik." (En'am,i08) "Onlardan a§i- 
r\i\ga kagmayan (mutedil) bir ummet (toplum) var." (Maide, 66) "Ki- 
tap ehlin-den bir topluluk var ki, gece vaktinde ayakta durup Al- 
lah'm ayetlerini okuyarak secdeye kapanirlar." (Ai-i imran, 113) 
"Her ummet kendi peygamberini yakalamaya yeltendi. Hakki ba- 
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til He yok etmek igin batila dayanarak mucadele ettiler. Ben de 
onlari yakalayiverdim. Benim cezalandirmam nasil olurmu§ (gor- 
sunler)!" (Gafir, 5) "Her ummetin bir peygamberi vardir. Peygam- 
berleri geldigi zaman, aralarmda adaletle hukum verilir." (Yunus, 

47) 

iste biz bu ayetler isigmda Kur'an'm fertlerin hikayeleri ile ilgi- 
lendigi kadar, hatta ondan daha fazla milletlerin tarihleri ile ilgi- 
lendigini goruyoruz. Kur'an bu ilgiyi tarihgilerin sadece unlu kralla- 
rm ve liderlerin durumlanni kayda gegirmekle ugra§tiklan donem- 
lerde gostermiftir. Tarihgiler ancak Kur'an indikten sonra milletle- 
rin ve toplumlann tarihleri ile me§gul olmaya ba§ladilar. Bu ilgiyi 
de bir dereceye kadar Mes'udT ve ibn-i Haldun gibi tek tek tarihgi- 
lerde goruyoruz. Nihayet nakle dayah tarih anlayi§mda son zaman- 
larda sahislarm yerine milletleri koyan bir degisiklik meydana gel- 
di. Soylendigine gore bu gigirm agicisi, miladi 1857 yihnda olen 
Fransiz kokenli Auguste Camte (Ogust Kont) olmustur. 

Bu soylediklerimizin kaQinilmaz kildigi sonuc sudur: Daha on- 
ce isaret edildigi uzere toplumsal giigler ve ozellikler guQludtirler 
ve gatisma, zitlasma durumunda ferdtgtigleri ve ozellikleri yenilgi- 
ye ugratirlar. 

Ustelik gozlem ve tecriibe hem aksiyoner, hem de reaksiyoner 
gucler ve ozelliklerde bunun boyle olduguna sahittirler. Mesela, 
kavgalarda, toplumsal ayaklanmalarda ve sosyal saldinlarda go- 
ruldugti gibi herhangi bir konuda toplumun gayreti ve iradesi ha- 
rekete gecince, o toplumun sahislanndan ya da alt guruplanndan 
kaynaklanan higbir karsit ya da zit irade ona karsi duramaz. Bu 
yuzden parganm (alt gurubun) butunune uymasi ve onun hareket- 
lerine ayak uydurmasi kagmilmazdir. Oyle ki, boyle durumlarda 
toplum [ve toplumsal gelenekler], fertlerinin ve alt guruplannin bi- 
lincini giderir [onlann idrak ve anlama gu?lerini etkilemekle birlik- 
te bu erdemlerini tamamen yitirmelerine sebep olur]. 

Nitekim genel korku ve dehset durumlan da boyledir. Ordunun 
yenilgisi, guvensizlik, deprem, kithk, veba gibi. Hatta bunlardan 
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daha alt duzeyde olan geleneksel toreler, milli modalar ve bunlara 
benzer toplumsal irade hareketleri, fertleri kendilerine uymak zo- 
runda birakir, onlarm idrak ve dusiinme yetenegini ortadan kaldi- 
nr. 

iste islam'in, hicbir baska dinde ve higbir uygar milletin gele- 
nek sisteminde esine rastlayamayacagimiz bir ciddiyetle toplu- 
mun konumuna onem vermesinin gerekcesi budur. -Ki belki sen 
bu onemin capim kabul etmezsin.- [Topluma oylesine onem ver- 
menin nedeni de aciktir.] Qunku toplumun temeli olan, onu olustu- 
ran ferdin ahlakini ve icgudulerini terbiye edebiliriz. Fakat toplum 
icerisinde karsit ve zit ah-lak anlayisi ve egilimlerin varhgi halinde 
bu ferdt terbiye gayretinin basan sansi yoktur. Ancak 90k az bir 
basan kazanabilir ki, karsilastirmaya ve degerlendirmeye tabi tu- 
tuldugunda hi?bir degeri olmadigi, yok denilecek kadar az oldugu 
goruliir. 

Bundan dolayi islamiyet hac, namaz, cihat, infak ve ozetle dint 
takva kurallan gibi en onemli hukumlerini ve yasalanni toplumsal 
hayati esas alarak ortaya koymustur. islam dini, [toplumsal haya- 
tin kivamim korumak ve toplumu ulasmasi gereken erdemlere 
yoneltmek i?in] dinin genel ilkelerini ve sinirlarmi korumakla go- 
revli olan islam? hukumet guglerinin (islam devletinin), aynca bii- 
tun ummetin omuzlarma ytiklenmis bir farz olan iyilige gagirma, 
marufu emredip kotulukten sakmdirma gorevinin yanmda, gercek 
mutlulugu, Allah'a yakm olmayi ve Onun katmda derece kazan- 
mayi islam toplumunun (ortak) hedefi yaparak koymus oldugu bu 
kurallarm koruyucusu olmustur. Ki her toplumun ortak bir hedefe 
sahip olmasi da vazgecilmez bir gerekliliktir. 

Soz konusu ortak ve toplumsal hedef [toplumun butun fertle- 
rinde bulunan] bir ic denetleyicidir. Oyle ki, insanm gorunen yanlan 
bir yana icinde sir olarak sakladigi hususlar bile, iyilige cagiran gu- 
ruplardan ve marufu emredip kotulukten sakmdiran topluluklar- 
dan gizli tutulsa da ondan gizli tutulamaz. iste bizim daha once 
vurguladigimiz islam'in topluma yonelik onemini diger gelenek ve 
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akimlann (ekollerin) bu konuya verdikleri onemden daha iistun ve 
ileri oldugu bicimindeki gercek budur. 

5- islam'm Toplumsal Sistemi Uygulanabilir ve Kahci mi? 

§ayet soyle bir soz diyebilirsin: Eger soylendigi gibi islam'm 
saghkh toplum olusturmaya yonelik gorusii, gercekten kalkmmis 
uygar milletlerin olusturdugu toplumlarmkinden daha ileri yapida 
ve daha titiz temelli ise, niye 90k kisa bir donem dismda uygula- 
maya konamamis, o kisa donemin arkasmdan varhgmi koruya- 
mayarak Kayser ve Kisra toplumlarma donusmiis, kendisinden 
oncekilerden daha kotu uygulamalar yapan bir imparatorluk hali- 
ne gelmistir. Oysa varhgini surduren Bati uygarhginin olusturdugu 
toplumda bu donusumler soz konusu degildir. 

Bu durum batililann medeniyetlerinin daha ileri ve toplumsal 
sistemlerinin daha kusursuz ve daha saglam temelli oldugunun 
delilidir. Batihlar, sosyal sistemlerini ve yururlukteki yasalanni mil- 
let iradesi, insanlarm dogal egilimlerinin onerisi esasma dayan- 
dirmislar. Sonra da bu konuda gogunlugun iradesini ve onerisini 
gegerli saymislardir. Qunku normalde butunun iradesi bir noktada 
birlesmez. Qogunlugun ustunlugu, tabiatta gecerli ve gozlemlenen 
bir ilkedir. Biz maddt nedenlerin ve dogal sebeplerin surekli olarak 
degil, ancak cogu zaman etkili olabildiklerini gortiyoruz. Birbirleri 
ile catisan degisik faktorlerde de durum boyledir. Onlarm da butu- 
nu veya azinhgi degil, cogunlugu etkili olabiliyor. Buna gore toplum 
iskeletinin, amaci, gecerli sistemleri ve yasalan bakimindan 50- 
gunlugun iradesine dayandmlmasi en uygun tercihtir. 

Dinin varsayimma gelince, gunumuzun dunyasinda bu, varsa- 
yim asamasmin otesine gecmemis bir ozlemden ve ulasilmaz bir 
diisunce idealinden baska bir sey degildir. 

Buna karsi, gagdas uygarhk hangi ulkeye girdiyse, topluma 
guc ve mutluluk, bireylere guzel ahlak kazandirdi ve onlan toplu- 
mun begenmedigi, hos karsilamadigi olgulardan ibaret olan ya- 
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Ian, hiyanet, zulum, sertlik vb. rezaletlerden anndirdi. 

Anlattigimiz bu goriis, §arkli arastirmacilarimizm bir kesimi- 
nin, ozellikle sosyal ve psikolojik arastirmalar alanmda fikir yuru- 
ten seckin ogrencilerimizin gonullerinde yatan goriislerin ozetidir. 
Fakat onlar bu arastirmaya yanli§ bir yerden girdikleri icin dogru 
bakis acisim segememislerdir. Bu dedigimizi aciklamak icin 
diyoruz ki: 

Onlarin, "islam'm sosyal sistemi, mevcut sartlarm olusturdugu 
ortamda gunumuz dunyasmda uygulanamaz. Ama cagdas uygar- 
hgm kurallan ve gelenekleri boyle bir imkansizhkla karsi karsiya 
degildir. Bunun anlami sudur: Gunumuz dunyasinm sartlan islam- 
'm ortaya koydugu hukumlerle uyumlu degildir." sozleri dogrudur 
ve bunu kabul ediyoruz. Fakat bu insani bir sonuca ulastirmaz. 
Cunkii insanhk aleminde yururlukte olan butun sistemler bir za- 
manlar yokken sonradan ortaya cikti. 

Ustelik, bu ortaya cikislan sirasmda gegerli olan sartlar ve uy- 
gulamalar bu sistemlere karsit, onlan dislayici nitelikte idi. Buna 
ragmen bu yeni sistemler ortaya cikmistir; eski, koklesmis ve su- 
reklilik kazanmis gelenekler ile catismislardir. Kimi zaman ilk or- 
taya cikislarmda bastinlmislar, bozguna ugratilmislardir. Fakat i- 
kinci ve ucuncu kez ortaya Qikmislar. Sonunda ustun gelerek yer- 
lesmis ve egemenliklerini elde etmislerdir. Kimi zaman da kay- 
bolmuslar, kokleri kazilmistir. Ciinkii sartlar ve faktorler gelisme- 
lerine yardimci olmamistir. Tarih, butun dint ve diinyev? sistemler 
konusunda bu kuralm sahididir. 1 Bu kural demokrasi ve sosyalizm 



1 - Bunun en acik orneklerinden biri §udur: Birinci diinya sava§indan sonra gu- 
numuziin tek begenilen sistemi olan demokratik sistem, Rusya'da komiinizme do- 
nii§tii, yerini sosyalist bir hukumete terk etti. Ikinci diinya sava§inm arkasindan do- 
gu Avrupa iilkeleri ile Qin, Rusya'ya katildi. Boylece demokrasi cephesi yakla§ik o- 
larak diinya toplumunun yansim kaybetti. Yakla§rk bir yil kadar once sosyalist top- 
lumlar, Lenin'den sonra iktidara gelen ve yakla§rk otuz yil kadar iilkesini yoneten 
eski liderleri Stalin'in iktidan boyunca sosyalist rejimi, ferdi ve diktatorliige donii§- 
turdiigunii ilan ettiler. Giiniimiize kadar kimi topluluklar bu sisteme inandiktan sonra 
ondan vazgeferken kimileri de onu reddettikten sonra benimsemektedirler. Sistem 
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sistemleri hakkmda da hukmunu yurutmustur. Yuce Allah su ayet- 
te buna benzer bir duruma isaret ediyor: "Sizden once ilahtyasa- 
lann deg\§mezligini kanitlayan birgok olaylar geldi gegti. halde 
yeryuzunu gezin de Allah'm ayetlerini yalan sayanlarm akibetini 
gown." (Ai-i imran, 137) Bu ayet, yiice Allah'm ayetlerini inkar etme 
tutumuna eslik eden gelenegin guzel ve ovulecek bir akibetle nok- 
talanamayacagma i§aret ediyor. 

Buna gore herhangi bir sistemin insanligm mevcut §artlarma 
uymayi§i, onun ge?ersizligini ve bozuklugunu ortaya koymaz. Ter- 
sine bu uyumsuzluk aksiyon, reaksiyon ve ce§itli faktorlerin ga- 
ti§masi sonucunda yeni olaylann olu§umunu gergekle§tirmek ve 
tamamlamak amaciyla alemde cereyan eden dogal sistemlerden 
biridir. 

islam, dogal ve sosyal bakis bakimmdan diger sistemler gibi- 
dir. Bu butunden kopuk ve ayn degildir. Onun gelisme, geride 
kalma, faktorlere ve sartlara karsi ustun gelme bakimlarmdan du- 
rumu diger sistemlerin durumu gibidir. 

Dort yuz milyondan fazla 1 insanm vicdanmda yer tutmus ve 
kalplerine yerlesmis bir sistem olarak islam'm gunumuz diinya- 
smdaki durumu, Hz. Nuh'un, Hz. ibrahim'in ve Hz. Muhammed'in 
(hepsine selam olsun) dinin cagnsim seslendirdikleri donemde- 
kinden daha zayif degildir. Bu peygamberlerden her birinin cagrisi 
bir kisi ile basladi. gunun dunyasi fesattan baska bir sey 
tanimiyordu. Sonra o cagri yayildi, koklesti, hayat buldu, egemen- 
lik donemleri birbirine eklendi ve gunumuze kadar varhgini kesin- 
tisiz bir bigimde surdurdu. 

Peygamberimizin (s.a.a) bu gagriyi duyurmaya giristigi gunler- 
de bir tek erkek ile bir tek kadindan baska yanmda hicbir destek- 



ise geli§ip yayihyor. Tarihte bunun ba§ka birfok ornekleri vardir. 

1- [Soz konusu rakam, el-Mizan Tefsiri'nin yazildigi 1335 hicri §emsi yillanna 
aittir. Son zamanlarda belirtilen rakamlara gore, Muslumanlann sayisi bir milyan 
a§krndir.] 



Al-i imran Suresi 200 163 

leyicisi yoktu. Sonra bunlara birer birer stirekli katilanlar oldu. 
giinler tarn anlami ile sikmtili gunler idi. Sonunda Allah'm yardimi 
imdatlarma yetisti. Bu ilahtyardim sayesinde kisiliklerinde salahin 
ve takvanm egemen oldugu fertlerden olusmus saghkh bir toplum 
olusturdular. Muslumanlar bir sure bu toplumsal salah halinde ya- 
sadiktan sonra Peygamberimizin (s.a.a) arkasmdan bilinen fitneler 
ortaya cikti. 

Bu kisa sureli ornek, omrunun azhgma ve alanmm darhgina 
ragmen yanm yuz yildan az bir zaman zarfinda stirekli bicimde et- 
ki alanmi genisleterek yer yuzunun dogusuna ve batisma yayildi ve 
tarihin seyrini, koklu bicimde degistirdi. Bu koklu degisikligin 6- 
nemli sonuclari gunumuze kadar goruldugu gibi ilerde de hep go- 
rulmeye devam edecektir. 

Sosyolojik ve psikolojik arastirmalar, nazart tarihe iliskin yo- 
rumlannda dunyada gorulen gagdas gelismenin ana faktorunun 
ve yakm kaynagmm islam sisteminin dogusu ve ortaya cikisi oldu- 
gunu itiraf etmekten kacinamazlar. islam'm insanhk camiasi uze- 
rindeki etkisini goz ardi eden butun Avrupah arastirmacilann bu 
tutumunun sebebi, sadece dinttaassup ve siyastsebeplerdir. Olay- 
lara insafla bakan bir uzman arastinci, gagdas uygarhk hareketine 
nasil bir Hiristiyanh hareketi adini ve bu hareketin liderinin ve bay- 
raktarmm nasil Hz. isa oldugunu ileri surebilir? Hz. isa ki, sadece 
ruh ile ilgilendigini, bedenlerle ugrasmadigmi, devlet ve siyasetle 
isi olmadigmi agikga soyluyor. 1 

Ama islam'a gelince, o insanlan topluluk iginde yasamaya, 
dayanismaya gaginyor; insan toplumunun ve bu toplumu olustu- 
ran fertlerin butun yonlerini tasarruf alani icine ahyor. Acaba batih 
arastirmacilann bu gormezden gelmeleri, bu ihmalkarhklari, sirf 
islam'm nurunu sondtirmek (oysa yuce Allah mutlaka nurunu ta- 
mama erdirecek), onun kalplerde yanan atesini zulum ve dusman- 



1- Bu konuda daha geni§ bilgi i?in ufiincu ciltteki Al-i Imran suresinin 79. ve 
80. ayetlerinin tefsirine ba§vurulabilir. 
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hk tutumu ile sondurerek onu parcalanmis, birbirinden kopuk ne- 
sillerden baska higbir eseri olmayan kuru bir kimlik yaftasma ce- 
virmek icin degil midir? 

Kisacasi islam, insanlan mutluluga ve temiz hayata yoneltme- 
ye elverisli oldugunu ispat etmistir. Durumu bu olan bir sistem, in- 
sanhk hayatma uyarlanmasi mumkun olmayan bir faraziye diye 
adlandmlamaz. Gunun birinde dunyamn yonetim dizginlerini ele 
gecirmekten umidini kestigi de ileri siiriilemez. Amaci gercek in- 
san mutlulugu olmasma ragmen onun hakkmda boyle bir hukum 
verilemez. "Insanlar bir tek ummet idi..." (Bakara, 213) ayetinin a- 
Qiklamasi sirasmda sunlan soylemistik: Evrensel varliklarm du- 
rumlanna iliskin derinlemesine arastirmalar bizi su sonuca ulasti- 
nyor: insan turu gayesine ulasacak, ulasabilecegi son noktaya va- 
racaktir. Bu son nokta dunyada islam'm gergek ve?hesi ile kamil 
anlamda ortaya Qikmasi ve insan toplumunun yonetim dizginlerini 
tarn olarak ele gecirmesidir. 

Yiice Allah Kur'an-i Kerim'de bu gortisun uygulamaya yansiya- 
cagmi islam'a vaadetmistir. soyle buyuruyor: "Allah oyle bir top- 
luluk ortaya gikaracak ki, Allah onlari sevdigi gibi onlar da O'nu 
severler; bunlar muminlere kar§i algak gonullu, kafirlere kar§i 
onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler ve Allah yolunda higbir 
kmayanm kinamasmdan gekinmezler..." (Maide, 54) 

Baska bir ayette de soyle buyuruyor: "Allah, aranizdaki iman 
edip salih ameller i§leyenlere, kendilerini tipki daha onceki mii- 
minler gibi yeryuzunde egemen kilacagmi, kendileri igin segtigi 
dinlerini yerle§ik kilip saglamla§t\racagiru ve onlari korkularm- 
dan soma guvenlige donusturecegini vaadetti. Qunku onlar bana 
kulluk ederler, higbir seyi bana ortak ko§mazlar..." (Nur, 55) 

Baska bir ayette de soyle buyuruyor: "...ancak salih kullarim 
yeryuzunun varisleri olabilirler..." (Enbiya, 55) Bu anlami tasiyan 
baska ayetler de vardir. 

Ortada bu arastirmacilarin arastirmalarinda goz ardi ettikleri 
baska bir nokta var ki, o da sudur: islam toplumunun yegane 
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prensibi, nazariyatta ve pratik davramslarda hakka uymaktir. Cag- 
das uygarhgi benimsemis toplumun prensibi ise, cogunlugun go- 
riisune ve istegine uy-maktir. Bu iki prensip, olusmus toplumlarda 
amac farkhhgi gerektirir. Buna gore, islam? toplumun amaci akla 
dayah gercek mutluluktur. Bunun anlami sudur: 

insan, guclerinin gereksinimleri konusunda dengeli bir tutum 
benimseyerek cismin arzulanna, onu Allah'i ibadet yolu ile bilmek- 
ten ve tanimaktan ahkoymayacak miktarda cevap verecektir. 
Cismin arzulanna verdigi cevap, kendisini Allah'a ulastirmaya ha- 
zirlayici bir gecis olacaktir. insan mutlulugu, butun guclerinin mut- 
lulugunu saglayan bu amaca varmakla mumkundur. Buyuk huzur 
da bundadir. (Gerci biz bunu bu gun tarn olarak kavrayamiyoruz. 
Cunkii tutarh bir islam? terbiyeye sahip degiliz.) 

Bundan dolayi islam, kanunlarmi hakka baghhk fitrati uzerine 
yaratilmis olan akhn gereklerini gozetme esasi uyannca ortaya 
koymustur. Akhselimi bozacak seyleri israrla yasaklamistir. Dav- 
ranislarm, ahlakm ve temel inanglann, bunlann hepsinin uygula- 
ma garantisini toplumun sirtma ytiklemistir. Bu yukumlulugu hu- 
kiimetin ve islam? yonetimin gozetecegi siyas?, ceza? ve baska ic- 
raatlara ek olarak getirmistir. 

Bu durum, insanlann genel arzusuna higbir sekilde uymaz. 
Hem zenginler, hem de yoksullar tabakasmda gorulen arzulara ve 
ihtiraslara bu acayip dahs, onlann bu sisteme bogun egmesini en- 
geller. Bu sistem insanlann haz alma, oyalanma, saldirganhk ve 
canavarhk konusunda ozgurltiklerini kisitlar. Bu sistem ancak is- 
rarh bir ugrasmadan sonra insanlann genel arzusuyla uyum sagla- 
yabilir. Bu ugrasi cagriyi yayma ve terbiyeyi yaygmlastirma konula- 
nnda verilmelidir. Ayni zamanda bu ugrasi, elde edilmeleri iQin in- 
sanm kesin gayretine, yeterli uzmanhgina ve surekli dikkatine 
muhtaQ oldugu ytiksek duzeyli isler igin gosterilen gayret olgusiin- 
de olmahdir. 

Mevcut uygar toplumun amaci ise, madd? yarar saglamaktir. 
Aciktir ki, bundan icgudulerin egilimli oldugu duygusal hayat orta- 
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ya cikar. Bu hayat akhn hak gordugu ile ister uyussun, ister uyus- 
masin. Daha dogrusu bu hayat gayesinde, sadece amacma ters 
dusmedigi durumlarda akla uyulur. 

Bundan dolayi kanunlarm konmasi ve yurutulmesi, toplum co- 
gunlugunun ve bu cogunlugun icgudusel egilimlerinin isteklerine 
uyuyor ve sadece eylemlere iliskin kanun maddelerinin islemesi 
garanti oluyor. Ahlak ve temel inanclarm ise, hicbir isletilme gu- 
vencesi olmuyor. insanlar isterlerse bunlan benimseyip onlara u- 
yuyor, isterlerse onlara uymuyor. Yalniz eger kanun ile uygulama- 
da ust iiste cakisirlarsa, o zaman yaptinm gucu kazanirlar. 

Bunun kacimlmaz sonucu, durumu boyle olan bir toplumun 
arzusuna uygun dusen sehevi rezillikleri ahskanhk haline getirme- 
si ve neticede dinin cirkin gordugu seylerin bir cogunu guzel say- 
masi, kanun? ozgurlugu koz alarak ahlakt erdemlerle ve yuce i- 
nan? ilkeleri ile alabildigine oynamaktir. 

Boyle bir durumun kagmilmaz sonucu da dusunce turunun akil 
yolundan Qikarak duygu ve icgudu mecrasma girmesidir. Boylece 
akil yolundayken kotu ve igreng olan kimi davranislar iggudulerin 
ve duygulann mecrasma girilince takva olurlar; delikanhlik, mert- 
lik ve iyi ahlak adini ahrlar. Avrupa'da delikanhlar arasmda, erkek- 
ler ile evli ve bakire kadmlar arasmda, kadmlar ile kopekler ara- 
smda, erkekler ile evlatlan ve yakmlan arasmdaki Qogu iliskiler ile 
torenlerde, dans partilerinde ve diger yerlerde yapilan ve din terbi- 
yesi almis bir kimsenin agza alamayacagi ahlaksizhklar gibi. 

Boyle kimselere din yolunun adetleri garip, acayip ve gulunc 
gelirken dinin bakis agisi ile garip, acayip ve gulunc olan seyler on- 
lara normal gelebilir. Butun bunlar farkh yola koyulan dusunce ve 
idrak turunun farkhligmdan kaynaklanir. Senin de anladigm gibi 
bu duygusal sistemde akil ve dusunceden ancak, maddeden ya- 
rarlanma ve haz duyma yolunu astigi kadar yaralanihr. Bu, higbir 
seyin karsi duramayacagi, higbir seyin engelleyemeyecegi tek ga- 
yedir. Bu gayeyi ancak onun turunden olan bir baska gaye engelle- 
yebilir. Bu ytizden sen yururlukteki kanun maddeleri arasmda inti- 



Al-i Imran Suresi 200 167 

har, duello ve benzeri uygulamalara rastlarsm. Yani toplumun ar- 
zulan ve guduleri Me catismadikca, insan nefsi istedigini, arzu etti- 
gini yapabilir! 

Bu farkhhgi iyi dusundugun takdirde, batidaki toplum sistemi- 
nin neden insanhk camiasmin zevkine dint toplum sisteminden 
daha uygun geldigini acikca anlarsm. Yalniz hatirlatmak gerekir ki, 
insanin icgudulerine uygun sistem sadece bati uygarligimn sistemi 
degildir ki, sirf bu yuzden tercih edilsin. Eski caglardan zamanimi- 
za kadar muntesipleri arasmda uygulanan butun geleneksel sis- 
temler ilkel olan gocebelik sisteminden uygar olanma kadar hep- 
si, ilk kez hak dinin cagrisma muhatap olan insanlar tarafindan 
dine tercih edilmekte ortak ozellige sahip olmuslardir. Qunku o in- 
sanlar madde putperestligine boyun egmislerdir. 

Eger iyi irdelersen gorursun ki, mevcut bati uygarhgi eski put- 
perestlik sistemlerinin karmasmdan baska bir sey degildir. Yalniz 
bu cagdas putperestlik ferdilikten toplumsalhga ve basitlik asa- 
masmdan sanatsal incelige donusmustur. 

Az once islam sisteminin icgudulere uymaya degil, hakka uy- 
maya dayandigmi soylemistik. Bu ilke, Kur'an'm a?ikladigi mesaj- 
lann en be-lirginlerinden biridir. Yuce Allah soyle buyuruyor. "Pey- 
gamberini hidayet ve hak din He gonderen O'dur." (Tevbe, 33) "Al- 
lah hak He hukum verir." (Mu'min, 20) Yuce Allah miiminleri "Onlar 
hakki birbirlerine tavsiye ederler." (Asr, 3) diye tanitiyor. Baska bir 
ayette soyle buyuruyor: "Biz size hak He geldik. Fakat gogunuz 
haktan ho§lanmiyorsunuz." (Zuhruf, 78) Yuce Allah, bu ayette hak- 
km cogunlugun icguduleri ve arzulan ile uyusmadigim acikca ifade 
ediyor. 

Baska bir ayette yuce Allah, cogunlugun arzularma uymanin 
geregini reddederek ve oyle davranmanm fesada sebep olacagmi 
vurgulayarak soyle buyuruyor: "Hayir; o (Peygamber) kendilerine 
hakki getirmi§tir. Onlarm cogu ise, haktan ho§lanmamaktadirlar. 
Eger hak onlarm hava ve heveslerine uymu§ olsaydi, gokler, yer- 
yuzii ve bu ikisinde bulunan varliklar fesada ugrardi. Tersine biz 
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onlara zikir (ogiit veya §eref)lerini getirdik. Onlar ise, kendi §eref- 
lerinden yuz geviriyorlar." (Mu'minun, 70-71) Olaylarin akisi ve gun- 
den giine fesadm birikmesi, ytice Allah'm bu ayetteki agiklamasim 
dogruluyor. 

Ytice Allah baska bir ayette de soyle buyuruyor: "Artik haktan 
sonra sapikliktan ba§ka ne var? Nasil gergeklerden saptmliyor- 
sunuz?" (Yunus, 32) Bu ve buna yakin anlamdaki ayetler pek goktur. 
Eger bu konuda daha 90k bilgi edinmek istiyorsaniz, Yunus sure- 
sine basvurunuz. Qunku yuce Allah o surede "hak" kelimesini yir- 
mi kusur kez zikrediyor. 

"Qogunluga uymak, tabiatta da ge§erli bir kanundur" sozune 
gelince, hi? kuskusuz tabiat etki bakimmdan ?ogunluga uyar. An- 
cak bu, hakka uymak zorunlulugu ile ?elisecek ve onu ge?ersiz ki- 
lacak nitelikte degildir. Qunku bunun bizzat kendisi hakkm bir so- 
mut ornegidir. halde kendisini ge?ersiz kilmasi nasil dusunulebi- 
lir? 

Bunun agiklanmasi igin bu bir ka? noktanm aydmlatilmasi ge- 
rekir: 

Birincisi; insanm ilmtve amelt inanglarmin kokleri olan dis ge- 
lismeler, olusumlannda ve degisme bolumlerinde sebep-sonug 
duzenine baghdir. Bu, surekli ve degismez bir duzendir. istisna ka- 
bul etmez. ilim ve nazariye alanlannda uzmanlasmis bilginler bu 
konuda gortis birliginde olduklan gibi daha once belirtildigi uzere 
Kur'an da buna sahitlik ediyor. 1 Dis dunyadaki gelismelerin stirek- 
liliginde ve degismezliginde sapma olmaz. Hatta gogunlukla mey- 
dana gelmeleri kural sonucu olan olaylarda, ?ogunlukla vuku 
bulma hali surekli ve degismezdir. Mesela butun durumlanna ki- 
yasla Qogunlukla isi meydana getiren atesin, bu Qogunlukla isi 
meydana getirme durumu, onun surekli bir etkisidir. Diger olaylar- 
da da durum budur. iste bu haktir. 

ikincisi; insan, fitrati geregi su ya da bu sekilde dis dunya kay- 



1 - Birinci ciltte icaz (mucize) hakkmda yaptigimiz ara§tirmaya basvurunuz. 
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nakh ve objektif olarak buldugu seye uyar. Boylece o fitrati uyarin- 
ca hakka uyar. Hatta kesin bilginin varhgim inkar eden bir kimse- 
ye, iginde tereddut uyandirmayan bir bilgi sunuldugu takdirde bu 
bilgiyi karsi koymadan kabul eder. 

Ucunciisu; ogrendigin gibi hak, insanm inanglannda kabul et- 
tigi ya da davramslarinda uydugu di§ dunya kaynakh bir husustur. 
insanm gorusti ve idraki ise, sadece hakka ulasmaya yarayan bir 
aragtir. Ayna ile aynaya yansiyan cisim arasmdaki iliski gibi. 

Bu tic noktayi kavraymca acikca anlarsm ki, tabiatta stirekli 
veya -stireklilik ve degismezlik ilkelerine dayali olan- cogunlukla 
meydana gelme hali demek olan hakikat, stirekli olarak veya co- 
gunlukla meydana gelen dis kaynakh olaym niteligidir, yoksa bu 
olaya iliskin bilginin ve idrakin sifati degildir. 

Baska bir ifade ile hakikat bilginin degil bilinen seyin sifatidir. 
Dis dunyadaki surekli olarak ve gogunlukla meydana gelme hali 
de bir yonu ile hak kapsamma girer. Qogunlugun gortislerine, i- 
nanglanna ve kanaatlerine gelince, bunlar azinhktakiler karsism- 
da her zaman hak olmazlar. Dis dunyaya uyduklan zaman hak o- 
lurlar, uymadiklari zaman ise hak olmazlar. zaman insanm onla- 
ra boyun egmesi yerinde olmaz. Zaten eger insan dis dtinyada o- 
lanm farkmda olursa, bununla bagdasmayan cogunluk gorusiine 
uymaz. 

Mesela sen eger bir seyin dogru oldugundan emin olursan da 
biitun insanlar sana o konuda ters duserse, dogal olarak insanla- 
rm gortislerine boyun egmezsin. Eger boyle bir konuda insanlara 
uyar gibi goriinursen korktugun \g\n, utandigm igin veya baska bir 
sebepten dolayi onlara uyar gorunurstin. Yoksa insanlann o goru- 
su, uyulmasi gereken hak bir goriis oldugu igin ona uyar gortin- 
mezsin. Qogunlugun gorusuntin uyulmasi gerekli bir hak olmasi- 
nin gerekli olmadigina iliskin en guzel agiklama yuce Allah'm "Ha- 
yir; o (Peygamber) kendilerine hakki getirmi§tir. Fakat onlann 
gogu, haktan ho§lanmamaktadir." (Mu'minun, 70) buyrugudur. Eger 
gogunlugun biitun goriisleri hak olsaydi, ayette sozii edilen gogun- 
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lugun hakki hosnutsuzlukla karsilamalan, ona karsi cikmalari 
mumkun olmazdi. 

Bu aciklama, cogunluga uymayi dogal sisteme dayandirmanin 
yanhsligini ortaya koyuyor. Qunku bu sistem bilginin ve dusunce- 
nin kendisinde degil, bilginin iliskili oldugu dis dunyada gegerlidir. 
insanin bu sistemden iradesinde ve davramslarmda uydugu hu- 
sus, cogunlugun inandigi sey degil, dis dunyadaki meydana gel- 
meye iliskin cogunluktur. Yani insan davrani§larmi ve eylemlerini 
"genelde iyi olan" ilkesine dayandinr. 

Kur'an yasal hukumlerinde ve bu hukumlerle ilgili maslahat- 
larda bu ilkeyi gozetir. Nitekim yuce Allah §6yle buyuruyor: "Allah 
sizi zora ko§mak istemiyor. Sadece sizi temizlemek, size yonelik 
nimetini tamama erdirmek istiyor ki, sukredesiniz." (Maide, 6) "0- 
rug size farz kilmdi. Tipki sizden oncekilere farz kilmdigi gibi. 
Umulur ki sakmirsmiz." (Bakara, 183) Bunlar di§mda da ortaya ko- 
nan hukumlerin cogunlukla uygulana gelmi§lik gerek?esine da- 
yandigmi igeren ba§ka ayetler vardir. 

"Mevcut uygarhk geli§mi§ tilkelere toplumsal mutluluk sagla- 
di. Fertleri toplumun onaylamadigi ?irkinliklerden temizleyip ann- 
dirdi." iddiasma gelince, bu soz dogru olmayan ve yanilgilarla kan- 
§ ik bir sozdiir. 

Oyle saniyorum ki, boyle diyenlerin toplumsal mutluluktan 
kastettikleri sey toplumun insan sayisi, guq ve maddt kaynaklar- 
dan yararlanma alanmdaki gelisme bakimmdan ustun olusudur. 
Oysa birgok kere yaptigimiz tekrarlardan ogrenmis olmahsin ki, is- 
lam boyle bir gelismisligi mutluluk saymaz. 

Acik delillere dayah incelemeler de, islamiyet'in bu yaklasimi- 
ni teyit eder. insana ozgti mutluluk, ruh ve bedenin birlikte mutlu- 
lugundan meydana gelir. Bu mutluluk, insani maddt nimetlerle 
nimetlendirir ve onu ahlakt erdemlerle ve ger?ek ilaht marifetle 
donatir. insanin hem dunya hayatindaki, hem ahiret hayatindaki 
mutlulugunu ancak boyle bir formul garantiye baglayabilir. Ruh 
mutlulugunu goz ardi ederek sadece maddt hazlara dalmaya ge- 
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lince bu, islam'm gozii ile sadece bedbahthktir. 

Bizdeki diisiiniirlerin gelismis milletlerin fertlerinde gordiikleri 
dogruluk, diiriistliik, giivenirlik, mertlik gibi iyiliklere duyduklan 
hayranhga gelince, bu konuda onlara gercekten uzak bir yanilgi i- 
cindedirler. Ciinkii bizim dogulu arastirmacilarm diisiiniirlerinin 
biiyuk cogunlugu toplumsal diisiinmeyi gerceklestiremiyor. Onlar 
ferdt diisiiniiyorlar. §6yle ki, eger icimizden biri kendini israrla her 
seyden bagimsiz bir varhk olarak gorurse, gercek bunun tersi ol- 
dugu halde sahsimn bagimsizhgmi ortadan kaldiracak nesnel ili§- 
kilerden kendini soyutlanmi§ farz ederse, sonra da hayatmda sa- 
dece kendine cikar saglamayi ve kendine gelebilecek zaran ba- 
smdan savmayi dusunurse ve yalniz kendisi ile mesgul olursa, 
baskasmi kendisi ile karsilastinr ve onun hakkmda da kendisi icin 
gegerli gordugu turden bir bagimsizligm varhgma hukmeder. 

Adamin verdigi bu hukum -eger dogru olursa- sadece bu tur 
bir dusiince tarzini benimsemis kimseler hakkmda dogru olabilir. 
Buna karsilik toplumsal dusiince tarzini benimseyen kimseler de 
vardir. Bu dusiince tarzini benimseyen kimse sirf kendini goz onli- 
ne almaz. Kendini toplumun bagimh ve ayrilmaz parcasi goriir. 
Kendi Qikarlarmi toplumsal ?ikarlarm bir pargasi kabul eder. Top- 
lumun iyiligini kendi iyiligi ve toplumun kotiiliigiinii kendi kotiiliigii 
sayar. Toplumun her halini ve niteligini kendi hali ve niteligi bilir. 
Boyle bir insanm diisiince tarzi deminki ornekten farkhdir. Onun 
baskalan ile iliskisi sadece toplumunun dismdakiler ile soz konu- 
sudur. Kendi toplumunun parcalan ile ugrasmak onun onem ve 
deger verdigi bir is degildir. 

Verecegimiz ornekle bu soylediklerimizi acikhga kavusturmak 
istiyoruz: insan gesitli organlardan ve giiclerden olusmus bir bii- 
tiindiir. Bunlann hepsinin olusturdugu butun ona gergek bir birlik 
kazandinr ki, biz bu butune insan admi veriyoruz. Bu butun, parca- 
lann tiimiiniin bizzat ve fiili olarak insan bagimsizhgi altmda yok 
olmalarim saglar. Mesela goz, kulak, el ve ayak insan icin goriir, i- 
sitir, tutar ve yurur. Bunlann hepsi eylemlerinden insanm o eylem- 
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den aldigi haz cercevesinde haz ahrlar. Bu organlann ve guclerin 
her birinin gayesi, bu organlann sahibi olan insanm iliski kurmak 
istedigi dis dunya ile iliski kurmaktir. Bu iliski ister iyilik, ister kotu- 
luk olsun. Mesela goz veya kulak ya da el veya ayak sadece bu or- 
ganlann sahibi olan insanm iyilik veya kotuluk yapmak istedigi in- 
sana iyilik ya da kotuluk yapmak isterler. Bu organlann ve guclerin 
tek insanhksancagi altmda olmalanyla birlikte birbirlerine kotuluk 
ettikleri ya da birbirlerine zarar verdikleri ender olarak gorulur. 

Bu ornek, toplumsal tek bir seyir izleyen insanm parcalarimn 
durumudur. insanlarm olusturdugu toplumun fertleri toplumsal 
dusimceye sahip olduklan takdirde o fertlerin durumu da bu 6r- 
nekteki gibidir. fertlerin salih olmalan, muttaki olmalan, boz- 
guncu olmalan, suclu olmalan, iyi ya da kotu olmalan toplumlan- 
nin bu sifatlarla ilgili durumlarma baghdir. Eger toplumlarmin tek 
kisilik sahibi oldugu farz edilirse, bu boyledir. 

Mezhep ya da irk taassubunun toplumsal dusunce tarzini be- 
nimsemeye surukledigi milletler ve kavimler hakkmda, Kur'an'm 
verdigi hukum bu ilke dogrultusundadir. Yahudiler, Araplar ve 
gecmiste yasamis baska bazi milletler gibi. Kur'an'm bu milletlerin 
yeni nesillerini, eski atalarmin su?lari sebebi ile hesaba cektigini, 
yasayan kusaklan bu gerekce ile azarladigini, eskilerin ve oltilerin 
davranislan yiizunden simdikileri kmadigmi gorursun. Butun bun- 
larm sebebi sudur: Toplumsal dusunceyi benimsemis fertler hak- 
kmda bu hukum hakhdir. Kur'an'da bu nitelikte 90k sayida ayet 
vardir. Onlari aktarmayi gerekli gormiiyoruz. 

Evet; insafh tutum sunu gerektirir: Eger boyle bir toplumda iyi 
fertler varsa bunlarm hakkmi ?ignememek gerekir. Boyle iyi kim- 
seler kotu toplumun fertleri arasmda yasiyorlar ve onlarla sosyal i- 
liskilerde bulunuyorlarsa da, kalpleri bozuk dusunceler ile kirlen- 
memis ve bu tur toplumlarm igine isleyen yaygm hastahklara ka- 
pilmamis ve sahislan o toplumun iskeletinde ve bunyesinde fazla- 
hk gibi duruyor. Zaten Kur'an da herkesi azarlayan ayetlerinde bu 
ilkeyi gozeterek salihleri ve iyileri genelden hang tutuyor. 
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Bu anlattiklanmizdan ortaya cikiyor ki, gelismis ve uygar top- 
lumlarm fertleri hakkmda diger milletlerin fertleri ile karsilastira- 
rak verecegimiz iyi veya kotii hukumleri, o fertlerin aralarmdaki i- 
liskilere, karsihkh tutumlanna ve ic yasantilarma dayandirmak 
dogru degildir. Tersine bu fertlere iliskin hukumleri, diger zayif mil- 
letlere yonelik tutumlannda ve dunyadaki obtir toplumsal kisilikler 
ile olan canh iliskilerinde ortaya cikan toplumsal sahsiyetlerine 
gore vermek gerekir. 

Bir toplumun iyi veya kotii, mutlu veya bedbaht oldugu konu- 
sunda hukum verirken gozetilmesi ve olcu kabul edilmesi gereken 
ilke iste budur. Arastirmacilarimiz bu yolu izlemelidirler. Sonra is- 
terlerse, o toplumlara hayran olsunlar, isterlerse de onlann yaptik- 
lanna hayret etsinler. 

Hayatim hakki icin soyluyorum ki, eger derin dusunceli bir a- 
rastirmaci Avrupalilann sanayi devriminden gunumuze kadar uza- 
nan toplumsal hayatlannin tarihini incelerse, onlann kendileri di- 
smdaki zayif milletlere ve kusaklara karsi uyguladiklan politikalan 
derinligine irdelerse, hig tereddut etmeden sunlari gorur: Bu batili 
toplumlar insanhk i?in merhamet ve iyi niyetle dolu gibi gorunur- 
ler. insanhga hizmet yolunda, onlara ozgurltik vermek i?in, hakki 
gignenen mazlumlarm elinden tutmak, kolelik ve tutsakhk siste- 
mini kaldirmak icin canlarmi ve mallarmi feda ettiklerini soylerler. 

Fakat dikkatli arastinci gorur ki, onlar yeryuzunun zavalh, zayif 
milletlerini kendilerine kole etmekten baska bir gayeleri yoktur. 
Bulabildikleri her yolu kullanarak ellerinden geldigi her yere el a- 
tarak bu gayelerini gerceklestirmeye gahsirlar. Bir gun silah zoru 
ile, bir gun somiirgelestirme yolu ile, bir gun miistemleke edine- 
rek, bir gun yonetimi kontrol altina alarak, bir gun ortak cikarlan 
koruma adma, bir gun bagimsizhgi koruma adma, bir gun bansi 
koruma ve ona yonelik tehditlere karsi koyma adma, bir gun yok 
olma tehlikesi ile karsi karsiya kalan yoksul zumrelerin haklanni 
savunma adma, kisacasi her gun bir adla hep o gayelerini gercek- 
lestirmeye cahsirlar. 
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Saghkh insan fitrati, durumu boyle olan toplumlara iyi deme- 
ye, onlara mutluluk sifatmi yakistirmaya razi olamaz. Dinin huk- 
mune, vahyin ve nubuvvetin yargisma gore mutluluk kavrammm 
tasidigi anlam goz ardi edilse bile soz konusu toplumlara iyi gozle 
bakilmaz. 

insan tabiati butun fertlerini, birtakim imkanlarla esit bicimde 
donattiktan sonra bu fertlerinde, bazilarma digerleri uzerinde on- 
lann kanlanni, mallarmi ve namuslarim mubah sayacak sekilde 
egemenlik kurmalanna nasil izin verebilir? Bu fertlerin digerlerinin 
hayatlan ve varhklan ile oyun oynamalarma, eski gag insanlannin 
bile karsilasmadigi ve katlanmadigi sekilde idrakleri ve iradeleri 
uzerinde tasarrufta bulunmalanna nasil zemin hazirlar? 

Butun bu anlattiklanmizda, bu saldirgan milletlerin tarihleri ile 
mevcut nesillerin onlann ellerinden gordtikleri eziyetlerin belgeli 
ispatlanna dayaniyoruz. Eger bu toplumlarin durumu mutluluk ve 
iyilik ise, bu iyiligin ve mutlulugun anlami tahakkum ve smirsiz 
serbestlik olmahdir. 

6- islam Toplumunun Olusumu ve Yasamasi Neye 
Dayanir? 

Hig suphesiz niteligi ne olursa olsun her toplum daginik fertleri 
arasinda ortak olan bir gayenin varhgi ile gerceklesir, ortaya gikar. 
Bu gaye, toplumun her tarafma yayilarak ona bir tur birlik kazandi- 
ran tek ruhtur. Bu ortak gaye, ortak amac, dint olmayan temeller 
uzerinde kurulmus toplum turlerinde, sadece insanm dunya hayati 
gayesidir. Fakat bu hayat ortaklasa bir hayat olmah, bireysellige 
dayah olmamahdir. Ortaklasa hayat, maddt hayatm ayncaliklann- 
dan toplu halde yararlanmak demektir. 

Toplumsal yararlanma ile bireysel yararlanma arasinda ozellik 
bakimmdan su fark vardir: insan eger tek basma yasayabilse, her 
tur yaralanmada tamamen serbest olur. Karsisma ne karsi cikan 
ve ne denetleyici bulunur. Sadece bazi organik sistemlerinin diger 
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bazilanna karsi koydugu smirlamalarla karsi karsiya kahr. Mesela 
boyle bir kisi icinde yasadigi havanm tumunu soluyamaz. Qunku 
istese bile bu hava akcigerlerine sigmaz. Yine bu kisi smirsiz mik- 
tarda besin maddesi yiyemez. Qunku sindirim sistemi buna 
dayanamaz. Adamin bazi organlan ve gucleri digerleri ile karsilas- 
tmldigmda durumu budur. Kendisi gibi bir baska insana gore du- 
rumuna gelince, eger yararlandigi maddt imkanlar tizerinde bir or- 
tagi olmadigini farz edersek, cahsma alaninm daralmasmi, her- 
hangi bir eyleminin ya da davranisimn daralmasmi gerektiren bir 
sebep olmaz. 

Bu durum toplum icinde, toplum alanmda yasayan insan \g\n 
boyle degildir. Qunku toplum icinde yasayan insan eger iradesinde 
ve hareketlerinde tamamen serbest olsa, bu durum yasam karga- 
sasma ve insan turiinun helak olmasi ile sonuglanacak karsilikh 
bir iticilige ve gatismaya yol agar. Bu konuda nubuvvet ile ilgili in- 
celememizde genis agiklama yapmistik. 

iste toplumda kanun hukumetinin is basmda olmasmi gerekti- 
ren yegane sebep budur. Fakat barbar toplumlar bu kanun huku- 
metini orta-ya gikarma gereginin dtisuncesine ve goriisiine vara- 
mazlar. tur toplumlann fertleri arasmda gatisma ve vurusma ge- 
lenekleri gegerli olur. Bunlar sonucunda bu tur toplumlann butun 
fertleri, toplumlarim bir dereceye kadar koruyacak bazi tedbirlere 
uymak zorunda kahrlar. Fakat bu tedbirler saglam bir temele da- 
yanmadiklan icin gignenmeye ve ortadan kalkmaya maruzdurlar. 
Sik sik degisirler ve yururlukten kalkarlar. 

Fakat uygar toplumlar uygarhk ve kultur dereceleri oranmda 
saglam temellere dayanirlar. Bu tur toplumlar bu saglam yapilan 
sayesinde toplumdaki iradeler ve davranislar arasmdaki celiskileri 
ve gatismalan ortadan kaldinrlar. Bunun icin iradeleri ve davranis- 
lan simrlamalara ve kayitlara baglayarak aralannda denge kurar- 
lar. Sonra da kanunun sozunu yururluge koyma teminati ile dona- 
tilan gucti ve iktidan bir merkezde yogunlastinrlar. 

Buradan su uq sonug gikiyor. 
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Birincisi: Gercek kanun, insanlarm iradelerini ve davranislarim 
dengelemeye yarayan bir tedbirdir. Bu dengeyi ise, getirdigi simr- 
lamalarla insanlar arasmdaki engellemeleri ve catismalan orta- 
dan kaldirarak saglar. 

ikincisi: Kanunun egemen oldugu toplumlarm fertleri kanun 
otesinde ozgurdurler. insanin bilincle ve irade ile donanmis olma- 
si, dengeleme saglandiktan sonra boyle olmasmi gerektirir. Bun- 
dan dolayi zamanimizm kanunlan Man? bilgilere ve ahlaka 
dokunmaz. Bu iki onemli kurum, kanunun onlara yonelik tasavvu- 
ru uyannca tasavvur ediliyorlar. Bunun sonucu olarak bu iki ku- 
rum, baglilik hukmu cercevesinde kanunla uyuma ve uzlasmaya 
giriyorlar. Bu bagimliligm geregi olarak er veya gee gorunuste ka- 
lan torenlere donuserek manevtsafliklarini kaybediyorlar. 

Gozlemledigimiz siyasetin din ile oynamasmm sebebi de bu- 
dur. Bir gun siyaset dine son veriyor, onun basmi eziyor, baska bir 
gun ona yonelerek itibarmin ytikselmesi konusuna asin onem ve- 
riyor. Baska bir gun iliskisini keserek onu kendi halinde birakiyor. 

Ucuncusu: Bu yol kesinlikle eksiklikten ve aksakhktan kurtula- 
maz. Cunkii gerci kanunun icra guvencesi bir ya da bir kac fertte 
odaklasan iktidara yuklenmistir; ama sonuc itiban ile onun icra 
edilme garantisi yoktur. §u anlamda icra garantisi yok ki, eger 
iktidar ve egemenlik kaynagi haktan sapar da turun ture karsi e- 
gemenligini sahsmm ture karsi egemenligine donustururse ve ka- 
nun sistemi alt-ust olursa, ortada boyle bir zorbayi zorla frenleye- 
cek ve kendisini tekrar adalet yoluna koyacak bir guc yoktur. 

Bu soylediklerimizin zamanimizda gordugumuz bir?ok ornek- 
leri vardir. Zamanimiz kultur ve uygarhk zamani oldugu halde bu 
olumsuz ornekler goruluyor. Tarihte yasanan bu tur ornekler ise 
sayisizdir. Bu aksakhga bir baska aksakhgi da eklemek gerekir ki, 
o da zaman zaman kanunun icra gucunden gizli olarak cignenme- 
si veya kanunun cignenmesi olayinm icranin guc alani disma 91k- 
masidir. (Sozumuzun basma donelim.) 

Soziin kisasi, uygar toplumlan tek bir gaye birlestirir. Bu gaye 
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dunya hayatinm ayricaliklarmdan yararlanmaktir. Onlara gore 
mutluluk budur. Fakat islam'a gelince, onun gorusune gore 
insanligm hayati, maddt dunya hayatindan daha genis cercevelidir. 
Onun hayat cercevesine asil hayat olan ahiret hayati da dahildir. 
Yine islam'm gorusune gore bu hayatta sadece ilaht marifet ise 
yarar ki bu, butunii ile tevhit ilkesine havale edilmistir. Yine 
islam'a gore bu ilaht marifet sadece iyi ahlakla ve insan benliginin 
her turlu rezillikten anndirilmasi ile korunabilir. 

Yine islam'a gore bu iyi ahlakin tarn ve kamil anlamda gercek- 
lesmesi, Allah'a kulluk etmeye, O'nun rububiyetinin gereklerine 
boyun egilmesine ve insanlar arasi iliskilerin toplumsal adalet il- 
kesine dayandmlmasina baghdir. islam bu goruste oldugu icin in- 
san toplumunun olusum temeli olan ve tevhit dininin butunlesme- 
sini saglayan gayeyi ele aldi, sonra da tevhit esasma dayah olan 
kanunu ortaya koydu. Bunlan yaparken sadece fertlerin iradeleri 
ve hareketleri arasinda denge kurmakla yetinmedi. Bu dengeleme 
cabasim ibadetlerle tamama erdirdi ve bunlara hak bilgilerle er- 
demli ahlaki ekledi. 

Sonra bunlann yuriitme guvencesini, birinci derecede islam 
hiikumetinin omuzlanna, ikinci derecede de toplumun omuzlanna 
yukledi. Toplum bu yukumlulugunu, ilim ve davranis bakimindan 
saghkh egitim vererek ve iyiligi emredip kotulukten sakindirarak 
yerine getirecektir. 

Bu dinin goze ?arpan en onemli ozelliklerinden biri, butun un- 
surlan arasinda tarn bir birlige varan bir iliskinin bulunmasidir. Su 
anlamda ki, tevhit ruhu bu dinin benimsemeye cagirdigi iyi ahlaka 
yayilmis ve ahlakin ruhu, toplumdaki fertlerin yapmakla yukumlu 
olduklan hareketlere dagilmistir. islam dininin butun unsurlan tah- 
lil yo-lu ile tevhit ilkesine vanp dayanir. Tevhit ilkesi de sentez yolu 
ile ahlak ve amel (hareket) olur. Eger tevhit asagi inerse, ahlak ve 
amel olur; ahlak ve amel de yukan ciktigmda tevhit olur. "Guzel 
soz O'na yukselir ve iyi amel de onu yiikseltir." (Fatir, 10) 

Soyle diyebilirsin: Uygar tilkelerde kanunlann karsilasacaklan 
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aksakhklar, mesela yurutme gucunun bu kanunlan isletmemesin- 
den veya bu gucun farkinda olmayacagi kanun gigneme olaylarm- 
dan dogan aksakhklar aynen islam igin de gegerlidir. Bunun en a- 
91k delili, hepimizin gordugu din zayifhgi ve onun islam toplumu 
uzerindeki egemenliginin kaybolmasidir. Bu da bir gun igin bile ol- 
sa kanunlarmi insanlara dayatabilecek bir kimsenin yoklugunu 
gosterir. 

Cevap olarak soyle derim: ister ilaht olsunlar, ister besert ol- 
sunlar, gergekten butun kanunlar sadece insanlann kafalannda 
varolan zihnt tasanlardan ve kalplerde saklanan bilgilerden baska 
bir sey degildirler. Kanunlar, ancak onlara yonelik iradeler saye- 
sinde uygulama alanma yansiyabilir ve somut gorunurluk kazana- 
bilirler. Agiktir ki, eger iradeler kanunlara karsi gelirse, dis dunya- 
da onlar uygulanma ortami bulamazlar. Kanunlarm uygulama or- 
tami bulabilmeleri igin o ortamm hazirlanmasma yonelik iradelere 
gorev diiser. Kanunlar ancak boylece ayak-ustu durabilirler. 

Uygar tilkelerin kanunlan, hareketleri iradelere, yani gogunlu- 
gun iradesine baglamaktan oteye bir seye onem vermiyor. Arka- 
smdan bu iradeleri koruyacak seye de onem vermiyor. Bu durum- 
da eger fertlerin iradeleri canh, suurlu ve etkili ise bu irade kanunu 
yurtitur. Ama durum her zaman boyle olmayabilir. Fertlerin vicdan- 
lannda beliren bir gokme veya toplumun yapisinda meydana ge- 
len bir yaslanma yuzunden bu irade canhhgini yitirip olti hale ge- 
lebilir. Ya da eglenceye, asin azgmhga ve yararlanma gilgmhgina 
daldigi igin suurunu ve idrakini kaybedebilir. Yahut toplum iradesi 
canh ve bilincli olur, ama cogunlugun iradesini zorla ayaklar altina 
alan, iistun ve baskm bir zorba gug ortaya giktigi igin etkinligini 
kaybedebilir. 

Gizli cinayetler gibi yurutme gucunun haberdar olamayacagi 
olaylar ile etki alanm dismdaki olaylar gibi yaptinm gucunun 
gergevesine alamayacagi durumlar da boyledir. Butun bu 
durumlarda millet, kanunun uygulanmasi, toplumun yozlasmadan 
ve dagilmadan korunmasi yolundaki ozlemine kavusamaz. iste 
birinci ve ikinci dunya savaslanndan sonra Avrupa toplumlannda 
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ikinci dunya savaslarmdan sonra Avrupa toplumlannda gorulen 
dagilmalarm, bolunmelerin baslicalari, bu soylediklerimizin en gu- 
zel ornekleridir. 

Bu kanunlarm cignenmesinin ve toplumun bozulup dagilmasi- 
nin tek sebebi toplumun, iradelerin giiclerini ve egemenliklerini 
koruyan sebebe onem vermemis olmalandir. Bu sebep yiice ah- 
laktir. Cunku irade, kalicihgmi ve hayatmm devammi uygun ahlak- 
tan ahr. Psikoloji ilmi bu gercegi ortaya koyuyor. Toplumda gecerli 
olan gelenekler sistemi eger istikrarh olmazsa, eger o toplumda 
uygulanan kanun yiiksek ahlak temeline dayanmazsa, soz konusu 
toplum kokti yerden kesilmis dik duramayan bir agaca benzer. 

Bu konuda komunizmin ortaya cikisim goz onune al. Komu- 
nizm, demokrasinin dogurdugu bir yavrudur. Onu toplumdaki sos- 
yal smiflardan birinin a§in israfi Me digerlerinin mahrumiyeti uret- 
mi§tir. toplumlarda zulum ve insafsizhk noktasi Me ofke, kin bi- 
rikimi ve intikam duygusu noktasi arasmda buyuk bir mesafe 
meydana gelmisti. Birbiri arkasmdan meydana gelen iki dunya sa- 
vaslan da oyle. §imdi insanhk UQuncusuntin tehdidi altmdadir. Bu 
savaslar yerytizunun kargasaya bogmus, ekini ve nesli mahvet- 
mistir. Bu savaslann tek gudusu, buyukluk kompleksi, ahlaksizhk 
ve ihtirastir. Bu hususu iyice kavramak gerekir. 

Fakat islam yururlukteki sistemini ve uygulanacak kanunlanni 
ahlak temeli tizerine kurdu ve insanlann bu alandaki egitimine 
buyuk bir onem verdi. Qunku hareketlerde uygulanan kanunlar ah- 
lakm guvencesinde ve uhdesindedir. gizli islerinde, ag\k islerin- 
de, yalnizhgmda ve acikta oldugu durumlannda hep insanla bera- 
berdir. Gorevini yapar. Titiz bir gozetici polisin veya duzeni koru- 
maya gahsan herhangi bir gucun yapabileceginden daha guzel bir 
sekilde isini gorur. 

Evet. ulkelerdeki genel egitim insanlan iyi ahlak tizerine ye- 
tistirmeye onem veriyor, onlan ahlakh olmaya tesvik ediyor, ozen- 
diriyor, bu yolda butun gayretini seferber ediyor; ama bu onlara 
hicbir fayda saglamiyor. Bunun iki onemli sebebi var: 
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Birincisi sudur: AhlakT rezilliklerin yegane kaynagi, bir yanda 
maddt yararlanmadaki israf ve asmhk ile obur yanda gorulen 
mahrumiyettir. Kanunlar bu alanda insanlan tamamen serbest bi- 
rakiyorlar. Bazilarma her sey verilirken digerleri mahrum birakih- 
yorlar. Bu durumda insanlan ahlakt erdemlere cagirmak ve bunu 
tesvik etmek iki zit kutba yoneltilmis bir cagri veya iki zit kutbu bir 
araya getirmeyi istemek degil de nedir? 

Ustelik o ulkelerin insanlan daha once belirttigimiz gibi top- 
lumsal tarzda dusunuyorlar. Onlarm toplumlan surekli bicimde ve 
gitgide artan siddetle zayif toplumlar tizerinde baski kurup onlarm 
haklarmi cigniyorlar, onlarm ellerindeki kaynaklan kendi cikarlan- 
na katiyorlar, onlarm kendilerini kolelestiriyorlar, uzerlerindeki ta- 
hakkumun capim ellerinden geldigince genisletiyorlar. Bu bozuk- 
luga ragmen iyilige ve takvaya yonelik ?agn geliskili bir cagridir ve 
her zaman sonugsuz kal-maya mahkumdur. 

ikinci sebep de sudur: Erdemli ahlak devamh ve istikrarh ola- 
bilmek \g\n korunmasmi, yerlesik kihnmasmi ustlenecek bir gu- 
venceye muhtagtir. Bu guvence tevhit ilkesinden baskasi olamaz. 
Yani soyle bir inanca sahip olmaktir: Bu alemin bir tek ilahi vardir. 
O'nun guzel isimleri vardir. 0, yaratiklan kemale ermeleri ve mutlu 
olmalan gayesi ile yaratti. iyiligi ve duzenliligi sever, kotulugu ve 
fesadi sevmez. butun insanlan yargilamak ve herkese hak ettigi 
karsihgi eksiksiz olarak vermek tizere bir araya getirecektir. iyilik 
yapana iyi, kotuliik yapana kotii karsilik verecektir. 

Besbelli ki, eger ahiret gunime inanilmazsa, arzulara uymayi 
engelleyecek ve nefsin dogal hazlari pesinden stiruklenmeyi en- 
gelleyecek koklu bir sebep bulunmaz. Qunku insan tabiati kendi 
nefsinin arzularinm yerine gelmesini saglar. Baskasmm yarari, 
mesela diger bir ferdin tabii istekleri umurunda degildir. Ancak 
baskasmm yarari su ya da bu sekilde kendi arzusuna donuk olur 
ve onunla cakisirsa, baskasmm arzusunun gergeklesmesini iste- 
yebilir. Bu noktayi iyi dusun. 

Eger bir insanm baska birinin haklanndan birini Qignemekte 
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cikari varsa ve onu bundan ahkoyacak bir engel, bu yuzden kendi- 
sini cezalandiracak bir yetkili, onu kinayacak ve azarlayacak bir 
kmayici yoksa, onu sue islemekten ve zulum yapmaktan alikoya- 
cak ne engel olabilir? Bu sue ve zulum istedigi kadar buyuk olsun. 
Bu arada bazi arastirmacilann yanhs degerlendirmeleri sonucun- 
da engelleyici oldugu sanilan bazi motifler var. Vatana baghhk, in- 
san sevgisi, iyi ovgu ve benzeri gibi. Bunlar birtakim kalp kaynakh 
heyecanlar ve ic duygulardir. Egitim ve ogretimden baska koruyu- 
cu bir sebebe sahip degildirler. Hicbir gerektirici sebebe dayan- 
mazlar. 

Buna gore onlar tesadtifi nitelikler ve siradan hususlardir. On- 
lann ortadan kalkmalarma bir engel yoktur. insan baskasi icin, o 
baskasi kendi olumunden sonra rahat yasasm diye niye kendini 
feda etsin. Olmeyi yok olmak olarak goren bir insan bunu niye 
yapsin? Guzel ovgu baskalarmin dilinde olan bir seydir. Kendini fe- 
da edene sahsen yok olduktan sonra verecegi bir tat yoktur. 

Soziin kisasi basiretli dusunur stiphe etmez ki, karsihginda 
kendisine higbir sey getirmeyen, sahsma higbir gikar saglamayan 
bir mahrumiyete insan girismez. Bu durumlarda insana bazi vaat- 
ler sunulur, ona bazi ozlemler asilanir. Arkada iyi bir ad birakmak, 
surekli guzel ovgu, dunya durdukga kalacak bir iftihar gibi. Bunla- 
ra kanmak bir aldanma ve kandinlmadir. insanm duygulan ve he- 
yecanlan cosar da oldtikten ve sahsen yok olduktan sonra duru- 
munun olmeden onceki durumu gibi olacagini, boylece hakkinda- 
ki ovguleri duyacagmi ve onlardan haz alacagmi zanneder. Bu al- 
datici bir kuruntudan baska bir sey degildir. Sarhos bir adam gibi. 
Sarhos adam, duygularmin cosmasi ile buyulenir ve kendinden, ir- 
zindan, malmdan, degerli bildigi her seyden ayik ve akilh zamanla- 
nnda girisemeyecegi fedakarhklarda, harcamalarda bulunur. ak- 
h basmda olmayan bir sarhos oldugu icin bu yaptiklanni comertlik 
sayar, fakat ashnda yaptigi aptalhk ve deliliktir. 

Bu tokezlenmeler oyle tokezlenmelerdir ki, insanm bunlardan 
ka?ip kurtulabilmesi icin az once anlattigimiz tevhit kalesinden 



182 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

baska sigmabilecegi bir yer yoktur. Bundan dolayi islam yiiruyen 
yolunun bir parcasi yaptigi iyi ahlaki, tevhit esasi uzerine kurdu. Bu 
tevhidin unsurlarmdan biri ahirete inanmaktir. Onun ayrilmaz so- 
nucu ise insanin nerede olursa olsun ve ne zaman olursa olsun iyi- 
ligi benimsemesi ve kotuliikten kacmmasidir. ister bilinsin, ister 
bilinmesin; ister biri tarafmdan ovulsun, ister ovulmesin; ister ya- 
pacagi harekete onu surukleyen olsun, ister onu yapmaktan ahko- 
yan olsun ya da ne surukleyen ne de ahkoyan bulunsun. 

Qunkti onun yanmda her seyi bilen, olup bitenleri kayda geci- 
ren, yaptiklan sebebi ile herkesin basinda duran ytice Allah vardir. 
Oniinde ise oyle bir gun var ki, o gun herkes yaptigi her iyiligi ve is- 
ledigi her kotulugu karsismda bulur. Yine o gun herkes yaptiklan- 
nm karsiligmi mutlaka ahr. 

7- Akil Mantigi ve Duygu Mantigi 

Duygu mantigi, insani dunya menfaatine gaginr, ona dogru 
kiskirtir. Eger bir davranisa menfaat eslik eder de insan bunu his- 
sederse, duygu onu atesler; onu uyanp hareket ge?irmekte siddet- 
li coskunluk gosterir. Ama insan eger bir davranista menfaat 
hissetmez ise, duygu o konuda donuk ve soguk kahr. Akil mantigi 
ise insani hakka uymaya sevk eder ve bunun insana en iyi sekilde 
faydah olacagi gorusunde olur. Bu davranism beraberinde menfa- 
at oldugunu hissetsin veya etmesin, fark etmez. Qunkti Allah ka- 
tindaki odul daha hayirh ve daha sureklidir. §imdi duygu mantigi 
ile akil mantigim karsilastirmamiza yarayan iki ornek verelim. Un- 
lu muallaka sairi Antere'nin su beyti duygu mantigma ornektir. 

"Nefsim ne zaman cosar ve tasarsa ona derim ki / Yerinde 
dur. Ya ovulur ya rahatlarsm." 

§air sunu demek istiyor: Nefsim, savasm sarsici ve korkun? 
sahnelerinde ne zaman sarsihrsa, ona soyle diyerek kendisini sa- 
kinlestirmeye ?alisinm: Sakin ol! Eger oldurulursen insanlar diren- 
digin ve savastan kacmadigin \q\n seni overler. Eger dusmanim 61- 
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diiriirsen rahatlar, amacma erersin. halde her iki durumda da 
sebat etmen, direnmen hayirhdir. 

Yiice Allah'm su buyrugu ise akil mantigimn ornegidir: "Onlara 
de ki: Basimiza gelenler sadece Allah'm alnimiza yazdiklandir. 
Bizim mevlamiz O'dur. Muminler sadece Allah' a dayansmlar. De 
ki: Bizim icin beklediginiz sonug iki iyiden, yani zaferden veya 
§ehit olmaktan bin degil mi? Biz ise Allah'm sizi ya dogrudan 
dogruya kendi tarafmdan ya da bizim elimizle azaba ugratmasmi 
bekliyoruz. Bekleyin bakalim, biz de sizinle birlikte bekliyoruz." 

(Tevbe, 51-52) 

Bu ayette soyle denmek isteniyor: Bizim velilik ve zafer ka- 
zanma isimiz yuce Allah'a aittir. Basimiza gelen iyilik ve kotiiluk 
icin sadece O'nun bize vaadettigi kendisine teslim olmanm ve di- 
nini benimsemenin odulunu istiyoruz. Nitekim yuce Allah soyle 
buyuruyor: "Qunku Allah yolunda gekecekleri her susuzluk, kat- 
lanacaklan her yorgunluk, karsilasacaklan her aglik, kafirleri 6f- 
kelendirecek her bir karis topraga ayak basmalan, du§manm za- 
rarma kazanacaklan her tur basan karsiligmda mutlaka hesap- 
larma iyi amel yazilir. H/'c §uphesiz Allah iyi isler yapanlarm odu- 
lunu zayi etmez. Yaptiklan kuguk-buyuk butun maddf harcamalar 
ve astiklan her vadi mutlaka hesaplarma yazilir ki, Allah i§ledik- 
leri iyilikleri en guzel karsiliklarla odullendirsin." (Tevbe, 120-121) 

Durum boyle olunca eger bizi oldururseniz ya da sizden basi- 
miza bir kotiiluk gelirse, Rabbimiz katinda biiyuk odul ve guzel a- 
kibet bizim olur. Yok, eger biz sizi oldurursek veya size bir darbe 
vurursak, biiyuk odul, guzel akibet ve diinyada diismammizi tepe- 
lemis olma basansi bizim olur. Buna gore biz her iki durumda da 
mutlu ve imrenilecek bir konumdayiz. Bizim ile olan savaslanniz- 
da bize zarar veremezsiniz. Bizim hakkimizda iki guzel sonuctan 
baska bir beklentiniz olamaz. Biz her iki durumda da giizellige ve 
mutluluga nail olacagiz. Siz ise inancmiza gore sadece iki durum- 
dan birinde mutlu olur, amacimza erebilirsiniz. Bu iki durumdan 
biri savasin bizim aleyhimize sonuclanmasidir. Bizim, sizin kotiilii- 
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guniize olacak bir beklentimiz vardir. Oysa sizin bizimle ilgili bek- 
lentiniz sadece bizi sevindirecek, mutlu edecek sonuclardir. 

Burada iki mantikla karsi karsiyayiz. Biri duygu temeline daya- 
h olarak sebat etmek, gorevden kacmamaktir. Buna gore sebat 
eden icin iki faydadan biri vardir. Ya insanlann ovgusu veya diis- 
manm serrinden kurtulmak. Bu durum canmi tehlikeye atan sa- 
vasci insana yonelik bir fayda oldugu zaman soz konusudur. Ama 
ona yonelik bir fayda olmayabilir. 

Mesela insanlar cihadm degerini takdir edemedikleri ve hiz- 
met ile hiyaneti esit saydiklan icin bu savasciyi ovmeyebilirler. Ya 
da adamm yaptigi hizmet insanlann gozune batmayan bir hizmet 
olur veya ne hiyanet ve ne hizmet insanlann dikkatine sunulacak 
turden olmaz. Yahut duygular dusmamn yok edilmesinden huzur 
duymayabilir. Bu durumda boyle bir basan sadece hakka yarar 
saglar. Sonugta bu mantigin eline dilsizlikten ve dermansizhktan 
baska bir sey ge?mez. 

Bu sayilan amiller her zulmtin, hiyanetin ve cinayetin genel 
sebepleridir. Kanunlan savsaklayan hain soyle dusunur: Yaptigi 
hizmet halk nazannda hakkettigi sekilde degerlendirilmiyor. Hiz- 
met eden ile ihanet eden onlara gore aynidir. Hatta hain daha us- 
ttin konumda ve daha iyi hayat surebilmektedir. Ona gore her ka- 
nunu cigneyen ve her cani kanunun pencesinden kurtulacaktir. 
Guvenlik guQleri boylelerini yakalayamayacak, onlardan saklana- 
cak ve insanlar onu gercek kimligi ile tamyamayacaklardir. 

Hakki destekleme ve dtismana karsi gikma gorevini ihmal e- 
den, boyle durumlarda isi agirdan alan ve dusmanla uzlasan her- 
kes su mazereti ileri surer: Hakki tutmak onu insanlar arasmda 
kucuk dusuriir. §imdiki dunya ona gtiler. Kendisini orta gag veya 
masal caglarimn kalmtisi sayarlar. Eger ona onurluluktan ve i? 
temizliginden soz edersen sana su cevabi verir: Sonu gecim sikm- 
tisi ve hayatta perisanhk olan onurlulugu ne yapayim? Bu mantik 
iste boyle isler. 

Obtir mantiga gelince, o islam mantigidir. Bu mantik hakka 
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baghhk, odulti ve karsihgi Allah'tan bekleme esasma dayanir. 
DunyevT gayeleri ve maksatlan ikinci derecede ve arka planda go- 
rur. Bilinen bir gercektir ki, hicbir durum bu inancin, bu gaye anla- 
yisimn dismda olmaz. Biitun durumlar bu genel ilkenin ve uyumun 
cercevesi disma dusmez. Yapmak veya yapmamak bicimindeki 
her davrams, Allah nzasi icin, O'na teslim olmak icin ve O'nun is- 
tegi olan hakka uymak icin yapihr. her seyi kaydeden, her seyi 
bilendir. Onun icin ne uyuklama ve ne uyku soz konusudur. O'na 
karsi koruyucu yoktur. Yeryiiziinde ve gokte hicbir sey O'ndan sakh 
kalmaz. "Allah sizin yaptiklarmizdan haberdardir." 

halde herkesin yaptigi her i§te, her giri§iminde gozetleyen, 
yaptiklanni izleyen bir denetleyicisi vardir. insanlar onu gorsunler 
veya gormesinler, ovstinler ya da ovmesinler, yaptigmi takdir etsin- 
ler veya etmesinler fark etmez. 

islam terbiyesinin olumlu etkisi o kadar ileri dtizeye vardi ki, 
insanlar Peygamberimize (s.a.a) gelerek suglarim, curumlerini o- 
nun onunde itiraf edip tovbe ediyorlar ve haklannda kararlastinlan 
cezalann acisini (olum ve onun altmdaki agir cezalar) tadiyorlardi. 
Bunu Allah'm nzasmi elde etmek ve vicdanlanni gunah pisliklerin- 
den ve kotuluklerin kirlerinden anndirmak iQin yapiyorlardi. Eger 
ilmt arastirmalar yapan kimse, bu esine az rastlanir olaylar uze- 
rinde derinligine dusunurse, dint mesajin insan vicdanlan uzerin- 
deki sasirtici etkisinin ve onlan kendilerine en tath ve en aziz var- 
hk olan hayatlanndan ve onu izleyen degerlerinden gonullu olarak 
vazgecmeye nasil alistirdiginm farkina vanrlar. Eger arastirmami- 
zm konusu Kur'an olmasaydi, bu konudaki tariht olaylardan birkac 
se?kin ornege yer verirdik. 

8- Odulu Allah'tan Beklemenin ve Digerlerine Onem 
Vermemenin Anlami 

insanm toplumsal hayatmda ahiret odulunu genel amac kabul 
etmenin, insanm tabii yapismm elde edilmesine Qagirdigi hayatt 
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gayelerin gundemden dusmesini gerektirecegi sanilabilir. Bunun 
da toplumsal duzeni bozdugu, insani hayattan kopararak mahru- 
miyetlere mahkum ettigi ileri surulebilir. Baska onemli maksatlar 
gudulerken bir tek maksada nasil bagh kahnabilecegi ve bunun 
celiskiden baska bir sey olup olmadigi sorulabilir. 

Fakat bu dusunce ilaht hikmetten ve Kur'an bilgisinin acikhga 
kavusturdugu sirlardan haberdar olmamaktan kaynaklanir. Bu ki- 
tabin daha onceki incelemelerinde tekrar tekrar vurgulandigi uze- 
re islam, kanunlarmi tekvin temeline dayandinr. Yuce Allah soyle 
buyuruyor: "Ey Muhammed, Allah'i bir bilerek yuziinu dogruca di- 
ne gevir. Allah'm yaratma kanununa uygun olan dine don ki, 
insanlan ona uygun olarak yaratti. Allah'm yaratmasi 
deii§tirilmez. i§te dogru din budur." (Rum, 30) 

Bu ayetten gikan sonug sudur: Dis alemdeki tekvin? sebepler 
zinciri, uzantilannda insan turiinun varolmasi \q\n el ele verdiler, 
onu kendisi igin hazirlanan hayatt gayeye dogru sevk etmek igin 
elbirligi yaptilar. Buna gore insanin hayatmi, mucadele ve tercih 
cercevesinde, bu sebeplerin istekleri ve yonlendirmeleri ile uyumlu 
olma ilkesine dayandirmasi gerekir. Boyle yaparsa hayati ile bu 
sebepler arasinda celiski olmaz. Boyle bir celiski helake ve bed- 
bahthga goturur. 

Eger yukandaki gorusii ileri surenler bu gercegi kavradilarsa, 
bu islam dinin ta kendisidir. Aynca bu sebeplerin uzerinde olan 
yegane sebep var ki 0, bu sebeplerin yoktan var edicisi, onemli- 
onemsiz butun gelismelerinin onceden tasarlayicisidir. Bu yuce Al- 
lah'tir ki, kelimenin butun anlami ile butun sebeplerin uzerindeki 
tarn sebeptir. Bu yiizden insanin O'na teslim olmasi ve emrine bo- 
yun egmesi gerekli olmustur. iste tevhit ilkesinin islam'm yegane 
temeli oldugunun anlami budur. 

Bundan acikca anlasihyor ki, kelime-i tevhidi korumak, Allah'a 
teslim olmak ve hayatta Allah'm nzasi pesinden kosmak, sebepler 
ile atbasi yurumek, sirke ve gaflete dusmeksizin hayatta sebep- 
lerden her birine kendi hakkmi vermektir. Musliimamn hem dun- 
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yevt hem de uhrevt gayeleri vardir. Onun, bir boliimii maddt ve 6- 
bur bolumu manevt olan maksatlan vardir. Fakat o bu amaclarma 
gerekli olandan fazla onem vermez. Bundan dolayi islam'm aynen 
soyle yaptigim goruruz: insanlara yuce Allah'i bir bilmeye, her 
seyden kopup sirf O'na baglanmaya, O'na ihlasla kulluk etmeye, 
O'nun dismdaki her sebebi ve her gayeyi bir yana atmaya cagmr. 
Bunun yam sira insanlara hayatin gereklerine uymayi ve tabii ge- 
lismelerle atbasi yurumeyi emreder. 

Bundan ortaya cikiyor ki, islam toplumunun fertleri hem dun- 
yada, hem de ahirette gercek anlamda mutludurlar ve amellerde 
Allah'm nzasini elde etmekten ibaret olan gayeleri, ortaya ciktigi 
ve oncelik kazandigi durumlarda diger gayeler ile catismaz. 

Yine buradan baska bir sanmm asilsizhgi ortaya cikar. Bir gu- 
rup sosyolog tarafmdan ortaya atilan bu yanhs goruse gore dinin 
dzu ve temel amaci sosyal adaleti gergeklestirmektir. ibadetler ise 
bu temel amacm ayrmtilandir. Buna gore sosyal adaleti gercekles- 
tiren kimse, hicbir inanca ve kulluga sarilmamis olsa bile din yo- 
lundadir, dine bagh sayihr. 

Kur'an'i ve siinneti iyi inceleyen ve ozellikle Peygamberimizin 
hayatmi iyi arastiran kimsenin, bu gorusun asilsizhgmi anlamak i- 
gin, baska bir yardima ve delil arama kulfetine katlanmaya ihtiya- 
ci yoktur. Ustelik tevhidi ve ahlakt erdemleri dint sistemin butu- 
niinden dusiirmeyi i?eren bu goriiste, kelime-i tevhitten ibaret olan 
dint gayeyi, maddt fayda saglamaktan ibaret olan uygar toplumla- 
rm gayesine donusturmek vardir. Oysa daha once vurguladigimiz 
gibi, bunlar iki farkh gayelerdir ve ne temellerinde, ne aynntilann- 
da ve ne sonuclannda biri birlerine donusemezler. 

9- islam'da Ozgurlugun Anlami 

Ozgurltik kelimesinin bugunku anlami ile dillerde dolasmasi- 
nm omrii bir ka? yuz yih gegmez. Herhalde bu kavramm ortaya 
cikmasimn sebebi bir kag yuz yil once ortaya cikan Bati uygarhgi 
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devrimidir. Fakat bu kelimenin anlami eski ytizyillardan beri zihin- 
lerde dolasmis ve kalplerde ozlem olarak yasatilmistir. 

Bu anlama kaynakhk eden dogal tekvint temel, insanm varh- 
ginda yer tutmus olan iradedir. Bu irade insani davramsa, hareke- 
te goturtiyor. Bu psikolojik bir haldir. Bunun yok edilmesi insanhk 
niteliginin yok edilmesine yol acan duygu ve bilincin yok edilmesi 
demektir. 

Fakat insan toplumsal bir varliktir. Tabiati onu toplum icinde 
yasamaya, kovasmi diger kovalar arasma daldirmaya, iradesini di- 
ger iradelere katmaya, davramslarim diger davranislarla harman- 
lamaya sevk eder. Bunun sonucu olarak iradeler ve davranislar 
arasinda denge kuracak kanunlara, onlann getirdigi smirlamalara 
uymak zorundadir. Buna gore kendisine irade ve davranis serbest- 
ligi veren tabiatin yine kendisi onun iradesini smirlar, baslangicta- 
ki ve temeldeki serbestlige ve ozgiirliige kayit getirir. 

Bilindigi gibi mevcut uygarhgm kanunlan, hukumlerini maddt 
yararlanma esasma dayandirmislardir. Bundan su sonuc dogdu: 
Halk temel dint bilgiler konusunda, bu bilgileri ve gereklerini be- 
nimseyip benimsememe konusunda ozgur sayildi. Ahlak konu- 
sunda da ayni anlayis egemendir. Kanunlarm otesinde kalan bu- 
tun istekleri ve tercihleri ile ilgili iradelerinde ve davranislannda bu 
ozgurltik ge?erlidir. Batihlann ozgurlukten kastettikleri budur. 

islam ise, daha once belirtildigi uzere, kanunlanni birinci de- 
recede tevhit ilkesine, ikinci derecede de ahlak? erdemlere dayan- 
dirdi. Sonra da onemli-onemsiz biitun ferdt ve sosyal hareketlere 
el atti. insani ilgilendiren veya insanm ilgilendigi her seyde islam- 
'm mutlaka ya adimi ya da ayak izi vardir. Buna gore az once de- 
ginilen anlamda bir ozgurlugun islam'da yeri ve uygulama alani 
yoktur. 

Evet, islam'da ozgurltik var. Bu ozgurltik yiice Allah'tan baska- 
sma kul olma bagimhhgindan kurtulus ozgurlugudtir. Bu ilke, gerci 
bir tek ctimleden ibarettir; fakat islam sistemini ve onun pratik 
uygulamasim derinligine inceleyen bir arastirmaciya gore bu ciim- 
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lenin anlami genistir. pratik uygulama ki, islam insanlan ona 
cagirmakta, onu toplumun fertlerinin ve zumrelerin hayatlanna 
yansitmaktadir. islam'm bu ozelligini inceleyen arastmci sonra 
bunu uygar toplumlarda gordugu baskilarla, diktatorluklerle ve 
tahakkumlerle karsilastirmahdir. Bu bas-kilar ve zorbahklar o top- 
lumlarm hem kendi fertleri ve zumreleri arasinda, hem de guclu 
ve zayif milletler arasinda hukum surmektedir. 

islam? hukumler acismdan yuce Allah'm mubah saydigi temiz 
n-ziklar ve hayatm ayncaliklan alanmda gelismeye ve kalkinmaya 
engel yoktur. Yalniz bu yararlanma olculu olmah, ifrata ve tefrite 
kacmamahdir. Yuce Allah soyle buyuruyor. "De ki: Allah'm, kulla- 
rmm yararma sundugu guzellikleri ve temiz yiyecekleri kirn ha- 
ram Han etti.?" (A'raf, 32) "Allah yeryuzundeki her §eyi sizin igin 
yaratti." (Bakara, 29) "Allah, goklerde ve yerde ne varsa hepsini, 
kendi katmdan (bir liitfu olmak uzere) size boyun egdirmi§tir." 

(Casiye, 13) 

"Dinde zorlama yoktur." (Bakara, 256) ayeti Me buna benzer a- 
yetleri zorlamah bir yoruma tabi tutarak bunlan islam'da inane 
ozgulugunun varhgma delil gostermek isteyen arastirmacilarin ve 
tefsircilerin tutumlan sasirticidir. 

Bu ayetin tefsiri Me ilgili incelemeyi Bakara suresinde yapmis- 
tik. Orada soylediklerimize burada sunlan eklemek istiyoruz: Daha 
once vurguladigimiz gibi butun islam? kurallar tevhit ilkesine da- 
yanir. Durum boyleyken islam, inang ozgurlugunu nasM mesru ka- 
bul edebilir? Bu agik bir celiski olmaz mi? islam'da inane ozgurlu- 
gunun oldugunu soylemek, uygar toplumlarda kanun hakimiyeti 
ozgurlugunun oldugunu soylemekle ayni seydir. 

Baska bir ifade Me inane, insan zihninde sekillenen tasdik? bir 
idrakin meydana gelmesidir. insanin tercihine dayah bir eylem 
degildir ki onunla ilgili olarak yasaklama, serbest birakma, kole- 
lestirme ve ozgtir birakma soz konusu olsun. Yasaklamayi ve ser- 
best birakmayi kabul eden husus, inancm gerektirdigi davranislan 
yerine getirmektir. inancm gerekleri insanlan o inanca cagirmak, 
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onlarm ona inanmasmi saglamak, o inancla ilgili kitap yazip yayin- 
lamak, savunulan inanca kar§it olan insanlarm benimsedigi baska 
bir inanci ve eylemleri curtitmek gibi seylerdir. iste yasaklamayi ve 
serbestligi kabul eden hususlar bunlardir. 

Bilindigi gibi bu hususlar, toplumda gecerli olan kanunun bir 
maddesine veya bu kanunun dayandigi bir temel ilkesine ters du- 
serse, o eylemin kanun tarafmdan yasaklanmasi kacimlmaz olur. 
islam yasa koyma faaliyetinde tevhit dininden (Allah'm birligi, nu- 
biivvet ve ahiret gunu inanci) baska bir temele dayanmaz. Bu te- 
mel Musliimanlar, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Mecusilerin (yani bu- 
tun kitap ehlinin) uzerinde birlestikleri seydir. Buna gore ozgurltik, 
ancak yukarda ornekleri sayilan inancla ilgili eylemler icin soz ko- 
nusudur. Bunlar dismdaki ozgurltik, dinin temelini yikmaktan bas- 
ka bir sey degildir. Evet, ortada baska bir ozgurltik daha var. da 
ilmt inceleme cercevesi iginde inanci aciklamaktadir. Bu konuyu 
on dorduncu bolumde inceleyecegiz. 

10- islam Toplumunda Degisme ve Tekamulun Yolu 

§6yle bir soz soylenebilir: islam sisteminin, mutlu hayatm bii- 
ttin gereklerini topluca iceren bir sistem oldugunu, islam toplu- 
munun mutlu ve imrenilecek bir toplum oldugunu kabul edelim. 
Fakat bu sistem genis kapsamhhgi ve inane ozgurlugiine yer ver- 
memesi sebebi ile toplumun duraklamasim ve degisip gelisme- 
den mahrum kalmasim gerektirir. Bu da soylendigine gore kamil 
toplum icin bir kusur, bir eksikliktir. Qunku gelisme sureci, bir sey- 
de zit guglerin bulunmasmi ve bu gticlerin karsilikh iliskide bu- 
lunmasina muhtagtir. Bu karsilikh iliski sonucunda, kirma ve ki- 
nlma yolu ile yeni bir sey dogacak ve bu yeni dogan sey, karsilikh 
etkilesim sonunda ortadan kalkacak dogurucu faktorlerin eksik- 
liklerinden arinmis olacaktir. islam'm zitlan ve eksiklikleri, ozellik- 
le karsit inanglari koktinden kaldirdigi farz edilirse, bu durum, o- 
nun olusturdugu toplumun gelisme stirecinden mahrum kalmasim 
gerektirir. 
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Ben derim ki: Bu, eytisimsel maddeciligin (diyalektik materya- 
lizm teorisinin) ileri surdugu bir problemdir. Bu goruste buyuk bir 
yanilgi vardir. Qunku insanla ilgili bilgiler ve inanclar iki kisimdir. 

Bir kismi degismeye ve gelismeye aciktir. Ki bunlar teknoloji 
ile ilgili bilimlerdir. Bu bilgiler hayatm maddttemellerini yukseltme 
ve insana isyan eden tabiata boyun egdirme yolunda kullanihrlar. 
Matematik, fizik ve diger pozitif bilimler gibi. Bu ilimler, teknoloji- 
ler ve bu kategoriye giren bilgiler, eksiklikten kemale dogru degis- 
tikce bu durum, bu gelismeye bagh olarak sosyal hayatm degis- 
mesini gerektirir. 

ilimlerin ve inanglann baska bir kismi var ki, baska bir anlam- 
da tekamul etmeyi kabul etmekle birlikte degismeye kapahdir. 
Bunlar hayatm baslangici, ahiret, mutluluk, bedbahthk gibi konu- 
lar hakkinda kesin, degismez, baskalasmaz sabit hukumler i?in 
genel ilahiyat bilgileridir. Ama bu bilgiler incelik ve derinlik ka- 
zanma anlaminda gelifmeyi ve tekamulu kabul ederler. Bu bilgiler 
toplumlan ve hayat tarzlarmi sadece genel §ekilde etkilerler. Bu 
bilgilerin degi§memesi, ayni durumu hep korumasi, toplumlann 
gelifme surecinin duragan olmasmi gerektirmez. Gozlemlerimiz 
bunun boyle oldugunu ispat eder. Bizim birgok genel ve ayni du- 
rumu koruyan goru§lerimiz vardir. Fakat bu goru§lerimizin varhgi 
yuzunden toplumumuz geli§me ?izgisinde duraklamaya 
ugramiyor. Bu goru§lerimizin bazi ornekleri §unlardir: 

insan hayatmi devam ettirebilmek i?in gah^maya yonelmelidir. 
Qahfmada insana yonelik bir fayda olmasi gerekir. insanlar toplu 
halde yasamahdir. Kainat bir vehim degil, gergek bir varhktir. insan 
kainatm bir pargasidir. insan yeryuzu aleminin bir pargasidir. insan 
vucudunda organlar, sistemler ve gugler vardir. Bunlar ve bunlara 
benzer degismez gorus ve bilgilerimiz vardir. Fakat bunlann 
degismez ve duragan olmalan, toplumlann yerlerinde saymalarim, 
duraklamalanni gerektirmiyor. 

§u soz de bu kategoriye girer: Kainatm bir tek ilahi vardir. 0, 
nubuvvet aracihgi ile insanlar igin butun mutluluk yollanni kapsa- 
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mma alan bir seriat ortaya koydu. 0, butun insanlan bir gun bir a- 
raya toplayip onlara amellerinin karsihgim verecektir. iste islam'm 
toplumunu uzerine kurdugu ve korunmasma buyuk ozen gosterdi- 
gi yegane soz budur. Bilinen bir seydir ki, bu sozun sabit olup ol- 
madigma iliskin tartismak veya onun hakkmda baska bir goriis or- 
taya atmak, bircok kez aciklandigi uzere toplumu sadece cokun- 
tuye goturur. iste tabiat otesine iliskin butun degi§mez gergeklerin 
durumu budur. Bunlan inkar etmek, toplumu sadece cokuse ve 
yozlasmaya mahkum eder. 

Kisacasi, insan toplumu gelisme stirecinde gunden gune tabii 
imkanlardan yararlanma yolunda degismeye ve tekamtile muh- 
tactir. Bu ancak surekli teknolojik arastirmalarla ve devamh bili- 
me uygun cahsmalarla gergeklesebilir. islam bu dogrultudaki hiQ- 
bir gayreti engellemez. 

Monarsi, demokrasi ve komunizm gibi toplumlarin yonetim bi- 
Qimlerinin ve toplumsal geleneklerin degismesine gelince; bu, top- 
lumun eksiklikten olgunluga dogru ilerlemesinden degil; sadece 
bu sistemlerin insanm toplumsal kemalini gerceklestirmede ye- 
tersiz ve eksik olmalari bakimmdan kacimlmaz olmustur. Qunku 
bu sistemler arasinda varolabilecek olan fark, eksik ile kamil ara- 
smdaki fark degil, yanhs ile dogru arasmdaki farktir. 

§6yle dusunelim: Toplumsal sistem insanm fitratimn arzusu 
olan sosyal adalet uyannca istikrar bulmus; insanlar faydah ilimle 
ve salih amelle beslenen bir egitimin koruyucu semsiyesi altma a- 
linmis; bunun arkasmdan sevinc ve cosku iginde ilim ve amel 
merdiveninin basamaklannda mutluluga dogru yukselmeye bas- 
lamislar; surekli gelisiyorlar; mutluluklanni pekistirip alanmi dur- 
madan gelistiriyorlar; boyle insanlann toplumsal sistemlerini de- 
gistirmeye, oldugundan baska bir bicime doniisturmeye ne ihtiyag- 
lan olabilir? insanm her alanda sirf degismis olmak \g\n degisme- 
si, bu degisimin h\q gereksiz olmayan alanlarda bile inatla gergek- 
lestirilmesi, akil ve basiret sahibi bir insanm verecegi bir hukum 
olamaz. 
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Eger desen ki: inanclar ve genel ahlak gibi degismeye ihtiyaci 
olmadigmi soyledigin butun kurumlarm degismeye ugramalari ka- 
cimlmazdir. Qiinkii bunlarm hepsi sosyal sartlarm degismesi, cev- 
relerin farkhhgi ve zamanm gecmesi sebebi ile degisir. Yeni insa- 
nin, eski insanm diisiincelerinden farkh diisiincelere sahip oldu- 
gunu inkar etmek caiz degildir. 

Bunun yam sira insanm diisunce tarzi, yasadigi yorelerin de- 
gismesine bagh olarak da degisir. Mesela ekvator bolgelerinde, 
kutuplarda ve mutedil iklimlerin egemen oldugu yerlerde yasayan 
insanlar farkh diisunce tarzlarma sahip olurlar. Yine insanm hayat 
sartlarmin farkliligi da diisunce tarzmda farkliliga yol agar. Mesela 
hizmetci ile efendinin, koylu ile sehirlinin, varhkh ile yoksulun, fa- 
kir ile zenginin diisunce tarzi bir degildir. Demek ki, zaman asimi 
ve etkenlerin degismesi sonucu, hangi alanda olurlarsa olsunlar 
biitiin fikir ve goriisler degisme ve farkhhk gosterirler. 

Ben derim ki: Bu problem, insanla ilgili ilimlerin ve goriislerin 
goreceli teorisine dayanir. Bu nazariyenin kacimlmaz sonucuna 
gore hak, batil, hayir, ser goreceli ve nispt kavramlardir. Hayatin 
baslangicma ve sonuna iliskin genel ve nazari bilgiler, bunlarm ya- 
rn sira toplu-mun insan icin yararh olduguna, adaletin iyi olduguna 
(olaylara uygulanmasi bakimmdan degil de genel bir hiikiim ola- 
rak) iliskin hiikiimler gibi uygulamaya doniik genel goriisler za- 
manlann, sartlann ve durumlann degismesi ile degisen nispt hii- 
kiimlerdir. Daha once bu nazariyeyi ele aldigimizda genelligi agism- 
dan dayanaksiz ve asilsiz oldugunu agiklamistik. Orada anlattikla- 
rimizin ozeti suydu: Bu nazariye genel nazart hiikiimler ile bir kisim 
pratige doniik genel goriisleri kapsamaz. 

Bu nazariyenin genel gegerli sayilmasimn dayanaksiz oldugu- 
nu ispatlamak icin su kadarmi soylemek yeterlidir. Eger bu nazari- 
ye dogru olsa (yani bu nazariye, mutlak ve degismez tiimel bir 6- 
nerme olsa) nispt olmayan mutlak bir onermenin var oldugu sabit 
olur ki, o da bu nazariyenin kendisidir. Eger bu nazariye genel ve 
mutlak olmayip ciiz't bir onerme olursa, zorunlu olarak mutlak bir 
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tumel onermenin varhgi sabit olmus olur. Demek ki, her iki du- 
rumda da bu nazariyenin genel gegerliligi asilsizdir. Baska bir ifa- 
de ile eger "Her gorusun ve inancm gunun birinde degismesi gere- 
kir" hukmu dogru ise, bu gorusun kendisinin gunun birinde de- 
gismesi gerekir. Yani bazi inanglarm higbir zaman degismez olma- 
si gerekir. Bu noktanin iyi anlasilmasi gerekir. 

11- islam Kanunlan Bugunku Hayati Mutlu Edebilir mi? 

Kimi zaman §6yle deniyor: islam, Kur'an'in indigi gagda varo- 
lan insanla ilgili butun meseleleri ele aldigi igin, onun o gagin top- 
lumunu gergek mutluluga ve o gunku insanlan butun ozlemlerine 
kavusturmaya yeterli oldugunu kabul edelim. Fakat zamanin 
gegmesi ile insan hayatmm yollan degisti. Bugunku uygarhgin kul- 
turel ve sanayi hayati, on dort yuzyil oncesinin dogal ve ilkel arac- 
lan ile smirh basit hayatma benzemez. 

insan uzun ve yorucu cahsmalari sonucunda oyle bir uygar te- 
kamiil ve gelisme duzeyine ulasti ki, eger bu gelismislik dtizeyi bir 
kag yuzyil oncesinin seviyesi ile karsilastinhrsa bu, iki benzemez 
turiin birbiri ile karsilastinlmasi gibi olur. cagdaki hayati duzen- 
lemek igin konan kanunlar, bugtin karmasik ve ileri duzeydeki ha- 
yatm ihtiyaglanni nasil karsilayabilir? Bu hayat duzeylerinden biri 
nasil obiirunun yuklerini tasiyabilir? 

Cevabim sudur: Soz konusu iki gag arasinda meydana gelen 
hayat bicimi farkhhgi, hayatm genel hususlan ile ilgili degildir. Bu 
farkhhk ornekler ve uygular agisindan gegerlidir. Baska bir ifade 
ile insan, beslenecegi gidaya, giyilecek elbiseye, barmacagi ve i- 
ginde oturacagi bir eve, kendisini ve yuklerini tasiyacak, bir yerden 
baska bir yere ulastiracak araclara, fertleri arasinda yasayacagi 
bir topluma, soy artismi saglayacak iliskilere; ticari, sinai, is-isgi ve 
benzeri mtinasebetlere muhtagtir. Bunlar degismez genel ihtiyag- 
lardir. insan bu fitratm, bu bunyenin sahibi oldukga ve bu insan? 
hayati varoldukga, ihtiyaglar ayni kalacaktir. ilk insan ile bu gunku 
insan bu ihtiyaglar agismdan esit diizeydedir. 
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Soz konusu iki cag arasmdaki farkhhk, insanm maddt ihtiyac- 
larmi gidermek icin yararlandigi arac ornekleri, farkma vardigi ihti- 
yac ornekleri ve bu ihtiyaclari giderme araclan bakimmdandir. 

Mesela ilk insan bulabildigi meyvelerle, bitkilerle ve av etleri 
ile basit ve sade bicimde besleniyordu. Bugun ise kesifleri ve oriji- 
nal buluslari sayesinde bu ilkel maddelerden binlerce cesit yiye- 
cek ve icecek hazirhyor. Bu yiyecek ve icecek cesitleri tabiatina 
faydah olan bircok ozelliklere, goz zevkini oksayan degisik renkle- 
re, tat alma duygusunun hoslandigi cesitli tatlara, dokunmada ya- 
rarhk saglayan Qe§itli biQimlere, sayilmasi zor ba§ka birgok nitelik- 
lere ve hallere sahiptirler. Birinci guruptaki yiyecekler ile ikinci gu- 
ruptaki yiyecekler arasmda muthi§ fark vardir. Ama bu muthi§ 
farkhhk, onlann hepsinin insanm achgim gidermek ve istek atesini 
sondurmek i?in yararlandigi gidalar olmalarma yonelik bir farkhhk 
degildir. 

insanm soz konusu donemlerin ilkinde tasidiklan genel inang- 
lar nasil bu donemin bir yuzyildan obur yuzyila degismesi ile de- 
gismeyip ilk donemdeki oburune uyarlandi ise, islam'da fitratin 
gagnsi ve mutlulugun istegi uyannca ortaya konan genel kanunlar 
da ortadan kalkmaz. Bir aracin yerine baska bir aracm gecmesi, 
bu genel kanunlann degismesi icin gerekge olamaz. 

Fitratin ozti ile uyum korundukga, bu konuda bir degisme ve 
sapma olmadikga, genel islam? kanunlar icin degisme soz konusu 
olamaz. Fakat eger kanunlar ile fitratin ozu arasmda bagdasmaz- 
hk olursa, islam sistemi bu kanunlara uymaz. Bunlann eski cagda 
veya yeni gagda olmalan bu bakimdan fark etmez. 

Bir de zaman zaman meydana gelen ve dogal olarak hizla de- 
gisen giincel olaylara iliskin cuz'T hukumler vardir. Maliye, savun- 
maya iliskin guvenlik, ulasim ve haberlesmeyi kolaylastirma yolla- 
n, belediye hizmetlerine iliskin duzenlemeler ve bunlara benzer 
hukumler gibi. Bunlar devlet yetkilisinin ve hukumeti elinde bu- 
lunduran kimsenin inisiyatifine birakilmistir. 

Devlet yetkilisi yetki alani icinde bir aile reisi konumundadir. 
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Devlet yetkilisi, bir aile reisinin evinde tasarrufta bulunabildigi gibi, 
bu konularda karar verip kararmi yurutmekle yetkilidir. Buna gore 
devlet yetkilisi (veliyy-i emr) toplumun icindeki ve dismdaki sava- 
sa, barisa, maliyeye ve maliye disi alanlara iliskin toplumsal me- 
selelerde toplumun yararmi gozeterek ve Muslumanlarla istisare 
ettikten sonra karar verebilir. Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Yapacagm ;'s hakkmda onlarm goru§lerini al. Ama karar verince 
artik Allah'a dayan." (Ai-i imran, 159) Biitiin bunlar kamu isleri hak- 
kmdadir. 

Bunlar surekli bicimde biri ortaya cikarken oburu kaybolan, qi- 
karlarm ve sebeplerin degismesi ile degisen cuz'T (aynntilara ilis- 
kin) hukumler ve kararlardir. Bunlar Kur'an'm ve sunnetin kapsa- 
digi ve yururliikten kalkmalanna imkan olmayan ilaht hukumler- 
den baskadir. Bu konuyu yeri gelince aynntih bigimde anlatacagiz. 

12- islam Toplumunun Onderi ve Tutumu 

islam toplumunun onderligi (velayet-i emri) Peygamberimizin 
uhdesine birakilmistir. Kur'an-i Kerim aq\k bir dille ona itaat et- 
menin, direktiflerine uymanm farz oldugunu bildirmistir. 

Yuce Allah soyle buyuruyor: "Allah'a itaat edin, Peygambere 
itaat edin." (Tegabun, 12) "Biz sana bu hak igerikli kitabi indirdik 
ki, insanlar arasmda Allah'm gosterdigi gibi hukum veresin." (Ni- 
si, 105) "Peygamber, muminler igin kendilerinden daha onde ge- 
lir." (Ahzab, 6) "De ki: Eger Allah'i seviyorsaniz, bana uyun ki; Allah 
sizi sevsin." (Ai-i imran, 31) Kur'an'da bunlar gibi 90k sayida ayet var. 
Bu ayetler Peygamberimizin islam toplumuna yonelik velayetinin 
ya bazi ya da butun yonlerini icerir. 

Bu konuda arastirmacimn gayesini tatmin edecek yontem, 
Resul-i Ekrem'in (s.a.a) hayatmi inceleyip doyurucu miktarda na- 
zart bilgi almak, arkasmdan ahlak, ibadet, muamelat, siyaset, di- 
ger, iliskiler ve uygulamalar alanlannda inen ayetlerin tumune 
basvurmaktir. ilaht vahyin zevkinden suzerek elde edilen bu delil, 
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bir iki cumlelik sozlerde bulunmayacak derecede yeterli dile ve 
tatmin edici agiklamaya sahiptir. 

Burada arastirmacimn ozen gosterecegi bir baska ince nokta 
vardir ki, o da sudur: ibadetleri yapmayi, cihat emrini yerine getir- 
meyi, hadleri ve kisaslan uygulamayi ve diger islam hukumlerini 
igeren ayetlerin gogunda hitap butun muminlere yoneltilmektedir, 
sadece Peygamberimize hitap edilmemektedir. Yuce Allah soyle 
buyuruyor: 

"Namazi ayakta tutun." (Nisa, 77) "Allah yolunda infak edin." 
(Bakara, 195) "OrUQ tutmak UZehnize farz kllmdl." (Bakara, 183) "Siz- 
den; hayra gagiran, iyiligi emreden ve kotulukten sakmdiran bir 
topluluk olsun." (Ai-i imran, 104) "Allah yolunda cihad edin." (Maide, 
35) "Allah igin gerektigi gibi cihad edin." (Hac,78) "Zina eden erkek 
ve kadmm her birine yiiz kirbag vurun." (Nur, 2) "Hirsizlik eden er- 
kegin ve kadmm ellerini kesin." (Maide, 38) "Kisasta sizin igin ha- 
yat vardir." (Bakara, 179) "§ahitligi, Allah igin yapm." (Taiak, 2) "Ve 
topluca Allah'm ipine simsiki sarilm. Dag\l\p ayrilmaym." (Ai-i 
imran, 103) "Dinin gereklerini yerine getirin ve onun hakkmda ayri- 
l\ga du§meyin." (Sura, 13) "Muhammed sadece bir peygamberdir. 
Ondan once daha nice peygamberler gelip gegmi§tir. §imdi eger 
o oliir ya da oldurulurse, topuklarmiz uzerinde geri mi donecek- 
siniz? Kim iki topugu uzerinde geri donerse, Allah' a higbir zarar 
vermeyecektir. §ukredenleri ise Allah odullendirecektir." (Ai-i 
imran, 144) Bu konuda bunlarm disinda daha birgok ayet vardir. 

Bu ayetlerin hepsinden gikan sonug sudur: Bu din Allah'm in- 
sanlara yukledigi toplumsal bir boyadir. 0, kullarm kafir olmalan- 
na razi degildir. Dinin gereklerinin yerine getirilmesi, insanlann 
tumunun gergeklestirecegi bir gorevdir. halde toplumun isleri, 
toplumu olusturan insanlann omuzlarmdadir. 

Bu konuda bazi fertlerin digerlerine gore ayncahgi ve ozelligi 
yoktur. Peygamber ile baskalan bu konuda esittir. Nitekim yuce Al- 
lah soyle buyuruyor: "Ben, erkek olsun, kadm olsun, iginizden ga- 
lisan higbir kimsenin yaptigmi bosa gikarmam." (Ai-i imran, 195) Bu 
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ayetin kayitsiz-sartsiz ifadesi gosteriyor ki, islam toplumunun un- 
surlannm toplumlannin kendisi uzerindeki etkisi hem tesrit, hem 
de tekvint acidan O'nun tarafmdan goz onunde tutuluyor ve bu 
etkiyi bosa cikarmiyor. Yuce Allah baska bir ayette de soyle buyu- 
ruyor: "Allah, yeryuzunu diledigi kullarma miras birakir. lyi son, 
(gunahlardan) sakmanlar igindir." (A'raf, 128) 

Evet; Peygamberin (s.a.a) omuzlarinda dine cagri, yol goster- 
me ve egitme gorevleri vardir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Pey- 
gamber onlara Allah'm ayetlerini okur, onlari kotuluklerden arm- 
dmr, onlara Kitabi ve hikmeti ogretir." (Cum'a, 2) Resulullah (s.a.a), 
ummetin islerini yurutmek, dunyada ve ahirette onderliklerini ust- 
lenmek ve hayatta oldukca onlara liderlik yapmak icin Allah tara- 
fmdan belirlenmistir. 

Fakat burada arastirmacilar tarafmdan goz ardi edilmemesi 
gereken nokta sudur: Bu yol, Allah'm malmi taht sahibi sultanin 
haraci sayan, Allah'm kullanni onun koleleri kabul eden, koleleri 
saydigi Allah'm kullarma diledigi gibi davranan, onlar uzerinde is- 
tedigi gibi htikmeden saltanat egemenligi yolundan baska bir yol- 
dur. Yine bu yol, maddT yararlanma esasma dayanan demokratik 
veya antidemokratik bir toplumsal yontem de degildir. Bunlar ile 
islam arasmda benzesmeye, aralannda ozdeslik kurulmasma en- 
gel, acik aynhklar vardir. 

Bu farkliliklarm en onemlilerinden biri sudur: Soz konusu top- 
lumlar maddt cikar esasi tizerine kurulduklan i?in istihdam ve 
somurme ruhu iliklerine islemistir. Bu da insan tahakkumu siste- 
mini dogurur. Bu sistemde her sey insanm iradesine ve keyfT dav- 
ranislanna baglanmistir. Hatta insanm kendisi bile baska bir insa- 
nm iradesi altindadir. Egemen insanm diger insana el atmasi, is- 
tedigi gibi onu eli altma almasi ve ondan bekledigi her seyi elde 
etmesi mubah sayihr. 

Bu, gegmis yuz yillardaki keyfT monarsi yonetimidir. Ki bugiin 
uygar toplum kihgmda ortaya gikti. Bu durumu guclu milletlerin 
zayif milletlere yaptiklan zultimlerde ve haksizhklarda gorup dur- 
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dugumuz gibi, onlarm tarih tarafmdan kaydedilen kotulukleri ile 
ilgili hatiralanmizla da sabittir. 

Gecmis yuzyillarm bir firavunu, bir Kayseri veya bir Kisrasi (bir 
imparatoru) baskilarla, entrikalarla zayiflar uzerinde merammi, is- 
tedigi ve arzu ettigi gibi yuruturdu. Sonra da eger cam mazeret be- 
yan etmek isterse butun bu yaptiklannin saltanatm geregi oldugu, 
iilke yarma oldugu, devletin temelini guclendirmek icin yapildigi 
mazeretine sigimrdi. Yaptiklannin onun dehasmm ve ustun kisi o- 
lusunun hakki olduguna inanirdi. Kihcini bu sozde hakkmm delili 
olarak gosterirdi. 

Bu giinde eger guclii milletler ile zayif milletler arasmdaki si- 
yast ili§kileri derinligine incelersen, tarihin ve tariht olaylarm geri 
geldigini ve gozlerimiz onunde tekrarlandigmi gorursun. Yalniz 
gecmi§teki tek adama dayah bigim, §imdilik toplumsal bi?im ile 
yer degi§tirdi. Ama ruh ayni ruh, keyft arzu ayni keyft arzudur. Oysa 
islam'a gelince, onun yolu bu keyft arzulardan uzaktir. Onun delili, 
Peygamberimizin fetihlerindeki ve anla§malanndaki uygulamala- 
ndir. 

islam disi toplumlarm yontemleri ile islam yontemi arasmdaki 
bashca farklardan bir baskasi da sudur: insanhk tarihi boyunca 
goruldugu ve belgelendigi uzere toplumlarm kesimleri arasinda, 
sonu fertler arasi kargasaya varan ayncahklar mutlaka vardir. Top- 
lum kesimleri arasmdaki servet, mevki, makam ayncahklari so- 
nugta toplumlarda kargasa belirmesini ka?inilmaz kilar. Fakat is- 
lam toplumunun kesimleri arasinda benzesme vardir. Birbirleri 
arasinda oncelik, ustunluk, ovtinme ve segkinlik yoktur. insanin 
mayasmin istegi ve vazgegilmez arzusu olan farkhhk, sadece tak- 
vadadir ve bunun belirleyicisi insanlar degil, Allah'tir. Nitekim ytice 
Allah soyle buyuruyor: "Ey insanlar, biz sizi bir erkek He bir kadm- 
dan yarattik. Sizi milletlere ve halklara ayirdik ki, tamsasmiz. Al- 
lah katmda en ustiin olanmiz, kotuliiklerden en gok sakmanmiz- 
dir." (Hucurat, 13) "lyiliklerde birbiriniz ile yansm." (Bakara, 148) 

Buna gore islam'da yoneten ile yonetilen, amir ile memur, reis 
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ile reisin emri altmdakiler, ozgur insan ile kole, erkek ile kadin, 
zengin ile fakir, buyuk ile kucuk esit konumdadir. Dint kanunlarm 
haklannda yurutulmesi ve sosyal olaylarda aralannda smif farkhhk- 
larmm olmamasi acismdan bu saydiklanmizm hepsi birdir. Pey- 
gamberimizin uygulamalan bunun delilidir. Selam ve ovgu bu uygu- 
lamayi yapanm uzerine olsun. 

Bu onemli farklardan biri de sudur: islam'da yurutme gucu, 
toplumda ayricahkh ve seckin bir zumrenin tekelinde degildir. Ter- 
sine bu guc toplumun butun fertlerine yaygmdir. Buna gore herkes 
hayra cagirmakla, iyiligi emredip kotulukten sakmdirmakla yu- 
kumludur. islam toplumunun yontemi ile diger toplumlarm yon- 
temleri arasmda daha bir?ok farkhhklar vardir ki, bunlar dikkatli 
arastincilarin gozunden kagmaz. 

Bunlann hepsi Peygamberimizin hayatinda boyle idi. Peygam- 
berimizden sonra toplum yonetiminde iki gortis belirdi. Musluman- 
lann Qogunlugu toplumda bir halifenin Muslumanlar tarafindan 
secilmesi yontemini benimserken, §iT Muslumanlar halifenin Allah 
ve Peygamber tarafindan nasla belirlendigini, bu halifelerin kelam 
kitaplannda ayrmtih bigimde anlatildigi uzere on iki imam oldugu 
gorusunu savunmuslardir. 

Fakat bu gorus ayrihklan bir yana, Peygamberimizden (s.a.a) 
ve zamammizda oldugu gibi Hz. Mehdi'nin gaybetinden sonra is- 
lam hiikumetinin isi Muslumanlara birakildigi tartismasizdir. 
Kur'an'dan bu konuda cikan sonuca gore toplumun onderini Pey- 
gamberimizin uygulamalan uyannca belirleme yetkisi Musluman- 
lann elindedir. Bu da kralhk veya imparatorluk degil, imamhk sis- 
temidir. Belirlenen onderin Muslumanlara yonelik uygulamalan 
soyle olmahdir: 

Hukumleri degistirmeksizin korumak. Temel hukumler disin- 
da, daha once belirtildigi gibi, guncel ve yerel olaylarda istisare il- 
kesini benimsemek. Bu konudaki delil, "Sizin igin Peygamberde 
uyulacak guzel bir ornek vardir." (Ahzab, 21) ayetinin yam sira, da- 
ha once degindigimiz Peygamberimizin onderligini vurgulayan a- 
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yetlerin butuniidiir. 

13- islam Devletinin Smin itibartve Cografi Smirlarla 
Degil, inangla Belirlenir 

islam, irk esasma dayah bolunmenin toplumun olusumunda 
etkili olmasi dusuncesini ortadan kaldirdi. Bu bolunmenin temel 
faktorleri bedevilik, kabile ve oymak bicimindeki hayat veya yasa- 
nan bolgenin, yurdun farkhhgidir. Bu iki faktor yani bedevilik ile 
yasanan yerlerin farkhhgi, sicak iklim, soguk iklim, corak arazi, ve- 
rimli toprak gibi dogal sebeplerin ikinci derecede etkili olmalan 
yaninda insan turunun halklara, kabilelere ayrilmasmin, dillerinin 
ve renklerinin degisik olmasmin iki temel faktorudur. Bu konu ye- 
rinde aciklanmistir. 

Sonra bu iki faktor her kavmin yeryuzunun bir parcasim sahip- 
lenmesine yol acti. Bu sahiplenme kavimlerin hayata iliskin ?a- 
lismalarma, guclerine ve siddetlerine gore gergeklesti. Kavimler 
bu yeryuzu pargasini kendilerine tahsis ederek onu yurt diye ad- 
landirdilar. Kavimler bu toprak parcasi tizerinde yasamaya ahstilar 
ve onu butun gu?leri ile baskalanna karsi savunuyorlar. 

Gergi kavimleri bu duruma iten faktor, fitratm giderilmesini is- 
tedigi birtakim dogal ihtiyaglardir. Yalniz bu bolunmede, insan tu- 
runun tek toplum halinde yasama istegi biQimindeki fitrt arzu ile 
celisen bir ozellik vardir. Tabiat dagmik gu?lerin bir araya gelmesi- 
ni, uyusmalarim, birikerek ve birleserek guclenmelerini ister. Bu 
kagmilmazdir. Tabiat, bunu arzuladigi faydah gayeye tarn ve elve- 
risli bigimde ermek icin ister. Bu kural, maddenin temel halinde 
gorulur. Madde element halinden... bitkiye, daha sonra bitkiden 
canhya ve sonra canhdan insana geciyor. 

Oysa yurtlar bazmdaki bolunmeler, milletleri, diger yurtlarda 
yasayan toplumlardan ayrilma esasi uzerinde birlesmeye sevk e- 
der. zaman herhangi bir yurt uzerinde yasayan toplum, diger 
yurtlarda yasayan birimlerden ruh ve bedende ayrilmis bir toplum- 
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sal birime donusur. Boylece insanhk birlesmeden ve bir araya 
gelme idealinden uzaklasarak, parcalanmamn ve daginikhgin as- 
hnda kacmdigi sikintilarma katlanmakzorunda kahr. 

Ortaya yeni cikan bir toplum birimi, ortada olan diger toplum 
birimlerine karsi insanin diger dogal nesnelere davrandigi gibi 
davranir. Yani o insan birimlerini istihdam eder, somurur. Dunya- 
nin baslangicmdan bugune dek asirlar boyu edinilen tecrubeler 
bunun sahididir. Daha onceki incelemeler sirasinda aktardigimiz 
ayetler, bu konuyu Kur'an'dan yeteri derecede yararlanmamizi 
saglayacak diizeydedir. 

iste islam'm bu ayriliklan, dagilmalan ve farklilasmalan orta- 
dan kaldirmasmin sebebi budur. islam ayni gerekce ile toplumu 
tabiiyet, irk ve yurt temeli uzerine degil, inan? temeli uzerine kur- 
mustur. Hatta yararlanmayi beraberinde getiren evlilikte ve miras 
almada goz ontinde bulundurulan akrabahkta bile inang bagi esas 
kabul edilmistir. Bu iki alandaki temel gerekge, hane ve yurt birligi 
degil, tevhit inanci ortakhgidir. 

Bunun en guzel orneklerinden birini bu dinin yasal sistemini 
incelerken goruruz. Bu din higbir durumda yasalarda bu ilkesini 
goz ardi etmis degildir. islam toplumu, yerine getirmekle ve ayrih- 
ga dusmemekle yukumlu oldugu gibi, baski altmda ve maglup du- 
rumda oldugu donemlerde de elinden geldigi kadar bu dini ihya 
etmekle ve onun sozunii yuceltmekle yukumludiir. Bu 6l?uye gore 
tek bir Musluman bile bu ilkeyi benimseyip elinden geldigi kadar 
gereklerini yerine getirmekle yukiimludiir. Elinden gelen sey, sa- 
dece inanclara kalpten baglanmaktan ve uzerine farz olan amel- 
lere isaret etmekten ibaret olsa, bu gorevi yerine getirmekle mu- 
kelleftir. 

Bundan da anlasihyor ki, islam toplumu oyle bir model olus- 
turmus ki, bu modelin egemenlik, bagimhhk, galibiyet, maglubi- 
yet, gelismislik, geri kalmislik, meydana Qikma, gizli kalma, guclu- 
liik ve zayifhk gibi durumlann ve farazi konumlann hepsinde ya- 
samasi mumkundur. Kur'an'm ozellikle takiyye konusundaki ayet- 
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leri bunun delilidir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Kalbi iman He do- 
lu oldugu halde inkarciliga zorlanan kimse mustesna olmak uze- 
re kirn iman ettikten soma Allah'i inkar ederse... Onlarm uzerine 
Allah'tan bir gazap vardir..." (Nahl, 106) "Ancak onlardan (kafirler- 
den) korunma gayesiyle sakmmaniz ba§ka..." (Ai-i imran, 28) "Gu- 
cunuzun yettigi kadar Allah'tan korkun." (Tegabun, 16) "Ey iman 
edenler, Allah'tan nasil korkup-sakmmak gerekiyorsa oylece 
korkup sakmm ve ancak Muslumanlar olarak oliin." (Ai-i imran, 

102) 

14- islam'm Her Ydniiyle Toplumsal Olu§u 

Daha once belirttigimiz gibi "...topluca sebat gosterin; surekli 
(iliski iginde ve) hazirlikli olun ve Allah'tan korkun ki, kurtulusa 
eresiniz." (Ai-i imran, 200) ayeti ve Kur'an'daki daha bir?ok ayet bu- 
nun delilidir. 

islam'da sistemler ve hukumler gibi ancak toplum halinde 
gergekleftirilmesi mumkun olan butiin alanlarda toplumsalhk go- 
zetilmif ve esas almmiftir. Bu gozetilmede bu alanlarm her birine 
uygun du§en toplum turu, o alan \g\n mumkun olan ve amaca er- 
diren emirler ve te§vikler kullanilmi§tir. Araftirmacmin bu konuya 
ilifkin ara§tirmalannda su iki yonu birlikte goz ontinde bulundur- 
masi gerekir: 

BIrlnci yon; hukumlerde gordugumuz farkhhklardir. Mesela §e- 
riat koyucu, cihat konusunda savunmada ba§ari saglayacak du- 
zeyde olan bir kanunt duzenlemeyi ve direkt olarak toplumsal va- 
zifelendirmeyi benimsemistir. Bu bir tur htikumdur. Yine seriat ko- 
yucu, giicii yetenler ve mazereti olmayanlar i?in oru? tutmayi ve 
hacca gitmeyi farz kildi. Bunun gerekli sonucu insanlann orugta ve 
hacda birlik meydana getirmeleridir. 

Bu birlik, Ramazan ve Kurban bayramlan ile bu bayramlarda 
kihnmasi yasalastinlan bayram namazlan ile tamamlandi. Bunla- 
rm yam sira bulug cagma eren mukellefin her birine gunluk na- 
mazlar farz kilmdi, ama bu namazlarin cemaatle kilinmalan farz 
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kihnmadi. Fakat bu bosluk, aralannda dort fersahhk bir mesafe 
bulunan haftada bir kilmacak Cuma namazlannda cemaat olus- 
turmanm sart kosulmasi ile dolduruldu. Bu da baska bir hukum- 
dur. 

ikinci yon de sudur: §eriat koyucu, az once anlattigimiz gibi, 
bazi konularda toplu halde olmayi dogrudan dogruya farz kildi. 
Fakat dogrudan dogruya cemaat olmayi farz kilmadigi bazi konu- 
larda cemaatlesmeyi israrla tavsiye etti. Mesela farz namazlan 
cemaatle kilmak gibi. Farz namazlan cemaatle kilmak, ashnda 
mustehap bir sunnettir. Fakat mustehap olan bu uygulama uze- 
rinde sunnet gerceklesmis ve cemaatla kihnmasi bir sunnet hali- 
ne gelmistir. insanlann da butun sunnetleri uygulamalan gerekir. 1 

Peygamberimiz (s.a.a) cemaatle namaz kilmaya katilmayan 
bir gurup hakkmda soyle buyurdu: "Mescitte namaz kilmayi terk 
eden bir gurup hakkmda nerede ise §6yle bir emri verecegiz. Ev- 
lerinin oniine odun yigiism, bu odunlar tutu§turulsun da evleri a- 
te§e verilsin." Peygamberimizin butun siinnetlerinde izlenecek yol 
budur. Muslumanlann hangi vesile ile mumkun olursa ve ne pa- 
hasma olursa olsun, onun sunnetlerine ozen gostermeleri gerekir. 

Bunlar Kur'an ve siinnete dayah igtihat yolu ile incelenecek 
konulardir. Bunlan agiklamak islam fikhmin yetkisindedir. 

islam'm insanlan benimsemeye cagirdigi ibadete, muamelata 
ve siyasete iliskin davranislar, iyi ahlak ve temel bilgiler alanlann- 
da topluma acik olmayi gozettigi ger?egi aydmhga kavustuktan 
sonra burada incelemeyi baska bir yone gevirmek gerekir ki, is- 
lam temel bilgilerinin tumunde bile toplumsal bir dindir. 

islam'm insanlan fitrat dinine cagmrken bu cagrisim, bu dinin 
suphe edilmez bir acik gergek oldugu tezine dayandirdigmi goru- 
ruz. Bunu belirten Kur'an ayetleri coktur ve burada aktarilmalanna 
gerek yoktur. Bu yaklasim, degisik idraklere yonelik ilk uzlasma ve 



1- Bu konuda, Vesail-u§ §ia, Salat kitabi, Cemaat namazini terk etmenin mek- 
ruh olu§u boliimune bakrmz. 
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yakmhk kurma adimidir. Qunku idrakler, farkliliklarma, ahlak ve 
icgudu kayitlarma bagimh olmalanna ragmen "hakka uymak ge- 
rekir" ilkesini benimsemekte ihtilafh degildirler. 

Sonra goruyoruz ki, islam herhangi bir konuda aydmlatici bilgi 
edememis, delilleri acik bir sekilde algilayamamis kisileri, bu de- 
liller kulaklanna gelmis olsa bile, mazur sayiyor. Yuce Allah soyle 
buyuruyor: "Boylece helak olan bile bile helak olsun. Hayatta ka- 
lan da bile bile hayatta kalsm." (Enfai, 42) "Yalniz ve garesiz kalan, 
higbir gikar bulamayan, ezilmi§ erkekler, kadmlar ve gocuklar bu 
hiikmun di§mdadirlar. Boylelerini Allah'm affetmesi umulur. Hig 
§iiphesiz Allah affedici ve magfiret edecidir." (Nisa, 98-99) Ayetin 
mutlakhgina ve "garesiz kalan, higbir gikar yol bulamayan" ifade- 
sinin konumuna dikkat et. Bu yaklasim, kendini dusunmeye yetki- 
li, incelemeye ve irdelemeye yetenekli goren her dustmen kimse- 
ye, din bilgileri ile ilgili konularda dusunme, onlan anlamakta de- 
rinlesme ve haklannda gortis sahibi olma konusunda tarn bir 6z- 
gurltik tanimaktadir. Ustelik Kur'an ayetleri dusunmeye, kafayi 9a- 
hstirmaya, hatirlatmaya ve ogut almaya yonelik tesviklerle, ozen- 
dirmelerle doludur. 

Zihinsel ve dis kaynakh faktorlerin tasavvur, tasdik, sonuca 
varma ve hiikum verme bakimmdan kavrama yetenekleri uzerinde 
etkili olduk-lan bilinen bir gergektir. Daha once belirtildigi gibi, bu 
da islam toplumunun dayanagmi olusturan esaslara ulasmada fark- 
hhklara yol agar. 

Yalniz psikolojinin, ahlak biliminin ve sosyolojinin verilerine 
gore, iki insan arasmdaki anlayis ve kavrayis farki su faktorlerden 
birine dayanir: 

a) Ya kisi nefsant ahlak ve erdemli ve diisiik melekelerden o- 
lusan ic nitelikler bakimmdan farkhdir. Bu durum, zihni etkileyen 
farkh yetenekler acismdan insanla ilgili bilgiler ve marifetler konu- 
sunda buyuk etkiye sahiptir. insafh insanm idraki ile zihninde olus- 
turdugu hiikum, inat?i ve kati bir insanm idraki ve hukmu gibi de- 
gildir. Ilimh ve bilgi karsismda agir bash bir insanm sonuca varma- 
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si, aceleci, bagnaz, havah, her kafadan gikan sese kanan fevri ve 
nereye varmak istedigini, ne elde etmek istedigini bilmeyen kay- 
pak bir insanm sonuca varmasi gibi olmaz. 

Dint terbiye bu farkhhgi gidermeye yeterlidir. Qunku bu terbiye 
dinin temellerini olusturan bilgilerle ve kulturle uyumlu olacak se- 
kilde ve bu temel bilgilerle bagdasacak ahlakterdemleri meydana 
getirecek nitelikte ortaya konmustur. Yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Dediler ki, ey kavmimiz! Biz Musa'dan sonra onun elindekini 
dogrulayici olarak inert, hakka ve dogru yola ileten bir kitap din- 
ledik." (Ahkaf, 30) "Allah, rizasi pe§inde ko§anlan bu kitap saye- 
sinde selamet yollarma iletir. Onlari, kendi izni He, karanliklar- 
dan aydmliga gikarir, dogru yola iletir." (Maide, 16) "Ugrumuzda 
cihad edenleri kesinlikle bize ula§tiracak yollara Hetiriz. Allah iyi 
i§ler yapanlar He beraberdir." (Ankebut, 69) Bu ayetlerin yukarda 
soylediklerimize tatbik ettigi agiktir. 

b) insanlar arasmdaki anlayis farklan, farkh davranislardan da 
kaynaklanabilir. Qunku gunahlar, gesitli insant hevesler ve bu ka- 
tegoriye giren gesitli kiskirtilmalar ve vesveseler insana, ozellikle 
de siradan saf insana bozuk dusunceler telkin eder, onun zihnini 
suphe sizmalarma ve batil goruslerin istilasma hazir hale getirir. 
zaman anlayislar farkhlasir ve hakka uymaktan sapar. 

islam bunun igin de yeterli gare getirdi: Bir defa topluma su- 
rekli olarak dine gagn yapmayi emretti. ikinci onlem olarak butun 
toplumu iyiligi emredip kotulukten sakmdirmakla yukumlu tuttu. 
Uguncu tedbir olarak da zihinlerinde hastahk ve suphe olanlardan 
uzak durmayi emretti. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Sizden; hayra 
gagiran, iyiligi emreden ve kotulukten sakmdiran bir topluluk ol- 
sun." (Ai-i imran, 104) iyilige gagirmak, telkin ve hatirlatma yolu ile 
dogru inanci pekistirir, onun kalplere yerlesmesini saglar. 

iyiligi emredip kotulukten sakindirmak da hak inanglann kalp- 
lere yerlesmesine engel olan seylerin ortaya gikmasmi onler. Yuce 
Allah soyle buyuruyor: "Ayetlerimiz hakkmda munasebetsizlige 
dalanlan gordugunde, (bu adamlar) ba§ka bir soze geginceye 
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kadar onlardan yuz gevir. Eger §eytan sana bunu unutturursa, ha- 
tirladiktan soma sakm o zalimlerle birlikte oturma. Gunahlardan 
sakmanlara onlarm hesabmdan higbir sorumluluk yoktur. Fakat 
belki korunurlar diye bir hatirlatmadir. Dinlerini alay-eglence ko- 
nusu yapan ve diinya hayatma adanan kimseleri birak da Kur'an 
araciligi He sunu hatirlat ki, e£ri davramslarmm, gunahlarmin e- 
siri olan kimse Allah dismda ne bir yardim edici ve ne bir araci 

bulabilir." (En'am, 68-70) 

Goruluyor ki ytice Allah, ilaht bilgiler konusunda i§aret yolu Me 
veya denilenin bir geregi olarak §tiphe uyandinci, kar§i Qikici veya 
alayci konu^malara dalanlann sohbetlerine katilmayi yasakhyor. 
Yiice Allah bu tur konu§malarm sebebinin, temel bilgileri konu- 
sunda ciddiyetten yoksun olmak; temel bilgilerini oyun, eglence ve 
alay konusu yapmaktan kagmmayan bir sorumsuzluga esir olmak 
oldugunu hatirlatiyor. Yine hatirlatiyor ki, bu tutumun kaynagi 
diinya hayatma kapilmaktir ve bu hastahgm ilaci saghkh egitim ve 
yiice Allah'in konumunu hatirlatmaktir. 

c) insanlar arasmdaki anlayis farkhhgi, dis faktorlerden de 
kaynaklanabilir. Oturulan yerin uzakhgi, dint bilgilerin insana ula- 
samamasi veya az ya da tahrife ugramis olarak ulasmasi. Yahut 
bu farkhhk insanm dint bilgileri dogru bigimde kavramasma engel 
olacak anlayis yetersizliginden kaynaklanabilir. IVIiza? ozelliginden 
ileri gelen kafasizhk ve aptalhk gibi. 

Bunun tedavisi, tebligi yaygmlastirmak ve gagrida, egitimde 
yumusak bir tavir takinmaktir. Bu iki tedbir, islam'm teblig meto- 
dunun ozelliklerindendir. Yiice Allah soyle buyuruyor: "De ki: Be- 
nim yolum budur. Ben ve bana uyanlar insanlan basiretle Allah'a 
gaginriz." (Yusuf, 108) Bilinen bir ger?ektir ki, tebligi basiretle yapan 
kimse, onun kalpleri ne oranda etkileyecegini, dinleyenlerin ve 
telkine hedef olanlann degisik olmasi ile hangi degisik etkileme 
bigimlerinin ortaya cikacagim bilir. Bu yuzden basiretli teblig go- 
revlisi herkese ancak zihni kapasitesinin kaldiracagi kadar teblig 
yapar. 
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Hem Sunn? hem de §i? kanallardan rivayet edildigine gore Pey- 
gamberimiz (s.a.a) soyle buyuruyor: "Biz peygamberler toplulugu, 
insanlarla akillarma gore konusuruz." Yuce Allah da soyle 
buyuruyor: "Her kabileden bir grup dini iyice ogrenmeleri ve ka- 
vimlerine dondukleri zaman korkup sakmmalari umuduyla onlari 
uyarmalan igin sefere gikmalan gerekmez miydi?" (Tevbe, 122) 

iste bunlar, inanclarda anlayis farkliligimn meydana gelmesini 
onleyecek veya meydana gelmi§ olan boyle bir farkhhgi giderecek 
tedbirlerdir. 

islam, toplumu kargasaya ve gozulmeye goturecek ayrihgin 
sizmalarmdan korumak igin bunlann otesinde bir toplumsal pren- 
sip oneriyor. Ytice Allah soyle buyuruyor: "Bilin ki, dogru olan be- 
nim yolum budur; ona uyun. Deg\§ik yollara kapilmaym; onlar sizi 
parga parga edip Allah yolundan aymrlar. Ola ki, kotuluklerden 
sakmirsmiz diye Allah size bunlari tavsiye etti." (En'am, 153) Ayette 
anlatilan sudur: Muslumanlann hep birlikte dogru yola uymalan ve 
diger yollara sapmaktan kacinmalan, onlari aynhklara dusmekten 
koruyan, birlik ve butunluklerini kaybetmemelerini saglayan bir 
tedbirdir. 

Bir baska ayette yiice Allah soyle buyuruyor: "Ey iman edenler, 
Allah'tan nasil korkup-sakmmak gerekiyorsa, oylece korkup sa- 
kmm ve ancak Muslumanlar olarak olun. Ve topluca Allah'm ipi- 
ne simsiki sarilm. Dagilip ayrilmaym..." (Ai-i imran, 102-103) Daha 
once belirtildigi gibi, "Allah'm ipi"nden maksat, ya islam dininin 
bilgilerinin gerceklerini aciklayan Kur'an veya bundan az onceki 
ayetten anlasilacagi uzere Kur'an ve Peygamberimizdir. Bir onceki 
ayette yiice Allah soyle buyuruyor: "Ey iman edenler, eger kendile- 
rine kitap verilenlerden herhangi bir gruba boyun egecek olursa- 
niz, sizi imanmizdan sonra tekrar kiifre dondururler. Allah'm a- 
yetleri size okunuyorken ve O-'nun Peygamberi aranizdayken na- 
sil oluyor da inkar ediyorsunuz? Kim Allah' a simsiki tutunursa, 
artik elbette o, dosdogru yola iletilmi§tir." (Ai-i imran, 100) 

Bu ayetler sunlan gosteriyor: Muslumanlann din bilgileri etra- 
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fmda birlesmeleri, fikrt dayamsma olusturmalari, ogretmek ve 6g- 
renmekte yardimlasmalari, her dusunce ve iclerine dusen her 
siiprie olaymda kendilerine okunan ayetlere sigmmalari, ayrihgin 
kokunu kazimak icin bu ayetler uzerinde derinligine dusunmeleri 
gerekir. Yuce Allah buyuruyor ki: "Kur'an'i du§unmuyorlar mi? E- 
ger Allah'tan baskasi tarafmdan olsaydi, iginde birbirini tutmaz 
gok §ey bulurlardi." (Nisa, 82) "Biz bu ornekleri insanlara veriyoruz. 
Onlarm anlamlarmi sadece bilgili kimseler kavrayabilir." (Ankebut, 
43) "Eger bilmiyorsaniz, zikir ehline sown." (Nahl, 43) Bu ayetlerde 
Kur'an'i derinligine incelemenin ya da boyle bir incelemeyi yapan- 
lara ba§vurmanm goru§ ayriliklanni ortadan kaldiracagi ifade edi- 
liyor. 

Yine Kur'an-i Kerim, dinin yuktinu ta§iyan Peygamberimize 
bafvurmanm Muslumanlar arasmdaki du^unce ayriliklanni orta- 
dan kaldirdigmi ve onlara uymalan gerekli olan hakki acikladigim 
vurguluyor. Yuce Allah §6yle buyuruyor: "Sana da zikri indirdik ki 
kendilerine indirileni insanlara agiklayasm ta ki, dusiiniip ogiit 
alsmlar." (Nahl, 44) 

§u ayet de buna yakm anlamdadir: "Oysa eier o haberi Pey- 
gambere ve kendilerinden emir sahiplerine (ululemre) goturse- 
lerdi, aralarmdan isin ;'c yuzunu arastirip gikaranlar onun ne ol- 
dugunu bilirlerdi." (Nisa, 83) "Ey inananlar! Allah'a itaat edin. Pey- 
gambere ve sizden olan ululemre de itaat edin. Eger bir hususta 
anlasmazliga du§erseniz -Allah'a ve ahiret gunune inanryorsaniz- 
onu Allah'a ve Resul'e goturun. Bu, (sizin igin) daha hayirli ve yo- 
rum bakimmdan daha guzeldir." (Nisa, 59) i§te islam'da toplumsal 
du§uncenin bicimi boyledir. 

Bundan anla§ihyor ki bu din, kendine ozgu ilaht bilgilerini ko- 
ruma esasma dayandigi gibi, insanlara eksiksiz bir dusiince ozgur- 
lugii de saghyor. Bundan ?ikarilacak sonuQ sudur: Muslumanlann 
dinlerinin gercekleri uzerinde hep birlikte ve birbirleri ile baglantili 
olarak dusunmeleri, dinlerinin bilgileri uzerinde dusiince ve igtihat 
bigiminde zihnt emek vermeleri gerekir. Eger bu gerceklerin ve 



210 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

bilgilerin herhangi biri hakkinda supheye duserlerse veya bu bilgi- 
lere ve gerceklere zit bir goruse vanrlarsa, bunda bir sakinca yok- 
tur. Yalniz soz konusu suphenin veya zit gorus sahibinin gorusimu, 
toplumsal bir dusunusle Kur'an'a arz ederek irdelenmesini sagla- 
masi gerekir. Eger bu irdeleme problemini cozemiyorsa, onu Pey- 
gambere veya onun yerini tutanlara arz eder. Boylece siiphesi ay- 
dinlanir ve gorusu asilsizsa bu asilsizligm farkma vanr. Yuce Allah 
soyle buyuruyor: "Onlar ki, sozu dinlerler ve onun en guzeline u- 
yarlar. I§te onlar Allah'm kendilerini dogru yola ilettigi kimseler- 
dir ve akil sahipleri onlardir." (Ziimer, 18) 

Agikladigimiz bu inang ve du§tince ozgurlugu, az once sozunu 
ettigimiz ki§isel goru§u belirtilen mercilere sunmadan ortaya at- 
mak ve halk arasmda yaymak demek degildir. Boyle yapmak, sag- 
lam olan toplumun temelini sarsacak ihtilaflara yol agar. 

Bu yol, toplumun kendine ozgti hayatmi (orijinal kimligini) ko- 
rumak suretiyle dusunce duzeyini gelistirmesinin onundeki kapila- 
n agacak duzenlemelerin mumkun olan en guzel yoludur. inancla- 
rm vicdanlara dayatilmasi, kalplere muhur vurulmasi, zorla ve 
baski Me insandaki dusunme yeteneginin oldurulmesi ve bunun i- 
gin kamgi ya da kill? kullanilmasi ya da kafir Man etme, surgun 
etme, toplumdan dislama ve hi? kimse Me gorusturmeme yoluna 
basvurulmasi, Hak Teala-'nm ve hak dinin buna razi olmasi ya da 
bu yontemi destekleyen tedbirleri mesru gormesi dusunulmez. Bu 
yontem bir Hiristiyanhk ayibidir. Kilise tarihi bu ttirden sabikalarla 
ve baskilarla doludur. -Ozellikle miladt on besinci Me on altmci yuz- 
yillar arasmda bu tiirden uygulamalan 90k yogundur.- Kilisenin bu 
tur zulumleri, zorbalann ve tagut-larm zultimlerinden bile daha 
cirkin ve daha beterdir. 

Fakat biz Muslumanlar, maalesef, bu nimeti ve bu nimetin ka- 
zanglan olacak olan topluma yaygm dusunce Me inang ozgurlugu- 
nu kaybettik. Tipki Allah'a karsi gorevlerimizi yapmamanm sonucu 
olarak yuce Allah'm bagisladigi diger birgok nimetten kendimizi 
yoksun edisimiz gibi. (Qunku yuce Allah tutumunu bozmayan hi?- 
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bir toplumun sahip oldugu nimeti elinden almaz.) Bu nankorlugun 
sonucu olarak toplumumuzda Hiristiyan kilisesinin tutumu ege- 
men oldu. Bunu da kalplerin ayrilmasi, parcalanma gdruntiileri ve 
mezhep bolunmeleri izledi. Allah bizi affetsin. Bizi nzasmi kazan- 
diracak davramslari yapmaya muvaffak etsin ve dogru yoluna Net- 
sin. 

15- Hak Dinin Diinyaya Egemenligi ve Sonucun Takvaya 
Ait Olu§u 

insan turn, kendisine armagan edilen fitrt yapisi sebebi ile 
gercek mutlulugu ister. Bu da ancak toplumsal hayat bazmda nef- 
sine diinyev? ve uhrevt hayattan pay saglayarak organik ve ruht ha- 
yatmm tahtma oturmasiyla gerceklesir. Daha once belirtildigi uze- 
re bu, islam'm ve tevhit dininin ta kendisidir. 

insanhgm amaci dogrultusundaki ilerlemesi ve kemalinin do- 
ruguna yukselmesi surecinde gorulen sapmalara gelince, bunlar 
fitratm hukmunun gegersiz olusundan degil, uygulamadaki hata- 
lardan kaynaklanmistir. Yaratihsm guttugu gaye ise, er veya gee 
kesinlikle gergeklesecektir. 

Yuce Allah soyle buyuruyor: "Ey Muhammed, Allah'i bir bilici 
olarak yuzunii dogruca dine gevir, Allah'm yaratma kanununa 
uygun olarak dine don ki, insanlan ona gore yaratti. I§te dogru 
din budur. Fakat insanlarm cogu bunu bilmez (Allah demek istiyor 
ki, gerci cogu insanlarm fitratlan bu gercegi ozet halinde biliyor, 
ama insanlar onu ayrmtih ve net olarak bilmiyorlar)... Boyle yapar- 
lar ki, kendilerine verdigimiz nimete nankorluk etsinler. Haydi bi- 
raz maddf yarar saglayip eglenin bakalim. Yakmda sonunuzun ne 
oldugunu ogreneceksiniz... Insanlarm elleri He i§ledikleri kotuluk- 
ler yuzunden karada ve denizde fesat gikti. Allah belki donerler 
diye onlara yaptiklarmin bir bolumunun cezasmi tattirryor." (Rum, 

30-41) 

Bir baska ayetlerde de soyle buyuruyor: "Allah oyle bir toplu- 
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luk ortaya gikaracak ki, Allah onlari sevdigi gibi onlar da O'nu 
severler. Onlar muminlere kar§i algak gonullu, kafirlere kar§i 
onurlu davranirlar. Allah yolunda cihad ederler. Hig kimsenin 
yergisinden ve kmamasmdan gekinmezler." (Maide, 54) "Andolsun 
biz zikirden (Tevrat'tan) sonra Zebur'da da 'yeryuzune mutlaka 
salih kullarim vans olacaktir' diye yazdik." (Enbiya, 105) "Sonug, 
takvanmdir." (Taha, 132) 

Gerek bunlar gerekse benzeri anlama gelen ayetler, bize is- 
lam'm tarn bir ustunluk kuracagim ve dunyaya tumu ile egemen 
olacagini haber veriyor. 

§6yle diyenlerin sozlerine kulak asma: Efendim islam tarihte 
belirli bir ustunluk kurdu. Onun gunleri tarih zincirinin bir halkasi 
idi. Tarihin sonraki halkalan uzerinde belirli oranda etkili oldu. 
§imdiki uygarhk farkmda olarak veya olmayarak ona dayandi. Fa- 
kat bir daha tarn bir ustunluk kurmasi, yani butun maddeleri, se- 
killeri ve amaQlan ile bir din hukumeti olusturmasi, insan tabiati- 
nm kabul edemeyecegi ve asla kabul etmeyecegi bir ihtimaldir. Bu 
nitelikte bir tecrubesi hig olmamistir ki, dis diinyada meydana ge- 
lecegine ve insan turu uzerinde tarn bir hakimiyet kuracagma gu- 
venilsin. 

Onlar oyle diyor; ama sen biliyorsun ki, bizim uzerinde konus- 
tugumuz anlami ile islam, insan turunun gayesi ve kemal noktasi- 
dir. insan farkma olarak ya da olmayarak icgudusu ile o gayeye 
yonelmistir. Birgok varhk turlerinden elde edilen kesin tecrubeler, 
onlann varoluslan ile uyumlu gayelere yonelmis olduklanni, kendi- 
lerini bu gayelere yaratilis duzeninin sevk ettigini kanithyorlar. in- 
san bu yaratiklar butununden ayn ve kopuk degildir. 

Ustelik, gunumuz dunyasmin insan toplumlarinda gegerli olan 
higbir sistem, higbir yol, meydana ?ikisinda, varhgini surdurmesin- 
de ve egemenliginde kesin bir ge?mis tecrtibeye dayanmamistir. 
iste Hz. Nuh'un, Hz. ibrahim'in, Hz. Musa'nm ve Hz. isa'nm seriatla- 
n. Bunlar zamanlarinda ortaya Qikmis ve insanlar arasmda gecerli 
olmuslardir. Brahma'mn, Buda'nm, Mani'nin ve diger onderlerin 
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getirdikleri sistemler de oyledir. 

Demokrasi, Komunizm ve baskalan gibi maddt uygarhk sis- 
temleri de boyledir. Bunlarm hepsi hicbir gecmis tecrubeye da- 
yanmaksizm cesitli insan toplumlarma cesitli uygulama bicimleri 
ile gecerli ve egemen olmuslardir. 

Yalniz sosyal sistemlerin ortaya cikabilmeleri ve toplumda 
koklesebilmeleri icin, amaclarma ulasma yolunda yorgunluga ve 
bikkmhga yenik dusmeyecek duzeyde giiclu taraftarlar, kesin ka- 
rarlar ve yuce gayretler gereklidir. Zamanin insan iradesini frenle- 
yebilecegini, gayretlerin bosa gidecegini sakm sanma. Bu bakim- 
dan Rahman? gayeler ve idealler ile seytanT olanlar arasmda fark 
yoktur. 

AYETiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Maan-il Ahbar adli eserde yer aldigma gore imam Sadik (a.s), 
"Ey inananlar! Sabredin; (du§man kar§ismda) topluca sebat gos- 
terin; siirekli (77/sk/ iginde ve) hazirlikh olun..." ayetini soyle 
acikhyor. "Musibetlere karsi sabredin. Fitnenin yol acacagi musi- 
betler karsisinda sabirli davranin ve uydugunuz, peslerinden gitti- 
giniz onderlerin itaati iizerinde sebat gosterin." (s.369, Mektebet-us 
Saduk, Tahran baskisi) 

Tefsir-ul Ayyast'de yer aldigma gore de imam Sadik (a.s) bu 
ayet hakkmda sunlan soyluyor: "Dininiz konusunda sabirli ve di- 
rencli olun. Dusmanmiza karsi (yapilan savunmada) topluca sebat 
gosterin ve imamimzla (onderinizle) saglam iliski iginde olun." (el, 

s.212, h:181) 

Bunlara yakm anlamda aciklamalar, Ehl-i Sunnet kanahyla 
Resu-lullah'tan (s.a.a) rivayet edilmistir. (ed-Diir-ui Mensur, c.2, s.114) 

el-Kafi adli eserde yer aldigma gore imam Sadik (a.s) bu ayeti 
soyle acikhyor: "Farzlan yerine getirme konusunda sabirli davra- 
nin. Musibetlere karsi topluca sebat gosterin ve imamlarin itaati 
iizerinde sebat gosterin." (c.2, s.8i, h:3) 
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Mecma-ul Beyan tefsirinde yer aldigim gore Hz. AM (a.s) bu a- 
yet hakkinda soyle diyor: "Namazlan gozetleyin. Yani namazlann 
biri bitince oburunu bekleyin. Qunku o zaman (savas olmadigm- 
dan) muraba-ta (yani dusmam gozetleme) yoktu." (c.2, s.562) 

Rivayetlerin farkhhgi, daha once degindigimiz uzere ayetteki 
emir cumlelerinin mutlak olusuna dayanir. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Cerir ile ibn-i Habban'm 
Cabir b. Abdullah'a dayandirarak rivayet ettiklerine gore Peygam- 
ber Efendi-miz (s.a.a) soyle buyuruyor: "Acaba Allah tarafmdan ha- 
talannizm silinmesini, gunahlannizin ortulmesini saglayacak dav- 
ranislarm ne oldugunu size soyleyeyim mi?" Bizim "evet, ya 
Resulullah!" dememiz uzerine Peygamber soyle buyurdu: "Zorluk- 
lara katlanarak eksiksiz bir abdest almak. Mescitlere dogru 90k 
adimlar atmak. Bir namazdan sonra gelecek namazi beklemek. 
iste ribat (gozetleme ve iliski kurma) budur." (c.2, s.114) 

Ben derim ki: Bu hadis baska kanallardan da rivayet edilmis- 
tir. Murabata'nin (gozetlemenin ve oteki namazi beklemenin) fazi- 
leti hakkinda sayilamayacak kadar 90k rivayet vardir. 
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1- Ey insanlar! Rabbinizden korkup-sakmm ki 0, sizi tek bir ne- 
fisten yaratti, ondan esini de yaratti ve ikisinden bircok erkek ve 
kadm turetip-yaydi. Onun hatirma birbirinizden bir sey istediginiz 
Allah'tan ve akrabalarm haklarmi cignemekten sakmm. Allah, 
siiphesiz sizin uzerinizde gozetleyicidir. 

AYETiN AQIKLAMASI 

Okudugumuz ilk ayetten anlasilacagi uzere bu surenin amaci, 
eslerin sayisi, evlenilmesi yasak kadmlar ve benzerleri gibi evlen- 
meye ilis-kin hukumler ile miras hukumleridir. Bunlarm yam sira 
surede namaza, cihada, §ahitliklere, ticarete ve ba§ka konulara i- 
li§kin hukumler de vardir. Aynca kitap ehlinin durumuna da degi- 
niliyor. Suredeki ayetlerin igerigi onun hicretten sonra Medine do- 
neminde indigini gosteriyor. Gergi ayetlerinin gogu arasmda bag- 
lanti vardir; ama surenin bir defada degil, peyderpey indigi anlasi- 
hyor. 

Okudugumuz ayetin kendisine gelince bu ayet, yetimlerin ve 
kadmlann durumunu ele alan sonraki bir kac ayetler ile birlikte 
daha sonra incelenecek olan miraslar ve haram evlilikler konulu 
ayetlere bir gecis ozelligi tasir. Eslerin sayisma deginen uguncii 
ayete gelince, bu ayetin konusu her ne kadar bu surenin onemli 
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meselelerinden ise de ayet bu ilk ayetin olusturdugu baslangic so- 
ziinden yararlanilan bir ayrmti, bir bagimh aciklama niteligi tasir. 
ileride bu hususla ilgili aciklamalara yer verilecektir. 

"Ey insanlar! Rabblnizden korkup-sakinin ki 0, slzi... ve Iklsinden 
bircok erkek ve kadin tiiretip-yaydi." Bu ifadede insanhk gerceginde 
ortak olan ve bu hususta erkegi ile kadini, kucugu ile buyugu, guc- 
lusu ile gucsuzu arasmda higbir fark olmayan insanlar, kendileri 
konusunda Rablerinden korkmaya cagrihyor. Amac yuce Allah'm 
onlarm mutlulugunu tamama erdirmesi icin kendilerini hidayet et- 
tigi toplumlannda ve onlarm hayat yolunu kolaylastirmasi, fert ve 
toplum olarak varhklarmi korumasi amaciyla, kendilerine ilham 
etmis oldugu aralannda kullanilan hukumlerde ve kanunlarda er- 
kekleri kadmlarma, buyukleri kucuklerine zulmetmemeleridir. 

Buradan, hitabin neden ozel olarak muminlere degil de butun 
insanlara yoneltilmesindeki incelik ortaya cikiyor. Bunun yam sira 
korkmayla ilgili olarak neden "Rabb" kelimesinin kullanilmasinda 
ve "Rabbinizden korkup-sakinin" denilip de "Allah'tan korkun" vb. 
bir ifade kullanilmamasmdaki incelik de ortaya cikmis oldu. Qun- 
ku yiice Allah'i burada insanlara hatirlatan sifati, yani "Ki 0, sizi 
bir nefisten yaratti..." ifadesi butun insanlan kapsar, sadece mti- 
minleri degil. Bu sifat da uluhiyet ile degil, duzenleme ve kemale 
erdirme stirecini tistlenen Rububiyet'in sifatlanndandir. 

"Ki 0, sizi tek bir nefisten yaratti." Ayette ge?en "nets" keli- 
mesi sozliik anlami ile "bir seyin ayni ve kendisi" demektir. Arap- 
lar "Caentfulanun nefsuhu ve aynuhu=falancanm nefsi ve ayni ya- 
ni kendisi bana geldi" derler. Gerci bu iki kelimenin (nefs ve ayn) 
bu anlamda (bir seyi o sey yapan nitelik) bulusmadan onceki ha- 
reket noktalan degisiktir. insanm nefsi demek, insani insan yapan 
sey demektir. 0, dunya hayatmda insanm ruhunun ve cisminin her 
ikisi ve Berzah hayatmda ise, insanm sadece ruhu anlamma gelir. 
Bunun boyle oldugunu daha once "Allah yolunda oldiirulenlere 
sakm oliiler demeyin..." (Bakara, 154) ayetini inceledigimizde orta- 
ya koymustuk. 
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Ayetin akismdan anlasildigi kadanyla, buradaki "tek nefs"den 
maksat, Hz. Adem ve "esi"nden maksat da Hz. Adem'in esidir. 
Kur'an-'m zahirinden anlasildigma gore, bu ikisi bizim de bir par- 
casi oldugumuz mevcut neslin ana-babasidir; hepimizin koku bu 
ikiliye dayanir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "0 sizi tek bir nefisten 
yaratti. Sonra ondan kendi e§ini var etti..." (Ziimer, 6) "Ey Ademo- 
gullari, §eytan ana- babanizi... cennetten gikardigi gibi sizleri de 
sasirtip bir belaya du§urmesin." (A'raf, 27) Ayrica yuce Allah, iblis'in 
agzindan soyle buyuruyor: "Eger bana kryamet guniine kadar muh- 
let verirsen onun soyunu, pek az bir bolumu di§mda, avucumun i- 
c/'ne alip mahvederim." (isra, 62) 

Bir tefsircinin yorumuna gore "tek nefs ve e§i"nden maksat, 
mutlak anlamda erkek ve kadm insanlar, cogalmamn eksenini o- 
lusturan ciftlerdir. Bu durumda ayetin anlami "0 her birinizi beser 
kokenli bir anadan ve babadan yaratti. Bu konuda aranizda hicbir 
fark yoktur" seklinde olur ve su ayetin bir benzeri olur: "Ey insan- 
lar, biz sizi bir erkek He bir kadmdan yarattik ve birbirinizi tani- 
yasmiz diye sizi halklara ve kabilelere ayirdik. Allah katmda en 
ustiin olanmiz kotiiluklerden en gok kagmanmizdir." (Hucurat, 13) 
Bu ayet, insan fertleri arasmda, turlerinin bir ciftinden yani bir er- 
kek ile bir kadmdan dogmus olmalan acismdan hicbir fark olma- 
digmi vurguluyor. 

Bu goruste apagik bir tutarsizhk ve bu yorumu yapan tefsirci- 
nin gozunden kagan bir yanilgi vardir. Qunku bu iki ayet arasmda, 
yani Nisa suresindeki ayet ile Hucurat suresindeki ayet arasmda 
acik bir fark vardir. Hucurat suresindeki ayet, insanhk gercegi ba- 
kimmdan insan fertlerinin birligini agiklama amacini tasiyor. Bu 
ayet her ferdin olusumunun insan kaynakh bir ana-babaya da- 
yanmalan cihetiyle insan fertleri arasmda hicbir fark olmadigmi 
vurguluyor. Buna gore insanlann birbirine ustunluk taslamalannin 
hiQbir hakh gerekcesi yoktur. Onlar arasmdaki tek ustunluk kriteri 
takvadir. Nisa suresinin incelemekte oldugumuz ayeti ise, insan 
fertlerinin gercekten bir olduklanni aciklamaya cahsiyor. Bu ayete 
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gore insanlar 90k sayida erkekten ve kadmdan olusmalarma rag- 
men tek bir kokenden turediler ve bir kaynaktan meydana gelerek 
guruplara ayrihp cogaldilar. "Ve ikisinden birgok erkek ve kadm 
turetip-yaydi." ifadesinden anlasilan mana budur. Goruldugu gibi 
bu anlam "tek nets ve esi"nden maksadin insandan tiireyen mut- 
lak erkek ve kadm olmasi ile bagdasmiyor. Ustelik bu anlam, az 
once soyledigimiz gibi, bu surenin amaci ile de bagdasmaz. 

"Ondan (0 tek nefisten) esini de yaratti" ciimlesinin orijinalin- 
deki "zevc" kelimesini, Ragip el-isfahan? soyle acikhyor: "Eslesen 
canlilarm erkek ve disi ciftlerinin her birine "zevc" denir. Canh ve 
cansiz varliklann ciftlerinin her birine de "zevc" (es) denir. Ayakka- 
bi ve terlik gibi [her biri hakkmda bu otekisinin esidir, denilir]. 
Benzer ya da zit olarak birbirinin esi olan varliklann her birine de 
"zevc" denir... "Zevce" kelimesi fasih kullamsli bir kelime degildir. 
[Dolayisiyla kadini ifade ederken de "zevc" kelimesi kullanihr.]" A- 
linti burada sona erdi. 

"Ondan (o tek nefisten) e§ini de yaratti." ifadesinin zahirinden 
anlasilan anlama gelince, bu cumle sunu acikhyor: tek kisinin 
esi benzerlik anlammda onun turundendir. Yeryuzune dagilmis o- 
lan su fertlerin hepsi birbirinin benzeri ve tipkisi olan iki ferde da- 
yanir. halde, ayetin orijinalinde gecen "minhum=ondan" kelime- 
sindeki "min" edati, "nusuiyye" [=bir seyin ttiredigi kokii ve kayna- 
gi belirtme] anlami tasir ve bu ayet ile su ayetler arasinda \ger\k 
birligi vardir: "Onun ayet-lerinden biri de yanlarmda huzur ve sii- 
kun bulmaniz igin size kendi nefislerinizden e§ler yaratmasi ve 
araniza sevgi ve §efkat koymasidir..." (Rum, 21) "Allah size kendi 
nefislerinizden es/er yaratti ve bu e§lerinizden size gocuklar ve 
torunlar yaratti." (Nahl, 72) "Allah goklerin ve yeryuzunun yoktan 
var edicisidir. sizin igin kendi tiirunuzden ester ve hayvanlardan 
da giftler yaratti ve bu duzen iginde goialmanizi sagladi..." (§Qra, 
11) Soz konusu ayetin bir benzeri de su ayettir: "Biz her seyi giftler 
halinde yarattik." (Zariyat, 49) 

Dolayisiyla bazi tefsirlerde; "Allah Hz. Adem'in esini onun bir 
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kaburga kemiginden yaratti" gibi bir igerige sahip olan bazi hadis- 
lerle uyum igerisinde olmasi goz oniinde bulundurularak bu ayet- 
ten soz konusu tek nefsin esinin onun ozunden, onun bir parga- 
smdan yaratilmis oldugu kastedilmistir." yolundaki iddia dogru 
degildir. Qunku, ayette buna delil olabilecek higbir sey yoktur. 

"Ve ikisinden birgok erkek ve kadm tiiretip-yaydi." ciimlesinin 
orijinalinde gegen "besse" kelimesi "bess" kokunden, sagmak ve 
benzeri yollarla dagitmak demektir. Nitekim yuce Allah, "Havada 
dagilan toza donu§tu" (Vakia, 6) ayetinde bu kelimenin tiirevlerinde 
olan "mun-bess" kelimesini kullanmistir. Yakmarak kederi dagit- 
mak (bess-ul gamm) deyimi de bu anlamdan dogmuftur. Bundan 
dolayi, kimi zaman "bess" kelimesi, keder anlammda kullanihr. 
Qunku insan dogal olarak kederi dagitir. Yuce Allah bu anlamda 
"Ben kederimi ve uzuntumu sadece Allah'a arz ederim." (Yusuf, 
86) buyuruyor. Bu ayetin asil metninde gegen "bess" kelimesi, ke- 
der anlamindadir. 

Ayetin zahirinden anlasildigma gore mevcut insan nesli Hz. 
Adem ile esine dayanir ve bu alanda onlara baskasmm katkisi 
yoktur. Qunku ayette "Ve ikisinden birgok erkek ve kadm tiiretip- 
yaydi." deniyor, "Onlardan ve baskalarmdan birgok erkek ve ka- 
dm tiiretip-yaydi..." denmiyor. Bundan su iki sonug gikiyor: 

Birincisi: "birgok erkek ve kadm" ifadesinden maksat, onlann 
soyundan aracih ve aracisiz meydana gelen insan fertleridir. Bu i- 
fade, "ey insanlar sizi onlardan turetip-yaydi" demek gibidir. 

ikincisi: Hz. Adem ile esinden sonra gelen ilk kusaktaki, yani 
on-larm aracisiz gocuklan donemindeki evlilikler, erkek ve kiz kar- 
desler arasmda yapildi (erkek kardesler kiz kardeslerle evlendi); 
giinku o gunlerde erkekler ile disiler kendilerinden ibaretti, onlarla 
smirh idi. Bunun bir sakmcasi yoktur. Qunku bu, yuce Allah'tan ge- 
len tesrit bir hukumdur. Dolayisiyla Allah onu bir gun mubah sa- 
yarken baska bir gun haram kilabilir. Yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Allah hukum verir. Hig kimse O'nun hukmunun pe§ine dusup 
onu geri geviremez. " (Ra'd, 41) "Hukum verme yetkisi, yalniz Allah- 
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'a mahsustur." (Yusuf, 40) "0, hig kimseyi hiikmiine ortak etmez." 
(Kehf, 26) "0 Allah'tir, O'ndan baska ilah yoktur, dunyada da 
ahirette de ovgii O'na mahsustur, hukum verme yetkisi sadece 0'- 
nundur ve O'na donduruleceksiniz." (Kasas, 70) 

"Onun hatirma birbirinizden bir sey istediginiz Allah'tan ve akraba- 
lann haklanni eignemekten sakinin." Ayetin asil metninde gegen 
"tesaelune" fiilinin mastan olan "tesaul" kelimesi, insanlarm Allah 
adina yemin ederek birbirlerinden bir sey istemeleri demektir. 
Mesela biri, arkadasma "senden Allah askina sunu sunu yap-mam 
istiyorum" der. Bu ifadede Allah adina yemin etmek vardir. insan- 
larm Allah adina birbirlerinden bir sey istemeleri, kinaye yolu ile 
onlarm gozunde Allah'm saygm oldugu ve sevildigi anlammi ifade 
eder. Qiinkii insan saydigi ve sevdigi bir sey uzerine yemin eder. 

Ayetin zahirinden anlasildigma gore "el-erhame" (akrabalar) 
kelimesi, "Allah" kelimesine matuftur. Anlam "Akrabalar konu- 
sunda korkun" seklindedir. Bir goriise gore, bu kelime ayetin oriji- 
nalinde gegen "bihi=onun hatirma" ifadesindeki zamirin takdirt 
konumuna matuftur. Zamir zahirde mecrur (esreli) okunmasma 
ragmen takdirde fethasi (iistiinu) vardir. Arap?a'da "merertu bi- 
Zeydin ve Amren" denir. Ham-za'mn "el-erhami" seklindeki mutta- 
sil zamire atfederek yaptigi okuyus bu gorusu teyit edebilir. -Gergi 
nahiv bilginleri bunun zayif oldugunu soylemislerdir.- zaman an- 
lam "Hatirma yemin ederek birbirinizden isteklerde bulundugunuz 
Allah'tan ve akrabalardan korkun" olur. Biri arkadasma "es'eluke 
billahi ve es'eluke birrahimi" der. Yani, Allah askina senden sunu 
isterim ve akraba askina senden sunu dilerim. Bu bir gorustur. Fa- 
kat soziin akisi ve Kur'an'm ifade tarzi, bununla uyusmaz. Qunku 
eger "erham" kelimesi, "ellezt" kelimesinin mustakil silasi yapihp 
ifade, 'vettekullahellezt tesaelune bil-erhami" bi?imine girerse, i- 
fade zamirden yoksun kahr ki, bu olmaz. Eger bununla onceki 
cumle birlikte "ellezt" kelimesinin silasi olursa, o zaman Allah ile 
erham kelimeleri esit saygmhkta ve yticelikte kabul edilmis olur 
ki, bu da Kur'an'm surekli riayet ettigi edebi ve uslubu ile bag- 
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bagdasmaz. 

Takvanm yani korkup sakmmanm Allah'a nispet edildigi gibi, 
akrabalara da nispet edilmesine gelince; akrabalarm, Allah'm ya- 
ratmasma ve var etmesine dayandirilmasmdan sonra hicbir sa- 
kmcasi yoktur. Takvanm yani korkup sakmmanm Kur'an'da Allah'- 
tan baskasma nispet edildigi ayetler de vardir. Nitekim yuce Allah 
soyle buyuruyor: "Allah'a donduruleceginiz gunden korkup- 
sakmm." (Bakara, 281) "Kafirler igin hazirlanmi§ olan cehennem 
ate§inden korkun." (Ai-i imran, 131) "Ve sizlerden yalnizca zulme- 
denlere isabet etmekle kalmayan bir fitneden korkup-sakinm." 

(Enfal, 25) 

Her neyse; ayetin bu ikinci yarisi, ilk yansma gore mutlak ifa- 
deden sonra gelen bir kayitlandirma, genis ifadeden sonra gelen 
bir daraltmadir. ilk yandan kastimiz ayetin, "Ey insanlar! 
Rabbinizden korkup sakmm ki 0, sizi tek bir nefisten yaratti... ve 
ikisinden birgok erkek ve kadm tiiretip-yaydi." bolumudiir. Qunkii, 
bu bolumun ozetle anlami sudur: Ey insan fertleri, size yonelik 
rububiyeti, sizi yaratmis olmasi, siz insan fertlerini hepiniz igin ge- 
gerli olan tek bir kokten, siz Qogaldikga Qogalan ve vucudunuzda 
sakh bir maddeden meydana getirmis olmasi sebebi ile, Allah'tan 
korkun. Bu da insanhk cevherligine dayah insan turselligidir. [He- 
piniz tur ve zat agismdan insansmiz.] Ayetin bu ikinci yansinm an- 
lami ise sudur: Yuceligi ve sizin nazannizdaki izzeti sebebi ile Al- 
lah'tan korkun. (Yucelik ve izzet, rtibubiyetin tezahtirlerinden ve 
aynntilanndandir.) Allah'm aranizda yaratmis oldugu akrabahk bir- 
liginden korkun. (Akrabahk, insan fertleri arasmda yaygin olan bir- 
ligin ve ortak koklulugun dallarmdan biridir.) 

Buradan "korkup-sakinm" emrinin neden tekrar edildigi ve i- 
kinci cumlede nigin yeniden yer aldigi ortaya Qikiyor. Qunku ikinci 
ciimle i?erdigi ek faydahkla birinci cumlenin tekrandir. ikinci ctim- 
lenin ek faydasi, akrabalar meselesine yonelik bir ihtimam ve 6- 
nemseme ifade etmesidir. Ayetin asil metninde ge?en "erham" 
kelimesi, "rahim" kelimesinin coguludur ve ashnda kadmin rahmi 
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demektir. Kadmin rahmi, meni damlacigim gelistirip dogacak co- 
cuk haline getirmeye elverisli siginak olan bir ic organdir. Fakat bu 
kelime daha sonra zarf ve mazruf iliskisine dayanilarak akrabahk 
anlammda kullanildi. Qunku akrabalar ayni rahimden cikma ko- 
nusunda ortaktirlar. Buna gore rahim akraba, erham ise akrabalar 
demektir. Kur'an-i Kerim, kavim ve ummet meselesiyle ilgilendigi 
ve onu onemsedigi gibi, akraba meselesi ile de ilgilenmis ve uze- 
rinde durmustur. Qunku kavim nasil buyuk toplum ise akrabalar 
da kucuktoplumdurlar. 

Kur'an toplum meselesi ile ilgilenir ve onu cesitli ozellikleri ve 
etkileri olan bir gercek sayar. Tipki insan ferdi ile ilgilenip onu va- 
rolustan gelen cesitli ozelliklere ve etkilere sahip bir gercek saydi- 
gi gibi. Yuce Allah bu hususta soyle buyuruyor: "Iki denizi birbirine 
salip ka-tan O'dur; bu tatli ve susuzlugu giderici, bu da tuzlu ve 
acidir. Fakat ikisinin arasma (bu iki tur suyun birbirine kan§ma- 
smi onleyen) bir engel, a§ilmaz bir set koymu§tur ve insani sudan 
yaratip onu nesep ve sihr (bu insandan suyun tasiyicisi erkek He 
akrabaiigm surdurucusu olan disi) kilan O'dur. Rabbinin gucu her 
seye yeter." (Furkan, 53-54) "Allah sizi birbirinizi tanryabilesiniz diye 
halklara ve kabilelere ayirdi." (Hucurat, 13) "Akraba olanlar miras 
konusunda Allah'm kitabma gore birbirlerine muhacirlerden ve 
ensardan daha yakmdirlar." (Ahzab, 6) "Demek ki, siz ;'s basma ge- 
lecek olsaniz yeryuzunde bozgunculuk yapacak ve akrabahk bag- 
larmi keseceksiniz, oyle mi?" (Muham-med, 22) "Arkalarmda giigsuz 
gocuklar birakarak olecek olsalar gocuk-larmm hali nice olur diye 
kaygi duyanlar yetimlere haksizlik etmekten korksunlar." (Nisa, 9) 
Kur'an'da bu konuda baska ayetler de vardir. 

"Allah, §upheslz sizirt uzerinizde gozetleyicidlr." Ayetin asil met- 
ninde ge?en "raktb", koruyucu ve bu kelimeden ttiremis olan 
"murakaba", koruma demektir. Bu kelime, muhtemelen "boyun" 
anlamim tasiyan "rakaba" kelimesinden geliyor. Aralanndaki ilgi 
sudur: Araplar kolelerinin boyunlanni koruyorlardi (onlan himaye- 
leri altma ahyorlardi). Baska bir muhtemel iliski de su olabilir: Bi- 
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rini gozetleyen kimse basim kaldirarak ve boynunu uzatarak go- 
zetledigi kimseyi gozetler. "Raktb" kelimesinin mastan olan 
"rukub" mutlak anlami ile koruma demek degildir. isin icinde go- 
zetlenenin hareketlerini, hareketsizliklerini, kisacasi butun davra- 
nislarim koruma altma almak vardir. Maksat bozukluklan, aksak- 
hklan diizeltmek veya kayda gecirmektir. 

Buna gore bu kelime, bir seyi, ona donuk bilgi ve gozlem ilgisi 
ile birlikte koruma anlamina gelir. Bundan dolayi koruma, bekle- 
me, gozetleme, gozaltmda tutma anlaminda kullamlmistir. Yuce 
Allah "gozetleyici"dir. Qunku kullann davramslarma karsihk big- 
mek icin onlan koruma altmda tutuyor. Yuce Allah soyle buyuru- 
yor: "Allah her §eyi gok iyi koruyandir." (Sebe, 21) "Allah'm di§mda 
birtakim veliler edinenler ise, Allah onlarm uzerinde gozetleyici- 
dir. Sen onlarm uzerinde bir vekil degilsin." (§Qra, 6) "Bunun uzeri- 
ne Rabbin, azap kirbacmi tekrar tekrar ba§larma indirdi. H/'c 
§uphesiz Rabbin gozetleme yerindedir." (Fecr, 14-15) 

insan fertleri arasmda yaygm olan birlige ve bu birligin gerekli 
sonuclarim korumaya yonelik takva emri (Allah'tan korkulmasi ge- 
rektigi) Allah'm gozetleyici olmasi ile gerekQelendiriliyor. Bu ge- 
rekgelendirme, bu birlige ters dii§meye yonelik en buyiik korkut- 
ma ve sakindirmadir. Eger bu uyan uzerinde iyice du§unulecek o- 
lursa, yeryuziinde zulum, haksizhk, bozgunculuk, azgmhk ve ben- 
zeri olgular ile bunlar hakkmdaki tehdit ve uyanlan konu edinen 
ayetler ile bu ilaht gaye arasmdaki irtibat meydana cikar. Bu ilahT 
gaye, insanlar arasmdaki birligi, bozgunculuktan ve kaybolmaktan 
korumaktir. 

iNSAN TURUNUN OMRU VE JLK JNSAN 

Yahudi tarihi, insan turiinun omrunun yaklasik yedi bin yildan 
faz-la olmadigmi kaydediyor. AklT degerlendirmeler de bu goriisu 
destekliyor. Qunku, bu turun bir erkegi ile bir disisini (bir Qiftini) ele 
ahrsak ki, bu gift ortalama bir omur surmus olsun; normal vucut 
yapisma sahip olsunlar; guvenlik, rahathk ve refah gibi faktorleri 
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de ortalama olarak dusunelim; insan hayatmda etkili olan diger 
faktorlerin ve sartlarm uygunluk derecesini de ortalama olarak 
kabul edelim; sonra bu ciftin evlendigini ve uygun ortalama or- 
tamda cocuk dunyaya getirdigini farz edelim; sonra bu surecin er- 
kek ve kiz cocuklarmda da devam ettigini ve butun kusaklarda 
ayni ortalama durumun gecerli kaldigmi farz edelim; bu faraziye- 
lerin isigmda yapilacak hesaplarda bir ciftin bir yuzyilda bin kisi- 
den 90k cogaldigim, yani bir kisinin yaklasik bes yuz kisi arttigmi 
buluruz. 

Arkasmdan insanm karsilastigi, varhgina zit faktorleri ele ala- 
hm. insan turunun geneline zarar veren sicakhk, sogukluk, sel, 
deprem, kurakhk, veba, kolera, toprak kaymasi, yikim ve aci sa- 
vaslar gibi ve yine genele yaygm olmayan musibetleri goz online 
alahm. Bu belalara bu turden ahp goturecekleri payi fazlasi ile ve- 
relim. Hatta 90k fazla boyutlarda dusiiniip bin kisiden dokuz yuz 
doksan dokuz kisinin bu afetlerde kayba ugradigmi dusunursek, 
yiiz yil boyunca bin kisiden sadece bir kisinin kaldigi sonucuna va- 
rinz. Yani ureme faktoru her yuz yilda iki kisiye sadece bir kisi ek- 
leyebiliyor. Bu da binde birlik bir nufus artisi demektir. Sonra ilk 
buldugumuz bu farazi sayiyi bu oranla yedi bin yila (yetmis yuzyila) 
yaydigimizda iki buQuk milyar tutannda bir rakam elde ederiz. Bu 
da milletler arasi istatistiklerine gore gunumuzun dunya nufusuna 
denktir. 

Bu aklt degerlendirmeler, insanm dunyadaki omrtine iliskin 
gorusu teyit ediyor. Fakat jeoloji bilginleri insanm yeryuzundeki 
omriinun milyonlarca yildan fazla oldugunu soyluyorlar. Onlar bes 
yiiz yil oncesine ait oldugunu soyledikleri insan fosilleri, insan ce- 
setleri ve kalmtilar bulmuslardir. Bu onlann gorusudur. Fakat fosil- 
leri bulunan eski milletler ile bu neslin atalan arasmda kesintisiz 
bir baglantmm olduguna dair insani tatmin edici ve inandinci delil- 
ler gosteremiyorlar. Qtinku, insan turu yerytizunde belirmis, 50- 
galmis, yasamis, sonra toptan yok olmus, sonra tekrar ortaya cikip 
arkasmdan yok olmus ve bu sure? bir kac donem tekrarlanmis ve 
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bizim neslimiz bu donemlerin sonuncusu olmus olabilir. 

Kur'an-i Kerim, insan turiinun ortaya cikisimn bizim su done- 
mimizle mi smirli oldugu, yoksa bizim sonuncusunu olusturdugu- 
muz baska donemlerin yasamp yasanmadigi hususuna net bir a- 
ciklama getirmiyor. Gerci asagidaki ayetten insanligm simdikin- 
den once baska bir donem gecirdigi yonunde bir izlenim edinilebi- 
lir. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Hani Rabbin, meleklere 'ben yer- 
yuzunde bir halife yara-tacagim' demi§ti. Melekler 'Ya Rabbi, sen 
yeryuzunde karga§a gikaracak, kan dokecek birini mi yarata- 
caksm..." (Bakara, 30) Bu ayetin tefsiri sirasmda bu noktaya i§aret 
edilmifti. 

Evet; Ehl-i Beyt imamlarmdan gelen bazi rivayetlerde, insanli- 
gm simdiki doneminden once baska donemler gegirdigini ispat 
eden sozler vardir. Ayetlerin hadisler isigmda incelenmesi bolu- 
munde, bu hususa deginecegiz. 

§JMDiKi KU§AK, HZ. ADEM VE E§i 

§6yle denilmistir: Bilindigi gibi, insanlar deri rengi bakimindan 
dort ana guruba aynhrlar. Asya'daki ve Avrupa'daki ihman iklimli 
yorelerin insanlan beyaz, gtiney Afrika yoresinin insanlan siyah, 
Qin'de ve Japonya'da yasayan insanlarm renkleri sari ve Amerika'- 
da yasayan Hindulann deri rengi kizildir. Bu deri renginde gorulen 
farkhhk, her rengi tasiyan insan neslinin obiir rengi tasiyan insan 
neslinden farkh bir kaynaga dayanmasmi gerektirir. Qunku deri 
rengi farkhhgi beraberinde kan yapisi farkhgmi tasir. Buna gore 
buttin insan fertlerinin kaynagmi, dort renk icin dort kaynak hesa- 
bi ile dort erkek ve esten asagiya dusurmek mumkun degildir. 
[Demek ki simdiki kusak, Hz. Adem ve esi olmak tizere iki kisiye 
dayandmlamaz.] 

Bu gorus soyle bir delille savunulabilir: Bilindigi gibi Amerikan 
kitasi kesfedildiginde bos degildi, orada insanlar yasiyorlardi. Bu 
insanlar dogu yanm kuresinde yasayan insanlardan kopuktu. Ara- 
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lannda oyle buyuk bir uzakhk vardi ki, bu uzakhga ragmen bu iki 
insan neslinin ayni ana-babadan gelmede birlesmeleri ihtimali 
yoktur. 

Fakat goruldugu gibi bu iki delilin her ikisi de sakattir. Once, 
deri rengi farkliligi ile kan yapisi farkliligi meydana gelecegi iddia- 
smi ele alalim. Gunumuzun biyolojik arastirmalari canli ttirlerinde 
tekamulun gecerli oldugu faraziyesine dayanir. Bu faraziyeden ha- 
reket edilirse, kan yapisi ve bunun getirdigi deri rengi farkliligmin 
bu tiirde tekamtil meydana gelmis olmasma dayandirilmamasma 
nasil guvenilebilir? Oysa biyoloji bilginleri at, koyun, fil gibi 90k sa- 
yida canlida tekamuller oldugunu kesin bir dille ileri surmuslerdir. 
incelemeler ve 90k sayida jeolojik kalmtilar uzerinde yapilan aras- 
tirmalar bu tekamtil gercegini ortaya koyuyor. Ustelik gunumuzde 
ilim adamlan bu farkliligi o kadar onemli gormuyorlar. 1 

insanlarm okyanuslar otesinde bulunmalanna gelince, tabiat 
bilginlerinin soylediklerine gore insanm yeryuzundeki omru mil- 
yonlarca yih a§kmdir. Oysa tarihin kaydettigi insan omru alti bin yi- 
h gegmez. Boyle olunca tarihten once Amerika kitasmi diger kita- 
lardan koparan birtakim jeolojik olaylar meydana gelmis olamaz 
mi? Zaten bircok jeolojik kalmtilar yuzyillann gecmesi ile yer yuze- 
yinde onemli degismelerin meydana geldigini gosteriyor. Mesela 
denizler karalara, daglar ovalara donustugu gibi bunlarm tersleri 
de olmustur. Bunlardan daha onemli olarak yerktiresinin iki kutbu 
ile cografi alanlarda degismeler gorulmustur. Jeoloji, astronomi ve 
cografya bilginleri bu degismeleri acikhyorlar. Bu durumda bu sa- 
vunmayi yapanlarm bu soylenenleri ihtimal disi gormekten baska 
higbir dayanaklan kalmiyor. Buna iyice dikkat edilmelidir. 

Kur'an'a gelince, nass [yani tevile ihtimali olmayan] denecek 
derecede olan zahirtanlammdan anlasildigma gore, simdi goriilen 
insan nesli bir kadm ile bir erkege vanp dayanir. Bu gift butiin in- 



1- Bu giinlerde gazetelerde bir gurup doktorun insanm deri rengini degi§tiren, 
mesela siyah deri rengini beyaza donu§tiiren bir ilac formiilii ke§fettiklerini yazdilar. 
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san fertlerinin ana-babasidir. Babayi yuce Allah Kur'an'da Adem 
diye adlandirmistir. Ama esinin Kur'an'da adi gecmiyor. Fakat el- 
deki Tevrat'ta oldugu gibi, rivayetler onu Havva adi Me aniyorlar. 
Yuce Allah soyle buyuruyor: "...Allah insani baslangigta gamurdan 
yaratti. Sonra onun soyunu bayagi bir sividan var etti." (Secde, 8) 
"Allah katmda Isa'nm ornegi Adem'in ornegi gibidir. onu top- 
raktan yaratti, sonra 'ol' dedi, o da oluverdi." (Ai-i imran, 59) "Hani 
Rabbin meleklere 'ben yeryuziinde bir halife yaratacagim' dedi. 
Melekler 'Ya Rabbi, sen yeryuziinde karga§a gikaracak, kan do- 
kecek birini mi yaratacaksm? Oysa biz seni overek tesbih ve 
takdis ediyoruz' dediler. Allah meleklere 'Ben sizin bilmedikleri- 
nizi bilirim' dedi. Allah, Adem'e butun isimleri ogretti..." (Bakara, 
30-31) "Hani Rabbin meleklere 'Ben gamurdan bir insan yarata- 
cagim. Ona bigim verip kendisine ruhumdan bir soluk ufledigim- 
de onun igin secdeye kapanm' dedi..." (Sad, 71-72) 

Goruldugii gibi bu ayetler, yuce Allah'm yasasi, bu insan nesli- 
nin devam etmesi igin meniyi sebep kildigma ama onun ilk ortaya 
cikisimn topraktan yaratilmasi bigiminde gerceklestigine sahitlik 
ediyor. Aynca bu ayetlere gore Hz. Adem topraktan yaratildi ve in- 
sanlar onun evlatlandir. Ayetlerin agik anlamlanna gore insan nes- 
linin Hz. Adem ile esine dayandigi stiphesizdir. Ama bu gercek, yo- 
ruma ve tevile kapah degildir. 

Kimi zaman soyle deniyor: Hilkat ve secde ayetlerinde sozii 
ge?en Adem'den maksat bir sahis olarak Adem degil, tiirun sem- 
bolu olarak Adem'dir. Mutlak insan, yaratilismin topraga dayan- 
masi, ureme ve dogurma surecini ger?eklestirmesi bakimmdan 
Adem olarak adlandmlmis gibidir. Bu durum, yuce Allah'm su so- 
zunden de anlasilabilir: "Biz sizi yarattik. Sonra size §ekil verdik. 
Sonra da meleklere 'Adem'e secde edin' dedik." (A'raf, li) Bu a- 
yet, meleklere, Allah tarafmdan yaratilarak, bigim verilerek hazir- 
lanan varhga secde etmeleri emredildigine yonelik bir isaret sayi- 
labilir. Ayette anlatildigma gore bu varhk belirli bir insan, bir sahis 
degil, butun insan fertleridir. Qiinkii "Sizi yarattik, sonra bigimlen- 
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dirdik" buyuruluyor. Asagidaki ayet de boyledir: "Allah, ey iblis. iki 
elimle yarattigima secde etmekten seni alikoyan nedir?... Iblis, 
'ben ondan ustunum, beni ate§ten, onu ise gamurdan yarattm' 
dedi... Iblis 'senin izzet ve §erefine yemin ederim ki, onlarm tu- 
munu yoldan gikaracagim. Yalniz onlardan ihlasli kilman kullarm 
harig." (Sad, 83) Goruliiyor ki, Adem'den ilk ba§ta tekil olarak soz 
edilmifken sonra bu ifade gogula donu§turuldu. 

Bu iddia, naklettigimiz ayetlerin zahiri anlamlanna ters olma- 
sma ek olarak su ayetin zahir anlami ile de reddediliyor. Ytice Al- 
lah, Adem ile ilgili hikayeyi, meleklerin secde etmesini ve iblis'in 
secde etmeyi reddetmesini anlattiktan sonra soyle buyuruyor: "Ey 
Ademogullan, §eytan ana-babanizi ayip yerlerini kendilerine gos- 
termek igin elbiselerini soyarak cennetten gikardigi gibi sizleri 
de aldatmasm." (A'raf, 27) Ayette Hz. Adem'den sahis olarak soz 
edildiginin acik oldugu hususunda hi? stiphe edilmemelidir. 

§u ayet de bu niteliktedir: "Hani biz meleklere 'Adem'e secde 
edin' dedik. Hepsi secde etti. Yalniz Iblis emrimize kar§i geldi ve 
'ben gamurdan yarattigm bir \arl\ga nig secde eder miyim?' dedi. 
Iblis dedi ki, 'Benden ustun tuttugun §u varligi goriiyor musun? 
Eger bana kiyamet gunune kadar muhlet verirsen onun soyunu, 
pek az bir bolumu dismda, avucumun igine alip mahvederim." 
(isra, 63) §imdi inceleme konumuz olan su ayet de ayni niteliktedir: 
"Ey insanlar, Rabbinizden korkup-sakmm ki 0, sizi tek bir nefis- 
ten yaratti, ondan e§ini de yaratti ve ikisinden birgok erkek ve 
kadm turetip-yaydi. Onun hatirma birbirinizden bir §ey istediginiz 
Allah'tan ve akrabalarm haklarmi gignemekten sakmm. Allah, 
§uphesiz sizin uzerinizde gozetleyicidir." Ayeti yorumlarken bu 
hususu aciklamistik. 

Goruldugu gibi bu ayetler insana bir anlamda Adem ve baska 
bir anlamda da Ademin cocuklan demekten uzak olduklan gibi 
yaratilmayi bir acidan topraga ve baska bir acidan da meniye nis- 
pet etmekten de uzaktirlar. Ozellikle su ayette bu gercek aciktir: 
"Allah katmda Isa-'nm ornegi, Adem'in ornegi gibidir. Allah onu 
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topraktan yaratti, sonra 'o/' ofeof;', o da oluverdi..." (Ai-i imran, 59) 
Aksi halde bu ayetin Hz. isa'nin yaratilisimn, normal uygulama ile 
(jelisen bir istisna olduguna delil gosterilmesi yerinde olmaz. "A- 
dem tiirsel bir semboldur" demek tefrittir. Bu tefritin karsihgi olan 
ifrat ise, "Tek Adem'den daha cok Adem yaratildi." demenin kufur 
oldugunu soylemektir ki, bu gorusu Sunn? alimlerden Zeynularab 
ileri surmustur. 

JNSANIN BAGIMSIZ BJR TUR 

OLMASI, TEKAMUL YOLUYLA AYRI TURDEN 

OLU§MAMASI UZERiNE 

Yukanda okudugumuz ayetler, bu konuya yeteri derecede ce- 
vap vermektedir. Qunku bu ayetler meni aracihgi ile tiremi§ mev- 
cut insan neslinin Hz. Adem ile e§ine dayandigini, Hz. Adem ile e- 
§inin ise topraktan yaratildiklanni acikhyor. Buna gore insanhk Hz. 
Adem ve esine dayanirken onlarm dayandiklan bir benzerleri veya 
hemcinsleri yoktur. Onlar orijinal olarak var edilmislerdir. insan va- 
rolusuna iliskin arastirma yapanlar arasmda simdi su gorus yaygm- 
dir: ilk insan tekamul yolu ile insan olmus bir ferttir. Bu faraziye 
herkes tarafmdan kabul edilmis son soz olmamakla ve ilim adam- 
larmm ilgili kitaplarda bu nazariyeye birgok yonu ile itiraz etmis ol- 
malanna ragmen faraziyenin aslmi olusturan "insan, evrim yolu ile 
insan olmus bir hayvandir." nazariyesi, arastirmacilann kabul ettik- 
leri ve insan varolusuna iliskin incelemelerin hareket noktasi sayi- 
lan bir gorustur. 

Bu arastirmacilar faraziyelerini soyle agikhyorlar: Gezegenler- 
den biri olan yerkure, gunesten kopmus bir pargadir. Onceleri su- 
rekli alev sacan ve eriyen bir kitle iken zamanla dis faktorlerin et- 
kisi ile sogumaya yuz tuttu. siralar bol yagmurlar ahyor, uzerinde 
seller akiyor, yiizeyinde denizler, okyanuslar olusuyordu. Sonra u- 
zerinde birtakim su ve toprak kaynakh bilesimler olustu. Bu bile- 
simlerden su bitkileri meydana geldi. Bu bitkilerin tekamul etme- 
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leri ve hayat kirmtilari icermeleri yolu ile once bahklar ve diger su- 
da yasayan hayvanlar, arkasmdan hem suda hem karada yasayan 
ucan bahklar, onlarm arkasmdan karada yasayan hayvanlar, sonra 
da insan meydana geldi. Butun bunlar toprak bilesiminin gecirdigi 
tekamulle olustu. Her asamadaki bilesimin tekamulu kendi bicimi 
icinde bir sonraki asamaya donustu. Boylece bitkiden suda yasa- 
yan hayvana, ondan hem suda hem karada yasayan hayvana, on- 
dan karada yasayan hayvana, sonra da insana gecildi. Tekamul 
siireci bu sirayi izledi. Bu hususa iyice dikkat edilmelidir. 

Butim bunlann delili bu varliklarm yapilannda gorulen duzenli 
kemal, basitten mukemmele dogru asamah olarak seyreden duzen- 
li gelis-me ile bazi aynntilarda deneyler yolu ile gozlemlenen teka- 
muldtir. Bu nazariyenin ortaya atilmasmm sebebi, soz konusu tur- 
lerde beliren ozellikleri ve etkileri gerekcelendirmek, agiklamaktir. 
Ama ozellikle bu fara-ziyeyi ispat eden ve onun dismdaki gortisleri 
reddeden deliller gosterilememistir. Ustelik bu ttirleri birbirinden 
farkh, aralarmda tekamul baglantisi olmayan varhklar olarak kabul 
etmek ve tekamulun bu varliklarm kendilerinde degil, durumlannda 
gegerli oldugunu dusunmek de mumkimdur. Zaten deneylere konu 
olan da soz konusu turlerin ?esitli durum-landir. Nitekim bu ttirlerin 
hiQbir ferdinin baska bir turun ferdine donus-tugunu, Mesela bir 
maymunun insan oldugunu gosteren higbir deney, higbir yasanmis 
tecriibe yoktur. Sadece bu turlerin bazilarmda ozellikleri, gerekleri ve 
arazlan alanmda tekamul oldugunu kanitlayan deneyler vardir. 

Bu incelemeyi derinlestirmek icin baska bir firsata ihtiya? var- 
dir. Buradaki maksadimiz, arastirmacilann bazi ilgili meseleleri 
aQiklayabilmek \g\n bu faraziyeyi ortaya attiklarma ve bunu kesin 
bir delile baglayamadiklanna isaret etmektir. Buna gore insanin 
diger turlerden bagimsiz ve ayn bir tur oldugu yolundaki Kur'an'm 
isaret ettigi gergek higbir bilimsel bulgu ile catismah degildir. 

JKiNCi KU§AK JNSANIN UREMESJ 
insanin ilk kusagi olan Hz. Adem ile esi evlenme yolu ile insan 
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uremesini baslatarak ogullar ve kizlar (erkek ve kiz kardesler) 
dunyaya getirdiler. Bu kardesler aralannda evlenerek mi, yoksa 
baska bir yolla mi iirediler? "Ve ikisinden birgok erkek ve kadm 
turetip-yaydi." ifadesinin zahiri anlami yukanda yapilan aciklama- 
smda goruldugu uzere mevcut insan neslinin Hz. Adem ile esine 
dayandigim, bu konuda bu cifte erkek veya disi hicbir varhgm kat- 
kisi olmadigim belirtmektedir. Kur'an-i Kerim ureyip yeryuzune 
dagilma eyleminde bu ciftten baskasimn rol aldigma deginmiyor. 
Eger bu surecte bu giftten ba§ka bir canlmin katkisi olsaydi, 
Kur'an-i Kerim "ikisinden ve baskalanndan turetip-yaydi." der veya 
duruma uygun dusecek baska bir ifade kullanirdi. insan tiremesi- 
nin baslangicmi sadece Hz. Adem'e ve esine hasretmenin, onlann 
ogullan ile kizlan arasmda evliliklerin meydana gelmesini gerek- 
tirdigi bilinen bir gergektir. 

Kardeslerin birbirleri ile evlenmelerine iliskin islam'da varolan 
ve bize gelen bilgilere gore eski seriatlerde de mevcut olan yasak 
hiikme gelince, bu hukum maslahat ve zarara bagh bir tesrit hu- 
kumdur, yoksa degismesi mumkun olmayan bir tekvint hukum 
degildir. Bu konuda dizginler yuce Allah'm elindedir. istedigini 
yapar ve diledigi hukmu verir. Zaruret geregi ile bir gun bu uygu- 
lamayi serbest ilan ederken baska bir gun ihtiyac kalmadigi ve 
toplumda fuhsun yayilmasma yol actigi gerekgesi ile onu yasakla- 
yabilir. 

Bazilan bu uygulamanin insan fitrati ile ve Allah'm 
peygamberlerine ilettigi fitrt dinin hukumleri ile 
bagdasmayacagim ileri suruyorlar. Yuce Allah, insanlar icin ortaya 
koydugu dinin fitrata uygunlugunu soyle anlatiyor: "Ey 
Muhammed, Allah'i bir bilici olarak yiizunu dogruca dine gevir. 
Allah'm yaratma kanununa uygun olarak dine don ki, insanlan 
ona gore yaratti. Allah'm yaratmasi degi§tirilemez. /sfe dogru din 
budur." (Rum, 30) Soz konusu uygulamanin fitrata aykin oldugu 
yolundaki gortis dayanaksiz ve gecersizdir. Qunkii insan fitrati bu 
uygulamayi yani kardeslerin birbirleri ile cinsel iliski kurmalan uy- 
gulamasmi sirf tiksindirici buldugu icin reddedip yerine baska tur 
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icin reddedip yerine baska tur bir uygulama onermiyor. Fitratin 
onu reddetmesi, onu nefretle karsilamasimn asil gerekcesi bu uy- 
gulama yuzunden toplumda fuhsun ve ahlaksizhgin yayilmasi, if- 
fet icgudusunun etkisini yitirip ortadan kalkmasidir. Hep biliyoruz 
ki, bu tur cinsel iliskiye gunumuz toplumlannda ah-laksizhk ve fu- 
hus duskunlugu damgasi vurmak uygundur. Ama yiice Allah'm ya- 
ratma kanununun geregi olarak sadece erkek ve kiz kardeslerin va- 
roldugu ve yiice Allah'm bunlarm cogahp yeryuzune dagilmalarim di- 
ledigi o giiniin toplumuna boyle bir damga vurmak uygun degildir. 

insan fitratinm soz konusu uygulamayi iggudiisel bir tiksinti ile 
reddetmediginin delili §udur: Bu uygulama tarihin anlattigma gore 
yuzyillarca Mecusiler arasmda gecerli olmu§, anlatildigma gore 
Rusya'da yasal bir hal almi§ ve batida yasal evlilik di§i ve kanuna 
dayah olmayan bir iliski bicimi olarak gunden gune yayilmaya ba§- 
lamiftir. 1 

§6yle denilebilir: Bu uygulama tabiat kanunlanna terstir. Bu 
kanunlar, insanin kendini mutlu etmek icin toplum olufturdugu 
gunlerin oncesinde gecerli olmu§ dogal kurallardir. Qunku aile i- 
§inde kardefler arasmda gecerli olan kaynasma ve siki yakinhk 
bigimi, onlann arasmda ask duygulannm ve cinsel iliski kurma ar- 
zusunun yesermesine engel olur. Buna unlu bir hukuk bilgini olan 
Fransiz Montesqiu "Kanunlarm Ruhu" adh eserinde deginmistir. 

Cevabim sudur: Bir defa bu gorus, az once acikladigimiz uze- 
re, dogru degildir. ikinci olarak bu gorus, sadece bu uygulamaya 
zorunlu olarak ihtiyac duyulmadigi durumlarda ge?erlidir ve dogal 
olmayan mevzu kanunlarm korunmasi gerekli olan toplumsal 
maslahati koruya-madigi ve toplumda yasayan fertlerin mutlulu- 
gunu saglayamadigi durumlara mahsustur. Yoksa gunumuzun ha- 
yatmda uygulanan kanunlarm ve gecerli olan prensiplerin cogun- 



1- Avrupa ve Amerika'mn sozde uygar toplumlannda son zamanlarda revac bu- 
lan uygulamalara gore kizlar evlilik oncesinde ve yasal evlenme ya§ina girmeden 
once bekaretlerini gideriyorlar. Istatistik verilere gore bu i§lem kimi zaman kizlann 
babalan ile erkek karde§leri tarafindan ger^ekle^tiriliyor. 
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lugu dogal degil, toplumun ihtiyaglannin urunu olan mevzu kanun- 
lardir. 

AYETiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

et-Tevhid adh eserde, imam Sadik'm (a.s) bir hadiste raviye hi- 
taben soyle dedigi rivayet edilir: "Herhalde sen Allah'm sizden 
baska insan toplulugu yaratmadigim dusunuyorsun? Evet. Vallahi, 
Allah bir milyon Adem yaratti. Sizler bu Ademlerin sonuncusunun 
soyunun par-casisimz." (s.277) 

Ben derim ki: ibn-i Meysem, Nehc-ul Belaga serhinde imam 
Sa-dik'tan (a.s) bu anlami iceren bir rivayet nakletmistir. (el, s.173) 
Bu rivayeti §eyh Saduk da el-Hisal adh eserinde nakletmistir. (c.2, 

s.652, h:54) 

el-Hisal adh eserde imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet edilir: 
"Yuce Allah on iki bin alem yaratti. Bu alemlerin her biri yedi gok 
ile yedi yerin butununden buyuktur. Bu alemlerin hicbiri kendileri- 
ninki dismda bir alemin olmadigi gorusundedir." (c.2, s.639, h:i4) 

Yine ayni eserde imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet edilir: "Yu- 
ce Allah yeryuziinde baslangicmdan beri Hz. Adem'in soyu dismda 
yedi alem yaratti. Bu alemleri yerin yuzeyinden meydana gikardi. 
Onlan birbiri arkasmdan yeryuziinde kendi alemleri ile birlikte yer- 
lestirdi. Sonra yuce Allah insanin babasi olan Hz. Adem'i yaratti ve 
ondan onun soyunu meydana getirdi..." (c.2,s.358, h:45) 

§eybani Nehc-ul Beyan adh eserinde Amr b. Ebu Mikdam'dan, 
o da babasmdan soyle rivayet eder: "imam Bakir'a (a.s) 'Yuce Al- 
lah, Hz. Havva'yi neden (hangi seyden) yaratti?' diye sordum. Bana 
'§u halk bu konuda ne diyor?' diye sordu. Ben de 'Allah onu Hz. 
Adem'in kaburga-larmin birinden yaratti, diyorlar' dedim. Bana 'Ya- 
lan soyluyorlar. Allah onu Hz. Adem'in kaburgasi dismda bir sey- 
den yaratmaktan aciz miydi?' dedi. Ben de 'Camm sana feda ol- 
sun, peki onu neden yaratti?' diye sordum. Bana su cevabi verdi: 
'Babamm, babalanna dayanarak bana verdigi bilgiye gore 
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Resulullah (s.a.a) bu konuda soyle buyurmustur: Yuce Allah bir 
avuc camur ahp onu sag eli Me -ki O'nun her iki eli de sag eldir- ka- 
ristirdi ve bu camurdan Adem'i yaratti. Qamurdan bir mik-tar fazla 
kaldi. iste camurun geriye kalanmdan da Havva'yi yaratti." 

Ben derim ki: Bu rivayetin bir benzerini Seyh Saduk, Amr'a da- 
yandirarak nakletmistir. Bu konuda baska rivayetler de vardir. 
Bunlara gore Hz. Havva, Hz. Adem'in sirtmdaki sol tarafina dusen 
en kisa kaburga kemiginden yaratildi. Bu husus Tevrat'm Tekvin 
babinm ikinci bolumunde de yer almistir. Bu icerik ozti bakimin- 
dan muhal ve imkansizhgi gerektirmiyorsa da daha once belirtti- 
gimiz gibi Kur'an ayetlerinde bunu destekleyen bir aciklama yok- 
tur. 

el-ihticac adh esere gore imam Seccad (a.s) bir Kureysli ile 
yaptigi konusmada adama, Habil'in, Kabil'in ikiz kiz kardesi Luza 
ile, Kabil'in de Habil'in ikiz kiz kardesi ikhma ile evlendigini anla- 
tinca, Kureysli imama "Habil ile Kabil kiz kardeslerini hamile mi 
biraktilar?" diye sordu. imam "evet" deyince, Kureysli "Bu, giinii- 
mtiz Mecusilerinin yaptiklan istir." dedi. imam adama "Mecusiler 
bu isi, onun Allah tarafmdan haram kilinmasmdan sonra yapiyor- 
lar" dedikten sonra sozlerine soyle devam etti: "Bunu tuhaf gorme. 
Bu, yiice Allah'm yasalandir ki uygulanmistir. Yuce Allah, Hz. A- 
dem'in esini ondan yarattiktan sonra onu kendisine helal kilmadi 
mi? Bu uygulama onlann doneminde ge?erli olan bir ilaht kanun- 
du. Sonra Allah onu yasaklayan hukmu indirdi..." (c.2, s.44, Necef 
baskisi) 

Ben derim ki: Bu hadiste yer alan bilgi Kur'an'dan anlasilan 
anlama ve aklt degerlendirmeye uygundur. Bu konuda mezkur ri- 
vayetle ?elisen baska rivayetler de vardir. Bu rivayetlere gore Hz. 
Adem'in cocuklan gokten inen huriler ve cinlerle evlendiler. Ancak 
bu konuda dogrunun ne oldugunu ogrenmis bulunuyorsun. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde yer aldigma gore; "Onun hatirma 
birbirinizden bir §ey istediginiz Allah'tan ve akrabalarm haklarmi 
gignemekten sakmm." ifadesi hakkmda imam Bakir (a.s) "Yani 
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akrabalarla iliskileri kesmekten sakmin" demistir. 

Ben derim ki: Bu tefsirde "erham" kelimesinde "mim" harfinin 
fet-ha yani ustun ile harekeli okuma tarzi dogru kabul edilmistir. 

el-Kafi adh eserde ve Tefsir-ul AyyasT'de soyle deniyor: "Bun- 
lardan maksat insanlarm akrabalandir. Yiice Allah akrabalar arasi 
iliskileri gozetmeyi emretmis ve akrabahk bagim yuceltmistir. 
Baksana, onu kendisi ile yan yana koymustur." (Usul-u Kafi, c.2, s.150, 
h:l; Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.217, h:10) 

Ben derim ki: Bu son ctimlede yuceltmenin gerekcesi acikla- 
niyor. Yiice Allah'm akrabayi kendisi ile yan yana koymasmdan 
maksat "Onun hatirma birbirinizden bir §ey istediginiz Allah'tan 
ve akrabalarm haklarmi gignemekten sakmin." ifadesinde kendi 
yiice adi ile "akrabalar" kelimesinin yan yana getirilmesidir. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Abd b. Hamid'in ikrime'den "0- 
nun hatirma birbirinizden bir §ey istediginiz Allah'tan ve akraba- 
larm haklarmi gignemekten sakmin." ayeti hakkinda ibn-i 
Abbas'm soyle dedigini rivayet eder: "Resulullah Efendimiz soyle 
buyuruyor: 'Yiice Allah buyuruyor ki: Akrabalannizla iliskileri goze- 
tin. Bu tutum, dunya hayatmda size daha uzun sureli kahcihk sag- 
lar, ahirette de sizin i?in hayirh olur." (c.2, s.117) 

Ben derim ki: Peygamberimizin "size daha uzun sureli kahci- 
hk saglar" sozunde mustafiz haddine ulasan birgok rivayette de- 
ginilen su hususa isaret vardir: "Akrabahk baglanni gozetmek 6m- 
rii uzatir, bu baglan koparmak ise omrti kisaltir." Bunun gerekge- 
sini su ayetin az ilerde ele almacak tefsiri ile irtibatlandirmak 
mumkundtir. "Arkalarmda gugsiiz gocuklar birakarak olecek ol- 
salar gocuklarmm hali nice olur diye kaygi duyanlar yetimlere 
haksizlik etmekten korksunlar." (Nisa, 9) Akrabahk baglanni go- 
zetmenin hayatta kahcihk saglamasindan maksat, akrabahk bag- 
lanni gozetmenin etkileri ve sonuclan bakimmdan hayatta kahci- 
hk sagladigi da olabilir. Qunku bu baglan gozetmek akrabalar ara- 
smdaki birligi pekistirir ve bu sayede insan, hayatmi ve refahmi 
engelleyen bela, musibet ve dusmanlar gibi faktorlere karsi giiclii 
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olur. 

Tefsir-ul AyyasT'de, Esbag b. Nebate'den soyle rivayet edilir: Hz. 
Ali'nin su sozleri buyurdugunu duydum: "icinizden biri hosnut ola- 
cagi bir durumda ofkelenir ve bu yiizden cehenneme girer. [Veya- 
hut hadisin anlami sudur: icinizden biri ofkelenir ve bu yiizden ce- 
henneme girinceye dek artik hosnut olamaz.] Herhangi biriniz ak- 
rabasma ofkelenince ona sokulsun. Qunku akraba akrabaya do- 
kununca ofkesi diner. Akrabalik bagi Arsa asilidir; onu darbenin 
demiri cmlatmasi gibi cinlatir ve soyle seslenir: 'Ey Allah'im, be- 
nimle iliski kuranla sen de iliski kur; benimle iliskiyi kesenle sen 
de iliskiyi kes.' iste yuce Allah'm kitabmda soyledigi de budur: '0- 
nun hatinna birbirinizden bir §ey istediginiz Allah'tan ve akraba- 
lann haklarmi gignemekten sakmm.' Herhangi bir kimse ofkelen- 
diginde eger ayakta ise hemen yere otursun. Qunku bu hareket 
seytanm kiskirtmasmi ve pisligini giderir." (c.i,s.2i7, h:8) 

Ben derim kk Bilindigi gibi akrabalik, insan fertleri arasinda 
varolan birlik yonu ve boyutudur. Qunku ayni ana-babadan ya da 
ayni anadan veya ayni babadan dunyaya getirilme sebebi ile varo- 
lus maddeleri arasinda siki iliski kuruluyor. Bu bag akrabalar ara- 
sinda gecerli olan gercek bir iliski gerekcesidir. Bu bagm ahlakta, 
yaratihsta, ruhta ve bedende meydana getirdigi gercek ve inkar 
edilmez etkileri ve belirtileri vardir. Ger?i bu etkilerin yam sira bu 
etkileri zayiflatan veya bu et-kileri yok zannettirecek derecede or- 
tadan kaldiran bazi karsit faktorler de ortaya cikabilir, ama bu 
faktorler higbir zaman akrabalik baginm et-kilerini kokten 
silemez. 

Her neyse, akrabalik bagi bir asiretin fertleri arasmdaki en 
guclu dogal kaynastirma sebebidir, bu alanda en guclu etkiyi 
meydana getirmeye kelimenin tarn anlami ile yeteneklidir. Bun- 
dan dolayi akrabalarm birbirine yapacaklan iyiliklerden ?ikacak 
sonuglar, yabancilarm birbirine yapacaklan iyiliklerin verecekleri 
sonuclardan daha giiglu ve daha agirhkhdir. Tipki bunun gibi akra- 
balara yonelik kotulukler de yabancilara yapilacak kotuluklerden 
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daha kahci sonuclar meydana getirir. 

Bu soylediklerimizle Hz. Ali'nin (a.s); "Herhangi biriniz akraba- 
sma ofkelenince ona sokulsun." seklindeki sozlerinin anlami or- 
taya cikiyor. Qunku akrabaya sokulmak ve onun vucuduna do- 
kunmak; akrabahk bagim gozetmek, varhgim pekistirmek, gerek- 
cesinin farkma varmak ve hiikmiine boyun egmektir. Boyle olunca 
sefkat ve sevginin belirmesi ile onun etkisi yenilenir. 

Hz. Ali'nin (a.s) rivayetin sonundaki; "Herhangi bir kimse ofke- 
iendiginde ayakta ise, hemen yere otursun..." bicimindeki soziine 
gelince, eger ofke nefsin cosmasmdan, saldirganlasmasmdan 
kaynaklaniyorsa, onun belirmesi ve kabarmasi kendi havasma, 
seytanin kiskirt-masma, bos ve hayalt sebeplere yoneltmesine da- 
yah olur. Boyle olunca ayaktayken oturmak gibi durum degisikligi 
yapmak, nefsi bir halden yeni bir hale gecirir. Bu halde nefis yeni 
bir sebeple oyalanarak ofkelenmekten vazgegebilir. Qunku insan 
nefsi, yaratilisi itibari ile ofkeden 90k merhamete meyillidir. Bun- 
dan dolayi bazi rivayetlerde ofke durumunda ayni sekilde mutlak 
anlamda durum degisikligi yapilmasi tavsiye ediliyor. 

Nitekim el-Mecalis adh eserde imam Cafer Sadik'tan (a.s) ba- 
basmin soyle buyurdugu nakledilir: "Babamm yanmda ofkeden soz 
edilince soyle buyurdu: "insan oyle ofkelenebilir ki, ondan sonra 
asla hosnut olmayabilir ve bu yuzden cehenneme girer. Herhangi 
bir kimse eger ayaktayken ofkelenirse yere otursun. Qunkii bu du- 
rum degisikligi, adamm tizerindeki seytan kiskirtmasmi gidere- 
cektir. Eger oturuyorsa ayaga kalksin. Herhangi bir kimse eger bir 
akrabasma ofkelenirse ayaga kalkip ona dogru gitsin, ona soku- 
lup bedenine dokunsun. Qunku akraba akrabaya dokununca, sa- 
kin olur." 

Bu onlemin etkisi somuttur ve tecrube edilmistir. 

§imdi de Hz. Ali'nin (a.s) "Akrabahk bail ar § a asihdir; onu 
darbenin demiri gmlatmasi gibi gmlatir..." bi?imindeki soziinii ele 
alahm. Yani akrabahk bagi, arsta demire vurulunca cikan ses gibi 
bir ses meydana getirir. es-Sihah kitabmda yer aldigma gore bu 
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hadisin orijinalinde gecen "tunkizu" kelimesinin mastan olan 
"inkaz" kelimesi, ga-ga darbesi gibi hafif bir ses demektir. 
Kiirsi'den soz ederken kisa bir aciklama yapmistik. Bu aciklama- 
nin daha tafsilathsi ars konusunu ele aldigimizda yapilacaktir. Ars- 
tan maksat olaylara yonelik icmalt (ayrmtisiz) ve fiilt (pratik) bilgi 
makamidir. Bu da, muhtelif olaylann dizgininin, degisik kevnt se- 
beplerin ve gerekcelerin onunde toplandigi bir varlik merhalesidir. 
tek basma muhtelif ve degisik sebeplerin ve gerekcelerin zincir- 
lerini harekete gecirir. Yani sebeplere sirayet eden ve onlan hare- 
ket ettiren ruhu ile onlarla iliski kurar. [Tipki bir ulkenin kriz masasi 
gibi.] Nitekim farkli yonleri, gelismeleri ve bicimleri olan olaylar kral- 
hk tahtmda bir araya gelir. Bu tahttan cikan tek soz, tilkedeki guc 
odaklanni ve is goren makamlann zincirlerini harekete gecirerek 
her duruma uygun dtisen sekil ve etkinin meydana gelmesini sag- 
lar. 

Akrabahga gelince, daha once belirttigimiz gibi, o tipki ruh gibi 
yakmhk bagmin bir araya getirdigi sahislann bedenlerine isleyen 
bir gercektir. Dolayisiyla akrabahk bagi Arsla ilgili seylerdendir. 
Zulme ugradiginda ve sikmtiya dusuruldugunde, asih ve ilgili oldu- 
gu makama sigmir ve oradan yardim ister. iste, "onu darbenin 
demiri gmlatmasi gibi gmlatir." soziiniin anlami budur. Bu soz en 
guzel ve orijinal benzetmelerden biridir. Burada bu hal, demire do- 
kunulmasi durumundaki hale benzetiliyor. Demire darbe vurulunca 
demirin butun ktitlesini kaplayan bir sarsmti ve titresimin sonucun- 
da bir cmlama meydana gelir. Tipki gingiraklann, cam bardaklann 
ve benzerlerinin gmlamalan gibi. 

Hz. Ali'nin (a.s) "Ey Allah'im, benimle ili§ki kuranla sen de i- 
liski kur; benimle ili§kiyi kesenle sen de ili§kiyi kes." sozii, akra- 
bahk bagmin bas vurusunun ve yardim dileginin icerigini agikhyor. 
BirQok rivayetlerde akrabahk iliskisini devam ettirmenin omru u- 
zattigi, bu iliskiyi kesmenin de omru kisalttigi vurgulaniyor. 

Tefsir kitabimizm ikinci cildinde ameller ile amellerin 
hukumlerine iliskin dis olaylar arasmdaki baglantiyi incelerken su 
hususu a?iklamistik ki, kainat duzeninin yoneticisi bu kainati 
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aciklami§tik ki, kainat duzeninin yoneticisi bu kainati yararh a- 
maglara dogru yonlendirir ve onu asla ba§i bo§ birakmaz, kainatin 
bir veya bir kac boliimu bozuldugunda ya duzelterek veya ortadan 
kaldirarak bu bozuklugu tedavi eder. Akrabahk ili§kisini kesen 
kimse ise, yuce Allah'm tekvint bir hukmu konusunda onunla sa- 
va§a giri§mi§ demektir. Eger islah olmazsa, Allah omrunu kisalta- 
rak varhgmi ortadan kaldinr. Gunumuz insanmin bu ve buna ben- 
zer ger?ekleri hissetmemesine §a§-mamak gerekir. Ciinkii gefitli 
hastahklar insanhgm vucudunu sarmi§, bu hastahklar birbirine ka- 
n§arak, birbirine benzer hale gelmi§ ve kronikle§mi§tir. Bu yuzden 
insan duyarhgi, aciyi ve istirabi algilamaya guc ve firsat bulama- 
maktadir. 
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2- Yetimlere mallarmi verin. (Kendi malmizdan) kotu olani (on- 
larm mallarmdan) temiz olanla degistirmeyin ve onlarm mallarmi 
kendi mallarmiza katarak yemeyin; cunku bu, buyuk bir gunahtir. 

3- Yetimler hakkinda adaleti yerine getiremeyeceginizden kor- 
karsaniz, o halde (yetim kizlarla degil) gonliinuzun rahat ettigi 
(baska) kadmlardan ikiser, tiger ve dorder evlenebilirsiniz. Arala- 
nnda adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz, yalniz biriy- 
le evlenin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Adaletten 
ayrilmamamz icin en uygun olan budur. 

4- Kadinlarm mehirlerini (Allah tarafmdan) bir bagi§ olarak ve- 
rin. Fakat onlar gonul ho§lugu ile onun bir kismim size bagislarlar- 
sa, onu afiyetle yiyin. 

5- Allah'm sizin icin gegim kaynagi ve yasayis vesilesi kildigi 
mallarmizi (yetimlerin mallarmi) beyinsiz (yetimlere) vermeyin. 
mallarin geliriyle onlan besleyin, giydirin ve onlara guzel soz soy- 
leyin. 

6- Evlenme ?agma gelinceye kadar yetimleri deneyin. halde 
eger onlarda bir olgunluk gorurseniz, mallarmi kendilerine verin. 
Onlarm mallarmi israf ederek veya biiyuyecekler (de geri alacak- 
lar) diye tez elden yemeyin. Yetimlerin velilerinden zengin olan, on- 
larm mahna h\q dokunmasm. Fakir olan ise, (yetimin malim koru- 
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manm karsihginda) orfe uygun bir miktar yesin. Mallanni kendile- 
rine geri verdiginiz zaman, yanlannda sahit bulundurun. Hesap 
sormak icin Allah yeter. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Okudugumuz ayetler miras hukumleri; es sayisi ve evlenilmesi 
yasak kimseler gibi evlenmeye iliskin temel hukumleri aciklama- 
ya yone-lik surenin basmda yer alan girisin tamamlayicisi ve uzan- 
tisi niteligindedir. Bu iki konu insan toplumunda egemen olan ka- 
nunlarm en biiyuk ve en onemli bolumlerindendir. Bu konulann 
toplumun olusumunda ve devaminda buyuk etkileri vardir. Qunku 
evlenme toplumun parcalari ve olusturucu faktoru olan insan yav- 
rularmm konumunu belirler. Miras ise dunyadaki mevcut servetin 
bolusumu ile ilgilidir. Servet ise toplum yapismin yasamasmda ve 
devammdaki temelini olusturur. 

Bu ayetlerde aciklamalan arasmda zina ve fuhus yasagma, 
karsilikh nza ile yapilacak bir ticaret dismdaki haksiz mal yeme 
yasagma da deginiliyor. Bu durumda toplumu sekillendiren gocuk- 
lar ve mal gibi iki onemli konuda iki saglam temel tasi yerine 
konmus oluyor. 

Buradan insan toplumu ile baglantih, bu toplumun koklerine 
ve iligine islemis olan bu hukumlerin agiklanmasma zemin hazir- 
lamak tizere gosterilen ilginin sebebi ortaya Qikiyor. insanlan top- 
luluklannin ahstigi, dusuncelerinin beslendigi, vucutlannin gelisti- 
gi, atalannin hayatlarmi surdurdukleri ve yeni kusaklann kanatlan 
altmda yetistikleri geleneklerden vazgegirmek, son derece zordur. 

iste bu ozellik, bu surenin basmda yasallastinlan sozunu etti- 
gimiz hukumlerin karsilastiklan durumdur. Bu durum o gunun in- 
sanligmm durumuna iliskin kabaca bir degerlendirme ile ve ozel- 
likle Arap aleminin durumunu gozden gegirmekle ortaya gikar. 
Arap alemi ki, Kur'an'm inisine ve islam'm ortaya ?ikisina ev sahip- 
ligi yapti. Bu hukumlerin durumunu degerlendirirken Kur'an'm 
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peyderpey inis keyfiye-tini ve islam'm te§riT hukumlerinin ortaya 
cikis bicimini de irdelemek gerekir. 

ESKi CAHiUYE DONEMi 

Kur'an, Araplann, islam'm ortaya cikisma bitisik donemini ca- 
hili-ye donemi diye adlandinr. Bunun tek anlami, o gunun Araplan 
arasinda bilginin degil de bilgisizligin, butun islerinde hakkin degil 
de batilin ve sakat gorusun egemen oldugunu vurgulamaktir. 
Kur'an'm onlarm hayat tarzlanna iliskin verdigi bilgiye gore onlann 
hayati boyle idi. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Onlar Allah hakkm- 
da cahiliye zihniyetini yansitan, gergege aykiri bir du§unce ta§i- 
yorlar." (Ai-i imran, 154) "Onlar yoksa cahiliye yasalarmi mi 
istiyorlar?" (Maide, 50) "0 zaman inkar edenler kalplerine ofkeli 
soy koruyuculugunu, o cahiliye taassubunu yerle§tirdiler." (Fetih, 
26) "Eski cahiliyenin siis ve edasi He suslenip kendinizi te§hir et- 
mey;'n." (Ahzab, 33) 

gunku Araplar guneyde Hiristiyan Habeslerle, batida yine Hi- 
ris-tiyan Roma imparatorlugu Me, kuzeyde Mecusi Perslerle komsu 
idiler. Bunlann dismdaki komsulan, putperestlerin yasadigi Hint Me 
Misir idi. Aynca bolgelerinde Yahudi kabileleri yasiyordu. Bununla 
birlikte Araplar putperest idiler ve cogunlugu kabile hayati 
yasiyordu. Butun bu faktorlerin etkisi Me bedevi bir toplum olus- 
turmuslardi. Bu toplumda Yahudi, Hiristiyan ve Mecusi gelenekle- 
rinden bazi unsurlara rastlaniyordu. Onlar cahilliklerinin sarhosu 
idiler. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Eger yeryuzundeki insanlarm 
coguna uyacak olursan, onlar seni Allah'm yolundan saptinrlar. 
Onlar sadece zanlarm pe§inden giderler, sirf tahmin yiiruturler." 
(En'am, 116) 

Bedevi olan asiretler aleak ve seviyesiz hayat tarzlarmin yam 
sira savaslarla, saldinlarla, baskalannin malim ve irzini ?almakla 
yasiyorlardi. Bu yuzden aralannda gtiven ve banstan eser yoktu. 
Emir galip gelene ve mulk de ona el koyana aitti. 

Erkeklerin arasinda erdem kabul edilen davranislar kan dok- 



Nisa. Suresi 2-6 245 

mek, cahiliye taassubu, buyuklenmek, gurur, zalimlerin yardakci- 
ligim yapmak, mazlumlarm haklanni cignemek, saldirganhk, kinci 
rekabet, kumar, icki icmek, zina, olii eti yemek, kan icmek ve cu- 
rumus hurma yemekti. Kadmlar ise insan toplumunun butun me- 
ziyetlerinden yoksun idiler. iradeleri ellerinde degildi. istediklerini 
yapamazlardi. Miras haklan yoktu. Yahudilerde ve bazi putperest- 
lerde oldugu gibi erkekler istedikleri sayida kadmla evlenebilirler- 
di, bunun hicbir smiri yoktu. Buna ragmen kadm suslu ve guzel go- 
runmek icin cirpimyor, sevdikleri erkeklere davetkar davramyor- 
lardi. Aralannda zina ve fuhus yaygmdi. Hatta evli kadmlar bile 
boyleydi. Acayip goruntulerinden biri de kimi zaman hacca ciplak 
olarakgelmeleriydi. 

Qocuklar ise, nesep acismdan babalara nispet ediliyordu. Yal- 
niz kucuk yastaki ogullar mirasgi olamiyorlardi. Buyuk ogullar mi- 
rasm hepsini ahyorlardi. Babanin dul esi de bu mirasin bir pargasi 
idi. Kugiik yastaki cocuklar, erkek olsunlar, kiz olsunlar mirasgi 
olamiyorlardi. Kadmlar da miras hakkmdan mahrum idi. Eger olen 
kimse arkasmda sadece kuguk yasta erkek gocuk birakirsa, ?ocuk 
babasmin miras?isi olabiliyordu. Ama guglu yakmlar yetimi elleri 
altma alarak malim yiyorlardi. Fakat yetim, kiz cocugu ise aile bu- 
yukleri onunla evlenerek malim yiyorlar, sonra onu bosayarak or- 
tada birakiyorlardi. yetim kizcagizm ne geginecegi bir mail kah- 
yor ve ne kendisi ile evlenmek isteyecek ve bu sayede gecimini 
saglayacak biri cikiyordu. Yetim problemleri ile karsilasmak on- 
larda 90k yaygm bir sosyal yara idi. Qunku aralannda surekli sa- 
vaslar, saldinlar ve yagmalar gorulurdu. Dogalhkla adam oldurme- 
lere de toplumlannda 90k sik rastlanirdi. 

Qocuklannin bir bahtsizhgi da sehirlerin bakimsiz ve toprakla- 
rm verimsiz oldugundan sik sik kurakhk ve kithkla karsilasilma o- 
layi idi; bu yuzden aghk korkusu ile evlatlarmi kendi elleri ile oldu- 
rurlerdi. 1 Kiz Qocuklarmi diri diri topraga gomerlerdi. 1 Bir erkek icin 



1 - bk. En'am suresi, ayet; 151 
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en istenmez sey, kiz cocugu babasi oldugu haberini almasi idi. 2 

Yonetim ve hukumetle ilgili durumlanna gelince, yanmadanin 
kenar kesimlerinde zaman zaman en guclu ve en yakm komsula- 
rmm himayesinde olan krallar hukumet ediyorlardi. Mesela yan- 
madanin kuzeyinde iran'm, batismda Roma'nm, guneyinde Habe- 
sistan'm boyle bagimh krallan iktidar oluyordu. Fakat yanmadanin 
orta kisimlarim olusturan Mekke, Medine, Taif gibi yoreler Cumhu- 
riyete benzeyen, fakat ashnda Cumhuriyet olmayan bir yonetim 
bicimine sahipti. Asiretler kirsal kesimde, hatta yerlesim birimle- 
rinde kabile reislerinin yonetimi altinda yasarlardi. Zaman zaman 
bu yonetim bicimi saltanata donusurdu. Bu acayip kargasa Arap- 
larm her belirli grubuna su ya da bu §ekilde egemendi, yanmada- 
nin her yoresinde ge^itli bicimlerde gorulurdu. Ustelik aralannda 
acayip gelenekler ve hurafe nitelikli inanglar yaygmdi. Butun bun- 
lara bir de okuma-yazma bilmeme, ogretim ve egitimden yoksun 
olma belasmi eklemek gerekir ki, bu bela a§iretler ve kabileler bir 
yana §ehir ve kasaba yerlerinde de hukum suruyordu. 

Araplann durumlan, davraniflan, adetleri ve gelenekleri 
hakkindaki butun a?iklamalanmiz, Kur'an-i Kerim'in ayetlerinden 
ve kendilerine yonelttigi hitaplardan agik bir §ekilde 
anla§ilmaktadir. Once bu ayetlerin ve agiklamalann kendilerine 
Mekke'de sundugu mesajlann icerdigi maksatlar, sonra da islam 
ortaya ciktiktan ve guglendikten sonra Medine'de yaptigi telkinleri 
iyi incele. Sonra da onlara yakistirdigi sifatlara bak. Kendilerine 
yonelttigi elestirileri ve kinamalan degerlendir. Onlara getirilen 
yasaklan siddetlilikleri ve hafiflikleri agismdan gozden gecir. 
Butun bunlan dusunce suzgecinden gecirdigin zaman 
anlattiklanmizm dogru oldugunu gorursun. Ustelik tarih bunlan 
anlatiyor ve bizim vermedigimiz aynntilara giriyor. Cunku ayetler 
ele aldiklan hususlan uzatmiyor, haklannda sadece ozet bilgi 
veriyor. Bu konudaki en kisa ve yeterli soz Kur'an'm bu doneme 

1- bk. Tekvir suresi, ayet; 8 

2- bk. Zuhruf suresi, ayet; 17 
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Kur'an'm bu doneme deginirken kullandigi "cahiliye donemi" de- 
yimidir. Bu deyimin anlami butun o ayrmtilan ozetliyor. iste Arap 
aleminin o gunku durumu boyle idi. 

gun Araplan cevresindeki Romahlardan, Perslerden, Habes- 
lilerden, Hintlilerden ve baska kavimlerden olusan aleme gelince, 
Kur'an bu alemin durumunu da kisaca acikliyor. Bu alemden once 
kitap ehlinin, yani Yahudilerin, Hiristiyanlann ve onlarla ayni kate- 
goride olanlarm durumuna bakahm. Bunlarm toplumlan keyft mo- 
narsilerle ve kisisel tahakkumu benimsemis krallar, reisler, impa- 
ratorlar ve genel valiler tarafindan yonetiliyordu. Boylece o toplum- 
lar iki kesime bolunmustu. Bir tarafta caninm istedigini yapan, in- 
sanlarm kendileri ile, irzlari ile, mallan ile oynayan egemen bir ke- 
sim vardi. Obur tarafta ise kolele^tirilen, horlanan bir yonetilen 
kesim vardi. Bu kesimin ne irz, ne mal ve ne can guvenligi ve ne 
irade ozgurlugu vardi. Sadece efendilerinin onayladiklan §eyleri 
yapabilirlerdi. Egemen zumre, din adamlanni ve hukuk bilginlerini 
denetimi altma almi§, onlarla i§ birligi yapmi§ti. Boylece halkin 
kalplerini ve du^uncelerini avucu igine almifti. Ashnda halkin di- 
ninde ve dunyasmda egemen olan bu kesimdi. insanlann dininde 
alimlerin dilleri ve kalemleri aracihgi ile, dunyalannda kamgi ve ki- 
hg aracihgi ile istedikleri gibi htikmediyorlardi. 

Yonetilen kesim de tipki yonetenler ve yonetilenlerde oldugu 
gibi iki kesime aynhyordu. Bu aymmin kriteri, yonetilenlerin kendi 
aralarmdaki gtig ve zayifhk derecesi idi. iste bu kesim bu bakim- 
dan, "insanlar efendilerinin dinindendir." vecizesi uyannca azgm 
zenginler ile zayiflar, guQsuzler ve koleler diye ikiye aynhyordu. Ev 
reisi ile onun eli altmdaki kadmlarda ve cocuklarda da ayni durum 
geQerli idi. Hayatm butun alanlannda irade ve davranis ozgurlugu- 
ne sahip erkekler ile butun bunlardan yoksun kadmlar arasmdaki 
durum da ayni idi. Kadmlar kesinlikle erkeklere bagimh idiler; er- 
kekler kendilerinden ne isterlerse, onlari yerine getirmeye mec- 
burdular. En ufak bir bagimsizhklan yoktu. 

Butun bu ger?ekleri su ayet agikga ortaya koyuyor: "De ki: 'Ey 



248 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

kitap ehli, bizimle sizin aranizda e§it olan bir kelimeye gelin: Al- 
lah'tan baskasma kulluk etmeyelim, O'na higbir §eyi ortak kos- 
mayalim ve Allah'i birakip da bazilanmiz bazilarmi Rabler edin- 
mesin.' Eger yiiz gevirirlerse, deyin ki: §ahit olun, biz gergekten 
Muslumanlanz." (Ai-i imran, 64) Resulullah (s.a.a) Roma krah 
Herakliyus'a yazdigi mektupta su ayete yer verdi. Denildigine gore, 
Peygamberimizin Misir, Habe§istan, Pers ve Necran krallanna 
yazdigi mektup da §u ayeti iceriyordu. Yuce Allah'm § u sozu de ay- 
ni niteliktedir: "Ey insanlar, biz sizi bir erkek He bir kadmdan ya- 
rattik ve birbirinizi tanryasmiz diye sizi halklara ve kabilelere a- 
yirdik. Allah katmda en ustununuz O'ndan en gok korkanmizdir." 
(Hucurat, 13) 

Yuce Allah, koleler Me ve htir kadmlarla evlenmeyi tavsiye e- 
derken de ayni ger?egi vurguluyor: "Bazmiz bazmizdandir. halde 
onlarla... sahiplerinin izniyle evlenin." (Nisa, 25) Yine yuce Allah, 
kadmlardan soz ederken ayni ger?ege parmak basiyor: "Ben, er- 
kek olsun, kadm olsun, iginizden galisan higbir kimsenin yaptigi- 
ni bosa gikarmam. Bazmiz bazmizdan meydana gelmedir." (Ai-i 
imran, 195) Bu anlamda daha bircok ayet vardir. 

Araplarm cevresinde ya§ayan ve kitap ehli olmayan toplumla- 
ra gelince, o gun onlar putperestler ile bu kategoride olanlardan 
olu§uyordu. Bunlar kitap ehlinden daha kotu, daha beter bir du- 
rumda idiler. Onlarm davrani§ ve tutumlanni kinayan ayetler, onla- 
rm hayatm butun alanlannda ve mutlulugun butun dallannda nasil 
akmtiya kurek ?ektiklerini, nasil i§lerinin sonunun husran oldugu- 
nu a?ikhyor: "Andolsun bizzikirden (Tevrat'tan) sonra Zebur'da da 
'yeryiizune mutlaka salih kullarim varis olacaktir' diye yazdik. 
§uphesiz bunda kulluk eden kimseler igin yeterli bir ogiit vardir. 
Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik. De ki: 'Bana 
ilahmiz ancak bir tek ilahtir, diye vahy olunuyor. O'na teslim ola- 
cak misiniz?' Eger yiiz gevirirlerse, de ki: Ben sizin hepinize e§it 
bigimde agikladim." (Enbiya, 105-109) "Bu Kur'an, gerek sizi gerek- 
se ulastigi herkesi uyarayim diye bana vahy edildi." (En'am, 19) 
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iSLAM'A QAGRININ ORTAYA QIKI§I 

insan toplumunun o gunkii (cahiliye donemindeki) durumu i- 
sittigin gibi idi. Yani insanhk, hayatin butun alanlannda batilm, fe- 
sat ve zulmun pencesine dusmiistu. islam ise tevhit dini ve hak 
din olarak hakki hakim kilmak, onu mutlak anlamda insanlar uze- 
rinde iktidar yapmak, onlann kalplerini sirkin pisliklerinden temiz- 
lemek, davramslarim anndirmak, fesadm koklerine, dallanna, ici- 
ne ve disina isledigi toplumlarim islah etmek istiyordu. 

Soziin kisasi yiice Allah insanlan agik gergege iletmek 
istiyordu. onlara zorluk cikarmak degil, onlan anndirmak ve 
kendilerine yonelik nimetini tamama erdirmek istiyordu. gunku 
insanlarm icinde debelendikleri batil ile hak kelimesinin onlar 
hakkmda istedigi dtizen iki karsit nokta, iki zit kutup olusturuyor- 
du. Acaba 'Gayenin onemi, sakmcah da olsa vasitayi mubah kilar' 
sozii uyannca islam, ne pahasma olursa olsun ve hangi vesile ile 
mumkun olursa olsun hakki ustun kilmak arzusu ile batil yanhla- 
rmm bazismi kullanarak digerlerini islah mi etmeli, arkasmdan da 
baska bir bolumun aracihgi ile baska bir bolumu yola mi getirmeli 
idi? Bu, siyasetcilerin kullandigi birsiyastyontemdir. 

Hedefe yonelik bu tutum, hangi alanda kullanihrsa genellikle 
maksada ulastinr. Maksada vardirmadigi durumlar 90k azdir. Fa- 
kat islam cagrisimn bayrak edindigi agik gercek hakkmda gegerli 
degildi. Qunku gaye, onun araclarimn ve on adimlarimn urunu idi. 
Nasil olur da batil onctiller hakki dogurabilir. Nasil olur da hasta ve 
bozuk bir insan, saghkh bir insan uretebilir. Oysa yavru, onu dogu- 
ran ana-babadan almmis bir sentezdir. 

Siyasetin ozlemi ve arzusu iktidara gelmek, egemen olmakti. 
Nasil olursa olsun one gegmek, basa konmak, mevki ve menfaat 
elde etmekti. iyi-kotti, hak-batil hangi nitelikle bu hedeflere vanl- 
sm, onemli degildi. Fakat hakka yonelik cagri sadece hak amaci 
istiyordu. Eger o hakka batil aracihgi ile ulassa bu tutumu ile batih 
onaylamis, desteklemis olurdu. zaman hakka cagri olmaz, bati- 
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la cagn olurdu. 

Bu gercegin Peygamberimizin (s.a.a) ve soyundan gelen pak 
onderlerin hayatlannda bariz tezahurleri vardir. Peygamberimiz uz- 
lasmaya ve (az da olsa) taviz vermeye cagrildigi siralarda Rabbi 
ona bunu (yukanda anlatilan gercegi) emretti ve Kur'an da bu ta- 
limatla indi. Yiice Allah soyle buyuruyor: "De ki, ey kafirler, ben si- 
zin taptiklarmiza tapmam. Siz de benim kulluk ettigim Allah' a 
kulluk etmezsiniz. Ben sizin taptiklarmiza tapacak degilim. Siz 
de benim kulluk ettiiim Allah'a kulluk edecek deiilsiniz. Benim 
dinim bana, sizin dininiz de sizedir." (Kafirun suresi) Yuce Allah teh- 
dit izlenimi veren bir uslup Me §6yle buyuruyor: "Eger biz sana di- 
renme giicu vermeseydik, azicik onlara yana§mak uzereydin. 
Eger onlara yana§saydm, sana dunya hayatmin ve olum otesinin 
azabini katlayarak tattinrdik." (isra, 75) "Yoldan gikancilan ken- 
dime destek edinmedim." (Kehf, 51) Yuce Allah geni§ anlamh bir 
ornekte §6yle buyuruyor: "Guzel olan ulkenin bitkisi, Rabbinin izni 
He gikar; kotu olandan ise, yararsiz bitkiden baska bir §ey gik- 

maz. " (A'raf, 58) 

Hak batila kan§madigi ve onunla bagda§madigi icindir ki, is- 
lam cagrisimn yuku Peygamberimizi yorgun dusurunce yuce Allah, 
gagnnin kendisini, cagnlanlari ve benimsenmesine gagnlan mesa- 
ji goz onune alarak uq sebepten dolayi ona yumusak bir tutum 
benimsemesini ve tedrictlik ilkesini gozetmesini emretmistir. 

Birinci sebep, dinin toplumun biitun alanlanni islah edebile- 
cek ve fesadm kokunu kurutacak hak bilgileri ile yasalastinlmis 
kanunlandir. Qunku insanlann inanglanni degistirmek 90k zordur. 
Ozellikle bu inanclar ahlaka ve davranislara yansimis ise ve adet- 
lere dayanak olusturmus ise, bu adetler uzerinde yuzyillar gegmis, 
eski kusaklar bunlarla gelip gegmis ve yine bunlar ile yeni nesiller 
yetismis ise boyle inanglan degistirmek son derece zordur. 

Bir de eger onerilen din ve onun cagrisi hayatm biitun alanla- 
nni kaphyorsa, a?igi ile gizlisi ile, insanm gunun yirmi dort saatin- 
deki biitun davranislanni ve tutumlarim, biitun fertleri ve topluluk- 
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Ian istisnasiz olarak baglayacak bicimde (islam'da oldugu gibi) 
kapsiyorsa, boyle durumlarda yerlesik inanci degistirmek, du§u- 
nulmesi bile dehset veren veya normal olarak imkansiz olan bir 
olaydir. 

Bu i§ davramslarda, inanclarda oldugundan daha zordur. Qun- 
kii insanm davramslarla arasmdaki yakinhk ve ahskanhk, inanclar 
ile arasmdaki yakmhktan ve igigelikten daha ondedir. Davrams, 
duyulan icin daha bariz, arzu ve istekleri icin daha tercihlidir. Bun- 
dan dolayi islam cagrisi, isinin basmda hak inanclarim bir butun 
halinde acikladi. Fakat ilaht kanunlar ve seriatlar tedrict olarak 
hiikum hukum ortaya Qikti. 

Kisacasi, islam gagnsi mesajmi insanlara sunarken tedrictlik 
ilkesini gozetmistir. Bunu insan tabiati onu algilamaktan kagin- 
masm ve mesajin unsurlanni birbirlerine ekleme konusunda sikin- 
tiya diismesin diye boyle yapti. Bu soylediklerimiz, bu gergekleri 
dikkatle irdeleyen arastincilar i?in aciktir. Qunku boyle bir arastin- 
ci, Kur'an ayetlerinin ilaht bilgileri ve seriat yasalarmi sunma ko- 
nusunda Mekke'de ve Medine'de inen ayetlerin farkh oldugunu 
goriir. Mekke'de inen ayetlerde genel ilkeler aynntiya girilmeden 
sunuluyor. Medine doneminde inen ayetlerde -biz bununla nerede 
inmis olursa olsun hicretten sonra inen ayetleri kastediyoruz- ise, 
aynnti vardir. Mekke doneminde genel ve aynntisiz bir dille sunu- 
lan hukumlerin bu donemde aynntilan verilmistir. Yuce Allah soyle 
buyuruyor. "Hayir, insan kendini ihtiyagsiz gordugu igin azar. Oysa 
donu§ Rabbinedir. Gordiin mu §u engel olan adami, namaz kilan 
kula? Gordiim mu? Ya o kul dogru yolda ise veya baskalarmi ko- 
tuluklerden sakmmaya cagmyorsa? Gordiin mii? Ya o adam ger- 
cegi inkar etmi§, ayetlerimize sirt donmii§ ise? Allah'm her §eyi 
gordiigunu bilmiyor muT' (Alak, 9-14) Oru? hakkmdaki ayetleri ince- 
lerken isaret ettigimiz gibi nubuvvetten sonra ilk asamada inen 
ayetlerde tevhit, ahiret, takva ve ibadet konulanna ayrmtilara gi- 
rilmeden deginiliyor. 

Yuce Allah buyuruyor ki: "Ey ortuye burunerek saklanan (Pey- 
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gamber), kalk da uyar. Rabbinin buyuklugunu dile getir." 
(Miiddessir, 1-3) Bu da peygamberligin ilk asamasmda inen ayetler- 
dendir. Yuce Allah buyuruyor ki: "Nefse ve onu bigimlendirene, 
ona bozuklugunu ve korunmasmi ilham edene andolsun ki: Kim 
nefsini kotuluklerden armdinrsa kurtulusa ermi§tir. Kim nefsinin 
algaltirsa hiisrana ugramistir." (Sems, 7-10) Yuce Allah soyle buyu- 
ruyor: "Kotuluklerden arman ve Rabbinin admi amp namaz kilan 
kimse basanya ermis, kurtulmu§tur." (A'la, 15) "De ki: Ben sadece 
sizin gibi bir insanim. Hahmizm bir tek Hah oldugu bana vahy edi- 
liyor. Artik ona yonelin. Ondan af dileyin. Ona ortak ko§anlarm 
vay haline? mu§rikler ki, zekat vermezler ve ahireti inkar eder- 
ler. Iman edip iyi ameller i§leyenler igin kesintisiz bir odul vardir." 
(Fussiiet, 8) Bu ayetler peygamberligin ilk doneminde inen ayetler- 
dendir. 

Yiice Allah §6yle buyuruyor: "De ki: Gelin, Rabbinizin neleri 
yasakladigmi size soyleyeyim: O'na higbir §eyi ortak ko§maym. 
Ana-babaya iyilik edin. Yoksulluk kaygisi He gocuklarmizi oldiir- 
meyin. Sizin de onlarm da rizkmi biz veririz. Kotuluklerin ag\g\na 
da gizlisine de yakla§maym. Haksiz yere Allah'm (oldurulmesi- 
nin) haram kildigi cana krymaym. I§te Allah, diisiinesiniz diye si- 
ze bunlari tavsiye etti. Bulug gagma girinceye kadar yetimin ma- 
Ima en guzel bigimde yakla§m. Olgude ve tartida duriist olun. Biz 
hig kimseye gucunun uzerinde bir sorumluluk yuklemeyiz. Bir soz 
soylerken, akrabaniz bile olsa dogru konusun. Allah' a verdiginiz 
sozu tutun. I§te Allah, hatirlayip ogut alasmiz diye size bunlari 
tavsiye etti. Iste benim dosdogru yolum budur. Bu yola girin. Sa- 
km sizi Allah'm yolundan ayri du§urecek yollara girmeyin. Iste Al- 
lah, kotuluklerden sakmasmiz diye size bunlari tavsiye etti." 

(En'am, 151-153) 

Okudugumuz ayetlerde ilk once §er'T yasaklann ve ikinci ola- 
rak §er'T emirlerin nasil ozetlendigine bir bakahm. §er'T yasaklann 
hepsi oyle bir vasif altmda bir araya getirildi ki, siradan insan akh 
bile onu kabul etmekten kacmmaz. Bu ortak vasif cirkin davranis 
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vasfidir. Qirkin davramslarm kotii oldugu, bundan kacmmak ve u- 
zak durmak gerektigi hususunda hicbir akh basmda kimse tered- 
dut etmez. Dogru yolda birleserek boliinmekten, zayif diismekten 
ve helake yuvarlanmaktan emin olmak da oyledir. Hie kimse bu- 
nun iyi oldugu hususunda sirf icgudusunun yonlendirmesi ile sup- 
he etmez. islam bu cagrismda seslendigi kimselerin icgiidiilerinin 
desteginden yararlanmak istemistir. Bundan dolayi ayni sekilde 
ana babaya asi olmak, onlara kotii davranmak, ac kahr korkusu 
ile cocuklari oldurmek, haksiz yere kanmin doktilmesi haram olan 
bir insani oldurmek, yetim mail yemek gibi yasaklan ayrmtih ola- 
rak saymistir. Qunku insanin saf duygulan bu cagrimn mesajini 
destekliyor. Qunku saf insant duygular normal halleri ile bu curum- 
leri, bu kotulukleri islemekten tiksinti duyar. Bizim naklettigimiz 
bu ayetlerin benzeri olan baska ayetlere rastlamak mumkundur. 

Her neyse, Mekke donemi ayetleri, daha sonra inen Medine 
donemi ayetleri tarafmdan ayrmtih olarak agiklanan genel hukum- 
lere gaginrlar. Bunun yam sira Medine donemi ayetlerinin kendileri 
de bu tedrictlik prensibini gozetir. Bu dinin butun kanunlan ve hu- 
kumleri Medine'de bir defasmda degil, tedrict olarak ve peyderpey 
inmistir. 

Bu konuda sadece bir ornek uzerinde dusunmek yeterlidir. Bu, 
daha once isaret edilen igki yasagma iliskin ayetlerdir. Yuce Allah 
soyle buyuruyor: "Hurmaliklarm ve uzum baglarmm meyvelerinin 
suyundan sarho§luk ve giizel nzik elde edersiniz." (Nam, 67) Mek- 
ke doneminde inen bu ayette ickiye deginiliyor, fakat hakkmda bir 
sey soylenmiyor. Sadece "giizel nzik" demek suretiyle i?kinin gii- 
zel bir yiyecek veya icecek olmadigi ima ediliyor. Sonra yuce Allah 
soyle buyuruyor: "De ki, Allah sadece gizli-agik kotulukleri, giina- 
hi... haram kildi." (A'raf, 33) Yine Mekke doneminde inen bu ayet, 
giinahlan acikca haram kihyor, fakat icki igmenin haram oldugu- 
nu belirtmiyor. Boylece kotii bir ahskanhgi terk etmeye ?agirirken 
yumusak bir bigimde ahstirma yontemi benimseniyor. Oyle bir ko- 
tii ahskanhk ki, insanlar arzulan tarafmdan ona siiriiklenmis, etle- 
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ri bu ahskanhkla beslenerek semirmis ve kemikleri bu ahskanhkla 
sertlesmistir. 

Yuce Allah daha sonra soyle buyuruyor: "Sana igki ve kumar 
hakkmda soru sorarlar. De ki: Bunlarm ikisinde de buyuk gunah 
vardir. insanlara bazi yararlan varsa da gunahlan yararlarmdan 
buyuktur." (Bakara, 219) Medine doneminde inen bu ayet, igkinin 
yukarda naklettigimiz A'raf suresinde haram oldugu aciklanan 
gunahlardan oldugunu bildiriyor. Fakat goruldugu gibi ayette alis- 
tirma ve nasihat dili kullamlmistir. Yuce Allah daha sonra soyle 
buyuruyor: "Ey muminler igki, kumar, dikili ta§lar ve fal oklari 
§eytan /'s/' igrengliklerdir. Onlardan uzak durun ki, kurtulu§a ere- 
siniz. Seytan igki ve kumar yolu He araniza kin ve du§manlik to- 
humlari ekmek, sizi Allah'i anmaktan ve namazdan alikoymak 
ister. Artik bunlardan vazgegecek misiniz?" (Maide, 90-91) Medine 
doneminde inen bu ayetler igki konusunda son sozu soyleyerek 
onu yasakhyor. 

igki konusunun bir benzeri de miras meselesidir. Peygambe- 
rimiz ilk basta sahabeleri birbirine kardes yapti ve birbirlerinin mi- 
rascilari olmalarmi kararlastirdi. Bunu, yuce Allah'm daha sonra 
yasallastiracagi miras duzenlemesine Muslumanlan hazirlamak 
\g\n yapti. Daha sonra su ayet indi: "Fakat Allah'm kitabmda akra- 
balar birbirlerine, diger muminlerden ve muhacirlerden daha ya- 
kmdirlar." (Ahzab, 6) iste mensuh ve nasih hukiimlerin gogunlugu- 
nun durumu bu sekildedir. 

Bu ve benzeri butun durumlarda islam cagrisi, hukum koyma- 
da ve bu hukumleri uygulamada yumusak bir ahstirma yontemi 
benimsedi. Bu tutumu, hukum ytiklemeyi kolaylastirmak ve gu- 
zelce kabul edilmesini saglamak igin benimsedi. Yuce Allah soyle 
buyuruyor: "Biz Kur'an'i insanlara agir agir okuyasm diye bolum- 
lere ayirdik ve onu bolum bolum indirdik." (isra, 106) Bir de bunun 
tersini dusiinelim. Eger Kur'an, Peygamberimize bir defada inmis 
olsa ve Peygamberimiz de "Sana da insanlara indirilen ilahf me- 
saji agiklayasm da ola ki du§unurler diye Kur'an'i indirdik." (Nahi, 
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44) ayetinin yukledigi gorev geregince, Kur'an'daki ilaht yasalan 
aciklamis ve Kur'an'daki butun inanca ve ahlaka iliskin direktifleri, 
ibadete iliskin hukumlerin butununu, muamelata, siyasete ve tica- 
rete iliskin butun kanunlan ortaya koymus olsa, boyle bir durumda 
insanlarm onlan kabul etmesini, onlan uygulamasmi, onlann kalp- 
lerine egemen olup istege donusmesini, organlarma ve organiz- 
malarma egemen olup davramslara yansimasmi bir yana biraka- 
lim, zihinler bunlan kavrayip benimseyemezdi bile. 

Kur'an'm agir agir inmesi, bu dine, kabul edilip kalpleri etki- 
leme imkanmi vermistir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Kafirler, 
Kur'an Muhammed'e bir defada topluca indirilseydi ya dediler. 
Oysa biz onunla kalbini guglendirip peki§tirmek igin onu boylece 
(bolum bolum) indirdik ve onu agir agir okuduk." (Furkan, 32) Bu 
ayet gosteriyor ki, yuce Allah Kur'an'i bolum bolum indirmekle 
hem peygamberimize, hem onun iimmetine kolayhk saglami§tir. 
Bu noktayi ayetin sonunda yer alan "ve onu agir agir okuduk." 
ciimlesini de dikkate alarak iyi irdeleyip uzerinde du§unmek gere- 
kir. 

Yalniz §unu hatirdan cikarmamak gerekir: Kolayhk saglamak, 
iyi egitmek ve faydayi gozetmek maksadi ile genel hiikumlerden 
aynntih aciklamaya gegmek ve hukumleri tedrict bicimde insanla- 
ra sunmak, tavizcilikten ve nabza gore §erbet vermekten ayn bir 
§eydir. Bu apagik bir husustur. 

Bu tedricTligin ikinci yonii; gagrilanlarm segimi ve onlar ara- 
smda gozetilen sira bakimmdandir. Bilindigi gibi Peygamberimiz 
butun insanhga gonderildi. Onun Qagnsi kesinlikle herhangi bir 
kavme, yere ve zamana mahsus degildir. Ashnda son ikisi (yer ve 
zamanla smirh olmamak) ilkine yani herhangi bir kavime smirh 
olmamaya dayanir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "De ki: Ey insan- 
lar, ben Allah'm hepinize gonderilmi§ bir elgisiyim. ki, goklerin 
ve yeryuzunun egemenligi kendisine mahsustur." (A'raf, 158) "Bu 
Kur'an gerek sizi, gerekse ula§tigi herkesi uyarayim diye bana 
vahyedildi." (En'am, 19) "Biz seni biitun alemlere rahmet olarak 



256 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

gdnderdik." (Enbiya, 107) 

Nitekim tarihin anlattigma gore Peygamberimiz israil ogulla- 
rmdan olan Yahudiler ile Arap olmayan Habesleri ve Misirhlan is- 
lam'a gagirdi. Ona inanan unluler arasmda Acem asilh Selman, 
Habes asilh muezzini Bilal ve Roma asilh Suheyb vardi. Onun pey- 
gamberliginin, zamanindaki butun insanhga samil oldugu siiphe- 
sizdir. Az once okudugumuz ayetler de genellikleri ile butun za- 
manlara ve yerlere samildirler. Nitekim su ayetler de peygamber- 
ligin genel olduguna, butun ulkeleri ve zamanlan kapsadigma de- 
lalet eder: "Bu Kur'an aziz bir kitaptir. Ne gegmi§te, ne gelecekte 
ona batil kan§maz. her isi yerinde yapan, ovgiiye layik Allah 
tarafmdan indirildi." (Fussiiet, 42) "Fakat Allah'm e/c/'s; ve pey- 
gamberlerin sonuncusudur." (Ahzab, 40) Bu ayetlere ili§kin aynntili 
incelemeleri bilmek isteyen kimse, yerlerinde yapilacak olan tefsi- 
rine bakmahdir. 

Her halukarda, peygamberlik butun insanhga samildir. Eger 
insan islam? bilgilerin ve kanunlann genis gaplihgmi ve islam'm or- 
taya ?iktigi gtinlerdeki dunyanm cehalet karanhgmi, fesat pisligini 
ve sapikhgmi iyi dusunurse butun dunyayla yuz yuze gelmenin, 
sirk ve fesadi birden bire top yekun karsiya almamn mumkun ol- 
mayacagmdan stiphe etmez. Bunun yerine hikmet a?isindan ge- 
rekli olan suydu: islam gagrisi ise bazi insanlarla baslamah ve bu 
bazi insanlar Peygamberimizin kendi kavmi olmah, sonra islam'm 
bu kimseler arasma yerlesmesi ile baskalanna a?ilmaliydi. Nite- 
kim boyle oldu. Yuce Allah buyuruyor ki: "Biz her peygamberi me- 
sajimizi agiklayabilsin diye mutlaka kavminin dili He gdnderdik." 
(ibrahim, 4) "Eger biz Kur'an'i ana dili Arapga olmayan birine indir- 
seydik de onu onlara okusaydi, ona inanmazlardi." (§uara, 198-199) 
Qagrmin ve uyannin Araplarla olan iliskisini vurgulayan ayetler, on- 
lann ?agrinin ve uyannin iliskili oldugu kimselerin bir pargasi ol- 
duklarmdan ote bir mesaj vermiyorlar. 

Kur'an'm meydan okumasi hakkmda inen ayetlere gelince, 
bazi ayetlerde bu meydan okuma sirf belagat bakimindan ise bu, 
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Kur'an'm mucizevi niteligine dayah meydan okuyusunun bir yonu- 
nu belagatimn teskil etmesindendir. Yoksa bu meydan okuma is- 
lam cagrisimn sadece Arap milletini hedef aldigim ispat etmez. 
Evet, aciklamamn gercekles-mesi icin bizzat Arap dili bilerek se- 
cildi. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Biz her peygamberi mesajimizi 
agiklayabilsin diye mutlaka kavminin dili He gonderdik." (ibrahim, 
4) "Biz bu Kur'an'i vahyetmekle sana eski milletlerle ilgili hikaye- 
lerin en guzelini anlatiyoruz." (Yusuf, 3) "Hig §uphesiz Kur'an 
Rabbin tarafmdan indirildi. Onu, 'guvenilir run (Cebrail)' indirdi, 
senin kalbine. Uyaranlardan biri olasm diye. Agik, yalm bir Arap- 
ga He." (§uara, 192-195) Arap dili anlamlari, zihni maksatlan en ek- 
siksiz bigimde agiklayan bir dil oldugu i?in Allah bu dili diger diller 
arasmdan aziz kitabi i?in segti ve "Biz du§unup idrak edesiniz di- 
ye bu kitabi Arapga bir Kur'an yaptik." (Zuhruf, 3) buyurdu. 

Kisacasi, Peygamberimiz ?agn gorevini ustlenince yuce Allah 
kendisine kendi asireti ile ise baslamasim emrederek "En yakm 
a§iretini uyar" buyurdu. Peygamberimiz bu ilaht emir uyarmca asi- 
retini toplayarak onlan kendisine gelen mesaji kabul etmeye ca- 
girdi ve Qagnsma ilk olumlu karsihgi verenin kendisinden sonra 
halifesi olacagmi vaat etti. Hz. AM onun bu cagnsina olumlu cevap 
verdi. Peygamber bunu ona tebrik etti. Asiretinin diger mensuplan 
Hz. Ali'yi alaya aldilar. Bu bilgiler sahih rivayetlerde, tarih ve siyer 
kitaplannda vardir. 1 Arkasmdan Peygamberimizin ailesinden bir 
ka? kisi de ornegin esi Hatice, amcasi Hamza ve §ia'nm rivayet et- 
tigine gore amcasi Ebu Talib, Hz. Ali'ye katildilar. Ebu Talib'in iman 
ettigine iliskin onun siirlerinde acik ve imah deliller vardir. 2 (iman 
ettigini ilan etmemis olmasi Peygamberimizi himaye edebilmek 
icindi.) 

Arkasmdan yuce Allah, Peygamberimize biitun kavmini ?agn- 



1- Bu konuda Bihar-iil Envar'm 6. cildine, Ibn-i Hi§am'm siyerle ilgili kitabina 
ve diger kaynaklara bakilsin. 

2- Bu konuda Ebu Talib divamna bakilsin. 
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smin kapsamma almasmi emretti. Bunu asagidaki ayetlerden a- 
cikca anhyoruz: "l§te boylece sana Arapga bir Kur'an vahyettik ki, 
ana §ehri (Mekke'yi) ve gevresindekileri uyarasm." (Sura, i) "Sen- 
den once kendilerine uyarici gelmeyen bir toplumu, dogru yola 
gelsinler diye, uyarman igin inmi§tir." (Secde, 3) "Bu Kur'an, gerek 
sizi gerekse ulastigi herkesi uyarayim diye bana vahyedildi." 
(En'am, 19) Bu son ayet belirgin bir sekilde gosteriyor ki, islam cag- 
nsi sadece Araplarla smirli degildir. Belirli bir hikmete ve faydaya 
dayali olarak onlardan ise baslamistir. 

Yuce Allah daha sonra islam cagrisimn dunyadaki kitap ehli 
olan ve olmayan biitiin milletlere yayginlastirmasmi emretti. Yuka- 
nda okudugumuz ayetler buna delildir. Yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Ey insanlar, ben sizin hepinize gonderilmi§ bir Allah elgisiyim." 
(A'raf, 158) "Fakat o Allah'm elgisi ve peygamberlerin sonuncusu- 
dur." (Ahzab, 4) Yukandaki diger ayetler de bu ger?egi gosteriyor. 

islam cagnsindaki ted ricTI igin ucuncii yonii; ?agn, irsat ve icra 
bakimmdan sirayi gozetmektir. Bu siralama sozlu ^agn, pasif cagri 
ve cihat seklindedir. Sozlu cagri, biitiin Kur'an'm agik bir sekilde 
ifade ettigi bir yontemdir. Yuce Allah, Peygamberimize bu konuda 
insan onurunu ve guzel ahlak ilkelerini gozetmeyi emrediyor. Yuce 
Allah soyle buyuruyor: "De ki, ben de tipki sizin gibi bir insanim. 
Yalniz bana vahiy geliyor." (Kehf, no) "Muminlere kar§i algak go- 
nulluluk kanatlarmi indir." (Hicr, 88) "lyilik He kotuluk bir degildir. 
Kotuluge en guzel karsiligi ver. zaman seninle arasmda diis- 
manlik olan kimsenin cana yakm bir dost gibi oldugunu gorur- 
siin." (Fussiiet, 34) "Yaptigm iyiligi gok goriip basa kakma." 
(Miiddessir, 6) Bu anlamda daha bircok ayet ornek gosterilebilir. 

Aynca yuce Allah, Peygamberimize farkh anlayislara ve sahsi 
yeteneklere uygun biitiin ifade sanatlanni kullanmayi emrediyor. 
Yiice Allah buyuruyor ki: "Insanlan Rabbinin yoluna hikmetle ve 
guzel ogiitle gagir. Onlarla en guzel bigimde tarti§." (Nahi, 1252) 

Pasif cagriya gelince; muminlerin, kafirleri sapik dinleri ve 
davranislan ile bas basa birakarak onlardan ayn bir islam toplu- 
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mu olusturmalaridir. Bu topluma Muslumanlarm dismdaki Allah'm 
birligine inanmayanlarm dinleri, gayrimuslimlerin gunahlan ile ah- 
lakt rezillikleri sizmayacaktir. Yalniz hayatm zorunlu kildigi iliskiler- 
le yetinilecek-tir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Sizin dininiz size, 
benim dinim ise banadir." (Kafirun, 6) "Ey Muhammed, sana emre- 
dildigi gibi dosdogru ol. Yanmdaki eski sapikliklarmdan tovbe 
edenler de oyle olsunlar. Sakm olguleri a§maym. Hig siiphesiz Al- 
lah yaptiklarmizi goriir. Sakm zalimlere egilim gostermeyin. Yok- 
sa cehennem ate§i yakalar sizi. Allah'tan baska bir dostunuz, bir 
sigmagimz yoktur. o zaman onun yardimmi goremezsiniz." (Hud, 

112-113) 

"Bu yiizden sen hakka gagir. Sana emredildigi gibi dosdogru 
ol. Onlarm keyff arzularma uyma ve de ki: Allah'm indirdigi butiin 
kitaplara inandim. Aranizda adaletle hukmetmem emredildi. Al- 
lah bizim de sizin de Rabbimizdir. Bizim yaptiklanmiz bize, sizin 
yaptiklarmiz sizedir. Aramizda bir dusmanlik yoktur. Allah hepi- 
mizi bir araya getirecektir. Doniis O'nadir." (§Qra, 15) "Ey mumin- 
ler, benim de sizin de dusmanlanmizi dost edinmeyin. Onlar size 
gelen gergegi inkar ettikleri halde siz onlara sevgi gosteriyorsu- 
nuz... Allah dininiz yuzunden sizinle sava§mayan, sizi yurtlarmiz- 
dan gikarmayan hem§ehrilerinize iyilik etmenizi, onlara adit dav- 
ranmanizi yasaklamryor. Qunku Allah adit davrananlan sever. Al- 
lah sadece dininiz yuzunden sizinle sava§an, sizi yurtlarmizdan 
gikaran veya gikanlmaniza destek veren hem§ehrilerinizi dost 
edinmenizi yasaklryor. Onlari dost edinenler zalimlerin ta kendi- 
leridir." (Mumtehine, 9) Din dii§manlari ile ilgiyi kesmeyi, onlardan 
ayn olmayi ifade eden ayetler goktur. Gordugunuz gibi bu ayetler 
bu ilgi kesmenin anlamini, §eklini ve ozelliklerini agikhyor. Cihada 
gelince, bu konuda Bakara Suresinin cihat ayetlerinin arkasmdan 
bir inceleme yaptik. 

Bu uq basamak islam dininin ayricaliklarmdan ve iftihar 
sebeplerindendir. ilk basamak, son iki basamak icin gerekli 
oldugu gibi, ikinci basamak da ucuncu basamakta gereklidir. 
Peygamberimiz savasa girismeden once dusmanlanna cagrida 
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rimiz savasa girismeden once diismanlarma cagrida bulunuyor, 
ogut veriyordu. Boyle yapmayi ona yuce Allah emretmisti. Yuce Al- 
lah soyle buyuruyor: "Eger bu gagrma sirt donerlerse onlara de ki: 
Ben hepinize es/'f bigimde agikladim." (Enbiya, 109) 

En asilsiz iddialardan biri, islam'm cagn dini degil, kill? dini ol- 
dugu yolundaki satasmadir. Oysa Kur'an, Peygamberimizin uygu- 
lamalan ve tarih bu konuda sahitlik ediyor ve meseleyi aydmlati- 
yor. Fakat yuce Allah'm nur bagi§lamadigi kimselerin nuru 
olmuyor. Bu ele§tiriyi yapanlann bir bolumu Hiristiyan kilisesi 
mensubudur. Hiristiyan kilisesi ki, yuzyillarca once bunyesinde 
dint mahkeme kurdu. Bu mahkemede kiyamet gunu yuce Allah'm 
kuracagi mahkemeye ozenilerek Hiristiyanhktan donenler ateste 
yakilma cezasma Qarptirildi. Bu mahkemenin gorevlileri Hiristiyan 
ulkelerde dolasiyor ve Hiristiyanhktan cikmakla itham ettikleri 
kimseleri toplayip bu mahkemeye sevk ediyordu. Bu dinden don- 
me suglamasi, kimi zaman kilise tarafmdan desteklenen skolastik 
felsefeye aykin dusen tabiat bilgisi ve matematik ile ilgili yeni go- 
ruslere yoneltiliyordu. 

Keske sunu birileri agiklasa. Acaba akh selim acisindan tevhit 
inancmi yaygmlastirmak, putperestligin koklerini kurutmak, dun- 
yayi fesat pisliklerinden anndirmak mi onemlidir, yoksa dunyanm 
dondugunu, Batlamyus kozmolojisinin ash olmadigim soyleyenleri 
susturmak ve bogmak mi? 

Hiristiyan kilisesi putperestlikle savasmak adina Hiristiyanlan 
Muslumanlara karsi kiskirtarak yaklasik iki yuzyil boyunca hach 
savaslan yuriittu, bu savaslar sirasinda nice tilkeleri yikti, milyon- 
larca insani yok etti ve nice irzlan cignedi. 

Bu iddiayi ileri surenlerin bir bolumu de, uygarhk ve ozgurluk 
taraftan oldugunu iddia eden bazi kilise disi cevrelerdir. Bunlar 
maddt Qikarlanna yonelik en ufak bir tehlike sezdiklerinde biitiin 
dunyada savas atesi tutusturarak dunyayi alt ust eden gevrelerdir. 
Acaba dunyada sirkin yerlesmesi, ahlakm bozulmasi, erdemlerin 
olmesi, ugursuzlugun ve kargasanm yeryuzunu ve biitiin insanlan 
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sarmasi mi daha zararhdir, yoksa bir kag karis topragi kaybetmek 
veya bir kag kurusluk zarara ugramak mi? Evet, hig siiphesiz insan 
Rabbine karsi nankordur. 

Buyuk bir dusunce adammin bir kuguk kitabmda yer verdigi bu 
konu hakkmdaki sozlerini sevinerek nakletmek istiyorum. 1 Mer- 
hum soyle diyor: "Toplumsal duzenlemeyi ve islahi saglamak, ada- 
leti gergeklestirmek, zulmu ortadan kaldirmak, kotuluge ve fesa- 
da karsi koymak igin izlenilen sadece ug turlu yol ve arag soz ko- 
nusudur: 

1- Konu^malarla, makalelerle, kitaplarla, yaymlarla gergekle§- 
tirilecek olan gagn ve ir§at yolu. Bu yol, yuce Allah'm §u ayetlerde 
i§aret ettigi §erefli yontemdir: "Insanlan Rabbinin yoluna hikmet- 
le ve giizel ogutle gagir. Onlarla en guzel bigimde tarti§." (Nam, 
125) "Kotuluge en giizel kar§il\gi ver. zaman seninle arasmda 
du§manlik olan kimsenin cana yakm bir dost gibi oldugunu go- 
rursun." (Fussiiet, 34) i§te islam'in bisetin ilk yillannda kullandigi 
yontem budur... 

2- Gosteriler, grevler, ekonomik boykot, zalimlerle i§birligi yap- 
mama, onlarm i§lerine ve hukumetlerine katilmama gibi ban§gi 
ve pasif direnme yollan. Bu yontemi benimseyenler sava§, adam 
oldiirme ve §iddet yontemlerini reddederler. Bu yonteme yiice 
Allah §6yle i§aret ediyor: "Sakm zalimlere egilim gostermeyin. 
Yoksa cehennem ate§i yakalar sizi." (Hud, 113) "Yahudileri ve 
Hiristiyanlan dost, muttefik edinmeyin." (Maide, 51) Kur'an'da bu 
yonteme i§aret eden gok sayida ayet vardir. Bu yontemi benimse- 
yip onu vurgulayan en unlu §ahsiyetler Hindu dininin onderi Buda, 
Hz. isa (a.s), edebiyatgi Rus yazar Tolstoy, Hintli manevt onder M. 
Gandi'dir. 

3-Savas, bas kaldirma ve vurusma. 

islam bu ug yontemi tedrict olarak siralar. ilk yontem guzel 



1- §ey Muhammed Hiiseyin Ka§if-ul Gita, el-Mesel-ul Ulya Fil-Islam La Fi 
Bihamdun. 
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sozlu ogiit ve barisci cagridir. Eger bu yontem zalimlerin serrini gi- 
dermede, fesatlarmi ve baskilarmi ortadan kaldirmada basanh o- 
lamazsa, sira ikinci yonteme gelir. Bu yontem barisci ya da pasif 
boykot, zalimlerle isbirligi ve ortakhk yapmama yontemidir. Eger 
bu yontem ise yaramaz, fayda saglamaz ise, sira ucuncu yonteme 
gelir ki silahh karsi koyma yontemidir. Qunkii ytice Allah asla zul- 
me razi olmaz. Hatta zulme karsi susan, ona nza gosteren kimse, 
zalimin sue ortagidir. 

islam, inane sistemidir. islam'm cagnsim kihcla, savasla yay- 
digini soyleyenler yanilgiya dusmuslerdir. Qunkii islam inane ve 
akidedir. inane ise cebirle, zorlama ile meydana gelmez. Ancak 
delile ve burhana boyun eger. Kur'an 90k ayetlerde bunu acikca di- 
le getirir. Bunlardan biri "Dinde zorlama yoktur; dogru He sapiklik 
birbirinden kesinlikle aynlmi§tir." (Bakara, 256) ayetidir. 

islam, kihci ve silahi sadece ayetlerle ve delillerle ikna olma- 
yan zalimlere karsi kullandi. Hakka yonelik gagrmm yoluna tas ko- 
yanlara karsi guc kullandi. inatgilari islam'a girmeye zorlamak icin 
degil, onlann serrini gidermek icin silaha basvurdu. Ytice Allah 
"Fitne ortadan kalkmcaya kadar onlarla sava§m." (Bakara, 193) 
buyuruyor. Demek ki savasin amaci, dini ve inanci dayatmak de- 
gil, fitneyi ortadan kaldirmaktir. islam durup dururken ve isteyerek 
savasa girismez. Dusmanlarmin zorlamasi ile savasa basvurur. 
Savasa basvurunca da onurlu yontemleri gozetir. Savasta ve bans- 
ta yikmayi, yakmayi, zehirlemeyi ve dtismanin uzerine suyu kes- 
meyi yasaklar. Ayni zamanda kadmlan, Qocuklan ve esirleri 61- 
durmeyi de yasaklar. Bunlar Muslumanlara karsi ne kadar kin ve 
dusmanhk besleseler de onlara karsi yumusak ve iyi davranmayi 
tavsiye eder. Savasta ve bansta terore basvurmayi; yashlan, gii?- 
suzleri ve savasi baslatmayanlan oldtirmeyi yasaklar. Dusmana 
gece baskmi dtizenlemeyi yasaklar. "Aranizdaki antla§mayi ayni 
§ekilde yuzlerine firlat." (Enfal, 58) buyurur. Tahmine ve ithama da- 
yanarak adam oldtirmeyi, heniiz sug islemeden cezalandirmayi ve 
bunlar gibi serefe ve mertlige sigmayan; acimasizhktan, al?akhk- 
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tan ve vahsetten kaynaklanan birgok davramsi yasaklar. 

Tarihte meydana gelen biitun savaslarda islam'in serefi, butun 
bu davramslarm higbirini yapmayi kendine yakistirmamistir. Oysa 
uygar ulkeler aydmlanma gagi dedikleri bu gagda bu davramslarm 
en feci bigimlerini, en korkunc turlerini islemislerdir. Evet. Bu soz- 
de aydmlanma gagi, kadmlan, gocuklan, hastalan oldurmeyi; gece 
baskmlan duzenlemeyi; sivillere, masum halk yigmlarma gecele- 
yin silahlarla, bom-balarla saldirmayi, toplu kiyimlar yapmayi mu- 
bah saydi. 

ikinci Dunya Savafinda Almanlar, Londra'ya fuze saldinlan du- 
zenleyerek binalan yikmadilar mi; kadmlan, gocuklan, masum si- 
villeri oldtirmediler mi? Almanlar binlerce esiri oldurmedi mi? Yine 
o savasm sirasmda mtittefikler binlerce bombardiman ugagmi 
Almanlann gesitli sehirlerini yikmak igin kullanmadi mi? Amerika, 
Japonya'nm sehirlerine atom bombasi atmadi mi? Fiizeler, atom 
ve hidrojen bombalan gibi modern kitle imha silahlannm icadin- 
dan sonra eger uguncu bir dunya savasi gikar da savasa katilan 
devletler bu silahlara bas vururlarsa, dunyanm ne yikimlar, acilar, 
istiraplar yasayacagini sadece Allah bilir. Yiice Allah, insanlara 
dogru yolu gostersin, onlan sirat-i mustakime iletsin." (Alinti bura- 
da sona erdi.) 

•& * * 

"Yetimlere mallanni verin... qiinku bu, biiyiik bir gunahtir." Bu 
cumle, yetimlere mallarmin verilmesine iliskin bir emirdir. Bu cum- 
le, "Kotii olani... degi§tirmeyin." ifadesi ile baslayan ve bu emrin 
arkasmdan gelen iki cumleye hazirhk niteligindedir veya soz konu- 
su iki cumle bu cumlenin tefsiri gibidir. Yalniz ayetin sonunda yer 
alan sebep ciimlesinin [gunku bu, buyiik bir gunahtir] soz konusu 
iki cumle ile veya son cumle ile baglantih olmasi, ilk cumlenin son 
iki cumlede dile getirilen yasaga hazirhk amaci tasidigmi teyit e- 
der. Daha once soyledigimiz gibi, yetimin mahna yonelik zararh 
tasarruf yasagmm ash, ilerde ele almacak miras hukumlerine ve 



264 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

bir sonraki ayette aciklanacak evlenmeye iliskin hukumlere hazir- 
hk ve gecis yapmaktir. 

"Kotu olani temlz olanla deilftirmeyin..." Yani size ait olan kalite- 
siz bir mall yetimlerin kaliteli mall ile degistirmeyin. Diyelim ki, ye- 
timlerin sizde emanet duran kaliteli bir mallan var. Bunu kendini- 
ze ahkoyuyorsunuz ve ona denk gelen bir kalitesiz mahnizi onlara 
veriyorsunuz. Bu ifadenin anlami, "Helal mal yemegi haram mal 
yemekle degistirmeyin" seklinde de olabilir. Fakat ilk anlam daha 
belirgindir. Cunku anlasildigma gore her iki cumle, yani "Kotu ola- 
ni... degistirmeyin." ve "Onlarm mallarmi... yemeyin." cumleleri 
caiz olmayan bir ozel tasarruf turiinu aciklarken "Yetimlere malla- 
rmi verin" ifadesi bu iki cumlenin aciklanmasma hazirhktir. "Qun- 
ku bu, biiyuk bir gunahtir." cumlesine gelince, ayetin ashnda ge- 
qen "hub" kelimesi gunah anlamma gelir. Bu kelime, hem mastar 
anlaminda (gunah islemek), hem de ism-i mastar (gunah) anla- 
mmda kullanihr. 

"Yetimler hakkinda adaleti yerlne getiremeyeceginizden korkarsa- 
mz, o halde (yetim kizlarla degil) gonlunuziin rahat ettigi (ba§ ka) kadin- 
lardan iki§er, iiger ve dorder evlenebilirsinlz." Bilindigi gibi Araplann 
cahilleri arasinda gogu zaman savaslar, vurusmalar, baskmlar, 
saldinlar olurdu. Bu ytizden onlarda olum olaylanna 90k sik rast- 
lanirdi. Bunun sonucu olarak daha once isaret edildigi gibi yetim- 
lerinin sayisi coktu. Onlarm ileri gelenleri ve gucluleri yetim kizlan 
mallan ile birlikte ahp onlarla evlenirler ve mallarmi kendi malla- 
rma katarak yerlerdi. Onlar hakkinda adaleti gozetmezlerdi. Bazen 
mallarmi yedikten sonra onlan disan atarlardi ve bunlar kimsesiz 
zavalhlar haline gelirlerdi. Ne gecimlerini saglayacak mallan olur- 
du, ne de kendileri ile evlenip gecimlerini saglayacak bir talipleri 
bulunurdu. 

Kur'an-i Kerim bu ?irkin gelenege, bu koyu zulme siddetle kar- 
si gikti, yetimlere zulmetmeyi ve mallarmi yemegi israrla yasakla- 
di. Yiice Allah soyle buyuruyor: "§uphesiz, haksizlikla yetimlerin 
mallarmi yiyenler ancak, karmlarmi ate§le doldururlar ve yakm 
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bir zamanda alevlenmi§ ate§te yanacaklardir." (Nisa, 10) "Yetimle- 
re mallarmi verin. (Kendi malmizdan) kotii olani (onlarm malla- 
rmdan) temiz olanla degistirmeyin ve onlarm mallarmi kendi 
mallarmiza katarak yemeyin; gunkii bu, buyuk bir gunahtir." (Nisa, 

2) 

Bu israrh yasaklann sonucu olarak Muslumanlar buyuk bir 
kaygiya kapildilar. §iddetli bir korku duygusu icinde yetimlerin 
mallan konusunda iyi bir imtihan verememe ve onlara haksizlik 
etme endisesi ile gozetimleri altmdaki yetimleri evlerinden cikar- 
dilar. Yanmda yetim banndiranlar da onun yiyecek ve iceceklerden 
payini ayirdilar. Eger yetimlerin yiyeceklerinden bir sey artarsa, 
ona yanasmiyorlardi. Boylece o yemek artiklan kaliyor ve bozulu- 
yordu. Bu yuzden sikmtiya du^tuler. Durumu Peygamberimize 
(s.a.a) sorarak §ikayetlerini dile ge-tirdiler. Bunun uzerine §u ayet 
indi: "Sana yetimler hakkmda soru sorarlar. De ki: Onlarm i§lerini 
duzeltmek, (onlari kendi hallerine birakmaktan) daha hayirlidir. 
Eger onlari araniza katarsaniz, artik onlar karde§lerinizdir. Allah 
bozgun gikarani, islah ediciden ayirt eder. Eger Allah dileseydi, 
size gugluk gikanrdi. Hig §uphesiz Allah giiglu ve ustun olandir, 
hikmet sahibidir." (Bakara, 220) Boylece yiice Allah onlara yetimleri 
koruma altma alma, durumlarim dtizeltme amaci ile onlari goze- 
timleri altmda tutma musaadesi verdi. Eger bir arada ya§arlarsa 
onlari karde§leri gibi kabul etmelerini bildirdi. Bunun uzerine Mus- 
lumanlarm korkulan gecti, kaygilan ortadan kalkti. 

Eger bunlan dii§undiikten sonra, "Eger yetimler hakkmda a- 
daleti yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz, halde... evle- 
nin" ayetine donersen ve bu ayetin "Yetimlerin mallarmi verin..." 
ayetinin arkasmdan geldigini goz onune ahrsan, acikca gorursun 
ki, bu ayet bir onceki ayetteki yasaklamayi daha ileri dereceye 
yiikseltme amaci ta§iyor. Bu durumda -Allah dogrusunu herkesten 
daha iyi bilir- ayetin anlami §6y-le olur: Yetimler konusunda Allah'- 
tan korkun, kalitesiz mallarimzi on-larm kaliteli mallan ile degis- 
tirmeyin ve onlarm mallarmi kendi mallarmiza katarak yemeyin. 



266 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

Hatta eger yetim kizlara adil davranamayacagimz korkusuna kapi- 
hrsaniz ve [bu sebepten dolayi] onlarla nikahlanip evlenmek husu- 
sunda gonlunuz rahat etmiyorsa, onlan birakm, gonlunuziin rahat 
edecegi baska kadmlarla ikiser, tiger ve dorder evlenin. 

Buna gore sart ctimlesi yani "Eger yetimler hakkmda adaleti 
yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz, o halde gonluniizun 
rahat ettigi (ba§ka) kadmlardan... evlenin." ifadesi su anlama ge- 
liyor: Eger adaleti saglayamamaktan korktugunuz icin yetim kiz- 
larla gonul rahatligiyla evlenemiyorsaniz, onlarla evlenmeyin, bas- 
ka kadmlarla evlenin. "evlenin" ifadesi, sart ciimlesinin ger?ek ce- 
zasi ve cevabi mesabesindedir. [§art cumlesinin gercek cevabi, 
"onlarla evlenmeyin" ctimlesidir. "evlenin" ifadesi ger?ek cevabm 
yerinde zikredilmistir.] "Gonluniizun rahat ettigi" ifadesi evlenile- 
cek kadinlarm niteligini, yani "baska kadmlar" ifadesini kullanma- 
yi gereksiz kihyor. 

Ayetin orijinalinde "ma tabe lekum" denip de "men tabe 
lekum" denmemis olmasi, "iki§er, uger, dorder" ifadesi ile agikla- 
nan kadm sayisma yonelik bir isarettir. "Eger adaleti yerine geti- 
remeyeceginizden korkarsaniz" ifadesinin "yetimlerle evlenmek 
hususunda gonlunuz rahat etmezse" yerinde kullamlmasi, sebebin 
musebbeb yerine konulmasmin bir ornegidir. [Yani gonlunuzun ra- 
hat etmemesinin sebebi, onlar hakkmda adil davranmamaktan 
korkmamzdir. Ayette sebebin gerektirdigi durum yerine sebebin 
kendisi zikredilmistir.] Bu arada cevap cumlesinde yer alan "gon- 
lunuzun rahat ettigi" ifadesi ile asil museb-bebe de isaret edilmis 
oluyor. Bunu iyice dusiinup kavramak gerekir. 

Uzun tefsirlerde bu ayetin anlami ile ilgili farkh gorusler ileri 
surulmusttir. Bu farkh gorusler coktur. Bunlardan biri sudur: Her 
bir Arap erkegi dort, bes ve daha 90k sayida kadm ile evlenirdi ve 
"falancanin yaptigi evlilik kadar evlilik yapmama ne engel var?" 
derdi. Adamm mail bitince gozetimi altinda bulunan yetimin mah- 
na yonelirdi. Yuce Allah haksiz yere yetimin mahm alma durumu- 
na dusmemeleri igin, onlara dort kadindan fazlasi ile evlenmeyi 
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yasakladi. 

Bu goruslerden biri de sudur: Arap erkekleri yetimler hakkinda 
titiz davraniyorlar, fakat ayni titizligi diger kadmlarla ilgili olarak 
gostermeyerek 90k sayida kadmla evleniyorlar ve aralannda adil 
davranmiyorlardi. Bunun uzerine yuce Allah onlara soyle buyurdu: 
Yetimler hakkinda nasil kaygilaniyorsaniz, kadmlar hakkinda da 
korkun ve bir Me dort arasi sayida kadmla evlenmekle yetinin. 

Bu ayet hakkindaki aciklamalardan biri de sudur: Arap erkek- 
leri yetim kizlarm gozetimini ustlenerek mallanni yemekten ceki- 
niyorlardi. Yuce Allah da onlara buyurdu ki: Bundan cekindiginiz 
gibi zinadan da kacimn ve gonlunuzun rahat ettigi kadmlardan ev- 
lenin. 

Bir diger aciklama da soyledir: Eger evinizde buyuttugunuz ye- 
tim kizlara karsi adil davranamayacagimzdan korkuyorsaniz akra- 
balanniz olan yetim kizlarm size nikahi dusenlerinden ikiser, u?er 
ve dorder evlenin. 

Bir baska a?iklama ise soyledir: Eger yemekte yetimlerle bir- 
likte olmaktan [onlann sorumlulugunu ustlenmekten] Qekiniyor- 
saniz, birden 90k kadmla evlenip aralannda adaleti saglayama- 
maktan da cekinin de haksizhk etmeyeceginiz sayidaki kadmla 
evlenin. 

Bunlar tefsirciler tarafmdan yapilan ?esitli a?iklamalardir. Fa- 
kat goruldugu gibi, bu aciklamalar, ayetin ifadesiyle gerektigi se- 
kilde bagdasmiyor. Dolayisiyla dogru olan aciklama, bizim sundu- 
gumuz agiklamadir. 

"...ikiser, ii$er ve dorder..." Ayetin orijinalinde ge?en "mesna ve 
sulase ve rubae" ifadesindeki "mef'el ve fual" kahbmdaki sayi bil- 
diren kelimeler, tekrar anlamini igerir. Buna gore "mesna, sulase, 
rubae" kelimeleri, ikiser [iki iki], uger [uq uc], dorder [dort dort] an- 
lamina gelir. Buradaki hitap insan fertlerine yoneltilmistir ve bu 
kelimeler arasmda ayrmtiyi bildiren "vav" harfi kullamlmistir ki bu, 
serbest birakilmaya delalet eder. Buna gore ifadenin anlami, her 
mumin erkegin iki, uc, dort kadin ile evlenebilecegi seklindedir. 
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Boylece esler butiin erkeklere gore ikiser, u?er ve dorder olarak i- 
fade edilirler. 

Gerek isaret ettigimiz agiklamadan, gerekse ayetin devamin- 
da yer alan "Aralarmda adaleti yerine getiremeyeceginizden kor- 
karsaniz, yalniz biriyle evlenin veya sahip oldugunuz (cariyeler) 
He yetinin." ifadesinin olusturdugu ipucundan ve bu surede yer a- 
lan "muhsenat (evli kadmlar)" ile ilgili yirmi dorduncu ayetten 91- 
kan sonuc sudur: Bu ayetten "bir nikahla Mesela iki ya da tic ka- 
dmla evlenilebilir" anlami kastedilmemi§tir. Yine buradaki mak- 
sat, "iki kadmla birden evlenmek ve arkasmdan yine iki kadmla 
daha ayni anda evlenebilmek" de degildir. Uc ve dort evlilik igin de 
ayni hukum ge?erlidir. Ayetin kastetmedigi bir ba§ka ihtimal de, 
Mesela bir kadmla birden 90k erkegin ortaklasa evlenebilmesidir. 
Bunlar bu ayetle bagdasmayan ihtimallerdir. 

Aynca, islam'm kesin hukmu sudur: Bir erkek dortten fazla esi 
nikahi altmda tutamayacagi gibi birden 90k koca da bir kadmla 
ortaklasa evlilik yapamaz. 

Bu soylediklerimizle soz konusu sayi isimleri arasmdaki "vav" 
harfinin toplama, bir araya getirme anlamma gelmesi ve boylece 
bu ifadenin ikinin, U9un ve dordun toplami olan dokuz kadmi bir 
araya getirmeyi caiz sayiyor seklinde yorumlanmasi ihtimali de or- 
tadan kalkiyor. Mecma-ul Beyan adh tefsirde bu konuda soyle de- 
niyor: Bu anlamda bir toplama kesinlikle muhtemel degildir. Ciin- 
ku "cemaat ikiser, U9er, dorder kisi halinde beldeye girdi" diyen 
kimsenin sozu, bu sayilann toplanmasmi ve boylece beldeye giren- 
lerin dokuzar kisi olmalanni gerektirmez. Aynca boyle bir sayi kas- 
tedilmis olsa, onun \q\n konmus ayn bir kelime, yani dokuz keli- 
mesi var. Bunu bir yana birakarak "ikiser, U9er, dorder" ifadesinin 
kullanilmasi bir tur ifade beceriksizligidir ki ytice Allah'm sozu boy- 
le bir ayiptan munezzehtir. 

"Aralarmda adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz, 
halde (yalniz) biriyle (evlenin)." Bu ifadenin anlami, bir kadm ile ev- 
lenin, daha fazlasma kalkismayin demektir. Ytice Allah tek kadm- 
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la evlenmeyi, adaleti saglayamama bilgisine degil, korkusuna 
baghyor. Qunku nefsin kiskirtma ve aldatmasmm acikca etkili ol- 
dugu bu tur konularda cogunlukla kesin bilgi elde edilmez. za- 
man beklenen fayda saglanamaz. 

"veya sahip oldugunuz ile yetinin." Bu ifade ile, cariyeler kastedi- 
liyor. Yani esleri arasmda adil davranamayacagmdan cekinen 
kimse, tek bir esle evlenmelidir. Eger daha cogunu isterse, cariye- 
lere yonelmelidir. Qunku erkekler icin cariyelerle yatmakla ilgili, 
esitligi gozetme kurah konmamistir. Buradan su husus ortaya qi- 
kiyor ki ayetin amaci, cariyelere zulum ve haksizhk etmeyi caiz sa- 
yarak onlara yonelmeyi tesvik etmek degildir. Qunku Allah zalim- 
leri sevmez ve asla kullarma zulmetmez. Fakat onlar hakkinda 
yatma hususunda e§itligi gozetme §arti aranmadigi iQin onlarda 
adaleti uygulamak daha kolaydir. Bu incelik yuzunden, "sahip ol- 
dugunuz" ifadesinin zikredilmesi ile, cariye olarak onlan almakla 
yetinmek ve cariye olarak onlarla birle§mek kastedilmi§tir. Yoksa 
dort tanesi veya daha fazlasiyla evlenmek kastedilmemi§tir. Qun- 
ku onlan nikahlama konusuna bu surenin yirmi be§inci ayetinde 
deginilecektir: "Iginizden inanmi§ hiir kadmlarla evlenmeye (malt 
agidan) gucu yetmeyen kimse, (siz Muslumanlarm) sahip oldu- 
gunuz inanmi§ cariyelerinizden evlensin..." 

"Adaletten aynlmamaniz icin en uygun olan, budur." Ayetin orijina- 
linde ge?en "teulu" kelimesinin koku olan "avl" meyletmek, sap- 
mak demektir. Yani bu yol, yasala§tinlmi§ §ekliyle adaletten sapip 
onlara haksizhk etmemenizin en kestirme yoludur. Kimileri bura- 
daki "avl" kelimesinin yuk ve agirhk anlamma geldigini soyltiyorlar 
ki, bu anlam ayete hem kelime, hem icerik bakimindan yabanci- 
dir. §er'T hiikmun hikmetini i?eren bu ciimlenin ayette yer almasi, 
nikah hukumlerini koymada adalet, dogruluktan sapmama ve 
haklan cignememe esasma dayanildigmi gosteren bir delildir. 

"Kadinlann mehirlerini (Allah tarafindan) bir bagis olarak verin." 
Ayetin orijinalinde ge?en "sadukat" ve ayni sekilde "sadeka" ve 
"sadak" kelimeleri, mehir demektir. "Nihlet" kelimesi ise, bedel 



270 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

karsihgi olmayan bagis demektir. Ayetteki "sadukat" kelimesinin 
, hunne=kadinlarin' zamirine izafe edilmesi [ve "mehirlerini" de- 
nilmesi] suna delildir: Mehir vermenin gerekliligine dair hukum 
vermek, halk arasmdaki evlilik gelenegine dayanir. Bu gelenege 
gore, evlenirken kadmlara belirli bir mail veya degeri olan bir seyi 
mehir olarak ayirmak gerekir. Bu mehir sanki satin ahnan bir ma- 
lm karsihgi gibidir. Qunku, halk arasmda evlenmek isteyen erkegin 
kadma talip olmasi adettir. Bu konu ilerdeki ilmt arastirma bolu- 
munde ele almacaktir. Erkek kadini ister. Tipki bir musterinin esya 
almasi icin bedeliyle saticiya gitmesi gibi. Her neyse. Bu ayet halk 
arasmdaki bu gelenegi onayhyor. 

Her halde kadmin nzasi ile bile olsa erkegin mehir uzerinde 
asla tasarrufta bulunamayacagi vehmi vardir ki, bu cumlenin he- 
men arkasmdan "Fakat onlar gonul hosluiu He onun bir kismmi 
size bagislarlarsa, onu afiyetle yiyin." buyrulmustur. Bu arada 
mihrin bir bolumunu yiyebilmenin gonullu olarak bagislama sarti- 
na baglanmasi, hukmun aslmi igeren cumleyi tekit ettigi gibi bu 
hukmun (yiyin) teklifi [gerekliligi ifade eden] bir hukum degil, vaz'T 
bir hukum oldugunu da gosteriyor. 

Ayetteki "henien" kelimesinin koku olan "hena"' kelimesi, ko- 
lay sindirme ve btinyenin kabul etmesi anlammi tasir ve yiyecekler 
i?in kullanihr. Bir de buna benzer ve 'reyy' kokunden turemis 
'meriy' kelimesi vardir. 'Heniy' kelimesi nasil yiyecekler i?in kulla- 
nihyorsa 'meriy' kelimesi de icecekler iQin kullanihr. Yalniz 'hena' 
kelimesi hem yiyecekler hem de icecekler icin birlikte kullanilabilir. 
Fakat 'henien, merien' denince 'henien' yiyeceklere, 'merien' de i?e- 
ceklere mahsus olur. 

"Allah'in sizin i?in gegim kaynagi ve yafayif vesilesi kildigi mallari- 
nizi beylnsiz (yetlmlere) vermeyin..." Ayetin asil metninde ge?en 
"sufeha" kelimesinin koku olan "sefeh" kelimesi, akil hafifligi de- 
mektir. Oyle saniyorum ki asil anlami, hafif olmasi normal olma- 
yan seylerin hafifligidir. Buna ornek olarak "ez-zimam-us se- 
fih=sefih dizgin" yani 90k dalgalanan dizgin deyimi vardir. Aynca 
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kotii dokunmus anlamma gelmek uzere "sevb-un sefih=sefih elbi- 
se" denir. Fakat sonralan daha 90k nefis hafifligi anlammda kulla- 
mlmistir ve maksatlara gore anlam farkhhgi gostermistir. Mesela 
dunya islerinde agirhkh gorusu olmayanlara 'sefih' dendigi gibi 
fasiklar ve dint kurallan umursamayanlara da "sefih" denmistir. 
Buna benzer ayn kullanimlan da vardir. 

Ayetin zahirinden anlasilan sudur: Beyinsizlerin eline fazla mal 
verilmesi, onlara gecimleri icin gerektirdiginden fazla kaynak ak- 
tanlmasi yasaklaniyor. Ancak bu ayetin velilerin yonetimi ve de- 
gerlendirmesi altmda bulunan yetim mallarmdan soz edilen bir 
baglamda ele almmis olmasi, buradaki beyinsizlerden yetim ap- 
tallann kastedildigine ve aynca "mallanniz" ifadesi ile aslmda be- 
yinsizlerin mallan kastedildigine dair belirleyici ipucudur. Bu malm 
velilere izafe edilmesi bir tur ilgi gerek?esi iledir. "0 mallann geli- 
riyle onlari besleyin, giydirin." ifadesi de bunu gosterir. Ancak e- 
ger ayetin yetim olmayan diger beyinsizlerin durumunu agiklama- 
sma kesin gozle bakihrsa, o halde " beyinsizler" ifadesinin yetim 
olan ve olmayan butun aptallan kapsamma aldigmi soylemek ge- 
rekir; ama ilk ihtimal daha gucludur. 

Her neyse, eger beyinsizlerden akh ermez yetimler kastedildi- 
gini soylersek, o halde "mallanniz" ifadesinden "yetimlerin malla- 
n" kastedilmis olur. Kendilerine hitap edilen velilere izafe edilmis 
olmasi ise, su hususu vurgulamak icindir ki aslmda dunyadaki ma- 
lm ve servetin tumu, dunyadakilerin hepsine aittir. Bir kisim malm 
toplumdaki bazi fertlere tahsis edilmesi ve bir baska malm baska 
fertlerin eline verilmesinin sebebi, mulkiyetin ve mal tahsisinin 
temel dayanagi olan kamu yarandir. insanlann bu gercegin bilin- 
cinde olmalan, tumu ile bir toplum olduklarmi ve mallann butunu 
ile toplumlanna ait oldugunu bilmeleri ve bu gergegi olusturmalan 
gerekir. insan toplumundaki herkesin dunya malim kayirmasi, ko- 
rumasi, onun aptallann israflan ile kaybolmasma meydan ver- 
memesi, onu ?ocuklar ve deliler gibi mal yonetimini beceremeyen- 
lerin yonetimine birakmamasi herkesin gorevidir. Bu ayetteki iza- 
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fet bu surenin yirmi besinci ayetindeki, yani "Iginizden inanmi§ 
hiir kadmlarla evlenmeye (malt agidan) gucu yetmeyen kimse, 
sahip oldugunuz inanmi§ cariyelerinizden evlensinler." ayetindeki 
izafet gibidir. Bu ayetteki "feteyat=cariyeler" kelimesinden, evlen- 
mek isteyen erkegin sahip oldugu cariyelerin kastedilmedigi bi- 
linmektedir. 

Bu ayet topluma yonelik bir genel hukmu agikhyor. Bu hukum 
sudur: Toplum tek bir kisilige sahiptir. Onun ayakta durmasmi sag- 
layan ve gecimini saglayan malm tumu, ona aittir. Sonucta toplu- 
mun bunu yonetmesi, iyi kullanmasi, nemalandirmasi, ekonomik 
ve dengeli bicimde ondan geQimini saglamasi, onu kayiplardan ve 
yolsuzluklardan korumasi gerekir. Bu temel ilkenin ayrintilarmdan 
biri sudur: Velilerin, akli ermezlerin gozetimini ustlenmeleri gere- 
kir. Buna gore, onlara kendi mallanni verip gereksiz yerlerde har- 
canmalarma meydan vermemeleri, bunun yerine o mallan ellerin- 
de tutup iyi kullanmalan; kazanc, ticaret ve her turlu gelir saglama 
yolu ile onu cogaltmalari, aslma dokunmadan kanndan ve nema- 
smdan beyinsizlerin masraflanni karsi-lamalan gerekir. Boylece 
malm yavas yavas ttikenmesini ve akli ermezlerin yoksulluga ve 
perisanhga mahkum olmalarmi onlemis olurlar. 

Bundan su husus ortaya ?ikiyor ki, "0 mallarm geliriyle onlan 
besleyin, giydirin" ifadesinden maksat, yetimlerin mallarimn ash 
ile degil; nemasi ile, kazanci ile, kan ile masraflarimn karsilanma- 
sidir. Yoksa eger malm ash oldugu gibi tutulur da cahstirilmaz, pi- 
yasada isletilmez ise gunun birinde biter, iste ayetin ashnda 
"minha=ondan" kelimesinin degil de "fiha=onda" kelimesinin kul- 
lamlmasindaki incelik budur. Tefsir alimi Zemahser'T de bu inceli- 
ge dikkat cekmistir. 

Bu ayete dayanarak ekonomik denetim altma ahnanlara ilis- 
kin veliligin genel nitelikli oldugunu ve onlann butun islerini kap- 
sadigmi soylemek uzak bir ihtimal degildir. §u gerekge ile ki, yuce 
Allah bu tur kimselerin durumunun ihmal edilmesine razi olmaz. 
Tersine, islam toplumu bunlann durumunu ustlenmelidir. Eger or- 
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tada baba, dede gibi aileden bir veli varsa bu sorumlulugu ustle- 
nip gerekenleri yapmak ona duser. Yoksa fikihta ayrmtilariyla yapi- 
lan aciklamalara gore islam hukumeti veya muminler bu gorevi 
ustlenmelidirler. 

iSLAM VE TOPLUMSAL MULKJYET 

Bu, Kur'an'da aciklanan bir gercek, onemli bircok islam huk- 
munun ve kanunun temel dayanagidir. incelemekte oldugumuz 
ayetten cikan su anlami kastediyorum: Malm gercek mtilkiyeti Al- 
lah'a aittir. 0, onu insan toplumunun ayakta durmasimn ve geci- 
minin kaynagi yapti. Allah bu mail hi? kimseye degismez bi?imde 
vakfetmemis, hicbir ferde seriatm tasarruf yetkisini ortadan kaldi- 
racak sekilde bagislamamistir. islam bu ilkeyi ortaya koyduktan 
sonra topluma verilmis malm yasalastirilmis birtakim ornegin mi- 
ras, mulk edinme ve ticaret gibi iliskiler uyannca sahislara tahsis 
edilmesine izin verdi. §ahislarm mal uzerinde tasarrufta buluna- 
bilmeleri i?in de akilh olmak ve bulug ?agina girmis olmak gibi 
birtakim hususlan sart kostu. 

Hep gozetilen ve ayrintilarmin degerlendirilmesi \g\n dayanak 
kabul edilen degismez ilke, malm tumunun kamuya ait olmasidir. 
Ozel menfaatler, topluma yonelik kamu gikannin korundugu ve 
toplumsal Qikarlarla gatismadigi takdirde gozetilir. Eger gatisma 
ve kamu yarannin zedelenmesi soz konusu olursa, oncelik hie te- 
reddutsuz kamu yararmindir. 

islam'da bu temel ilkeden infak kurallan ve muamelat hu- 
kumlerinin cogu gibi bir?ok onemli teferruat cikar. Yuce Allah bu 
temel ilkeyi Kur'an'm bir?ok yerinde teyit ediyor. Nitekim soyle bu- 
yuruyor: "Allah yeryuzundeki her §eyi sizin igin yaratti." (Bakara, 
29) Bakara suresindeki infaka iliskin ayetleri incelerken bu konuda 
epeyce aciklama yaptik. Oraya basvurabilirsiniz. 

jc •& ~k 

"0 mallarm geliriyle onlan besleyin, giydirin ve onlara guzel soz soy- 
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leyin." "Sen diledigine karsiliksiz nzik verirsin." (Ai-i imran, 273) aye- 
tini incelerken rizkm anlami hakkmda yeteri kadar aciklama yap- 
mistik. 

"0 mallarm geliriyle onlari besleyin, giydirin" ifadesi, anlam 
bakimmdan "Onlarm (annelerin) yiyecegi ve giyecegi... gocuk 
kendisinin olana (babaya) aittir." (Bakara, 233) ayeti gibidir. Dolayi- 
siyla bu ayetlerde gecen 'nzk' kelimesi insanm beslenmesini sag- 
layan maddeler, 'kisve' kelimesi ise, insanm sicaktan ve soguktan 
korunmasi icin giydigi seyler demektir. (Yalniz Kur'an terminoloji- 
sine gore nzk ve kisve, bizim dilimizdeki kisve ve nafaka gibidir.) 
Bu kelimeler kinaye yolu gibi insanm maddt ve hayatt butun ihti- 
yaclarim karsilayan imkanlann tumunu igeren ifadelerdir. Oyle o- 
lunca konut gibi insanm diger ihtiyaglan da bu kelimelerin kap- 
samina girer. Nasil ki, aslinda ken-dine has bir anlami olan 
'yemek' kelimesi "Fakat onlar goniil ho§lugu He onun bir kismmi 
size bagislarlarsa, onu afiyetle yiyin." ifadesinde oldugu gibi kina- 
ye yolu ile mutlak tasarruf anlaminda kullanildi. 

"Onlara guzel soz soyleyin." Bu ifade velilik gorevini diizenle- 
yen ahlakt bir cumledir. Qunku soz konusu yetimler mallan uze- 
rinde tasarrufta bulunmaktan mahrum edilen beyinsizler olabilir- 
ler; ama onlar ne vahsi hayvan ve ne meraya salmacak koyun sii- 
rusti degildirler; insandirlar, onlara insan muamelesi yapilmahdir. 
halde, kendilerine insana soylenecek sozler soylemek ve onlarla 
insana yarasir tarzda iliski kurmak, onlari ?irkin sozlerle rencide 
etmekten ka?inmak gerekir. 

Buradan su husus agikhk kazaniyor ki, "Onlara guzel soz soy- 
leyin" ifadesi tipki "Insanlara guzel soz soyleyin." (Bakara, 83) ifa- 
desi gibi kinaye yolu ile iyi muameleyi, cirkinlikten uzak guzel ilis- 
kiyi vurgulayan bir ifade olabilir. 

"Evlenme §a|ma gelinceye kadar yetlmlerl deneyin. halde e|er 
onlarda bir olgunluk gorurseniz, mallarmi kendilerine verin." Ayetin asil 
metnindeki "ibtelu" kelimesinin mastan olan "ibtila" imtihan an- 
lamma gelir. "Belegun nikah=evlenmeye ermek"ten maksat, ev- 
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lenme gagina gelmektir. Dolayisiyla bu deyim aklt bir mecazdir. 
Ayetteki "anestum" fiilinin mastari olan "Tnas" gormek demektir. 
Bu kelimede ulfet anlami da vardir. Qunku ulfetin turedigi asil kok, 
"tins" kelimesidir. Ayetin orijinalinde gegen "rusd" kelimesi, haya- 
tm amaglarim bulmak demektir ve "gayy=sapma" kelimesinin kar- 
sitidir. "Fedfeu ileyhim emvalehum=onlarm mallanni defedin" 
ifadesi, yetime malmi verip onu eline teslim etmek anlammi [yani 
"i'ta" anlammi] veren bir kinayedir. Sanki veli, mall yetime verip 
onu kendinden uzaklastinyor. Bu ifade 90k kullamlmasiyla birlikte 
giizel bir kinaye icermektedir. 

"Evlenme gagina gelinceye kadar" ifadesi "deneyin" emri ile 
baglantilidir. Bu cumle, imtihanin surekliligine iliskin bir nevi isa- 
reti icerir. Yani yetimin velisi, iyiyi kotuyu birbirinden ayirt edip de- 
nenmeye elverisli hale gelmesinden itibaren denemeye baslaya- 
cak ve bu denemeyi evlenme donemine girip erkeklik gagina erin- 
ceye kadar surdurecektir. Bu hukmun tabiati, boyle davranmayi 
gerektirir. Qunku olgunlugu gorebilmek, gocugu bir veya iki olayda 
denemekle elde edilmez. Bunun icin denemeyi tekrarlayip olgun- 
lasmaya iliskin gozlemi yakalamak gerekir. Bu da tabiatiyla cocu- 
gun once temyiz yani iyiyle kotiiyii birbirinden ayirt etme gagina, 
sonra evlenme donemine ermesine kadar surecek uzun bir goz- 
lemle olur. 

"0 halde, e£er onlarda bir olgunluk gorurseniz..." ifadesi "ye- 
timleri deneyin" ifadesinin uzantisi ve aynntisidir. Ayetin anlami 
sudur: Yetimleri deneyin. Eger onlann olgunlastiklanni gorurseniz, 
mallanni onlara verin. Bu soz sunu bildiriyor: Evlilik gagina girmek, 
yetimin mahm eline vermeyi, onun mail uzerinde tasarrufta ba- 
gimsiz olmasmi gerektirir. [Yani bagimsiz olmasinda tarn neden 
degildir.] Fakat olgunluk, bu tasarruf yetkisinin gecerlilik kazan- 
masinm sartidir. 

islam, insanm bulug gagina ermesine yonelik degerlendirmeyi 
iki kisma ayinr. ibadetlerde, hadlerin uygulanmasinda ve diyetler- 
de sadece evlenme yasi olan ser'T bulug yasi ile yetinirken malt ta- 
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sarruflann gecerliliginde ve ikrarlarda fikih kitaplannda aynntilan 
verildigi uzere evlenme yasma girmenin yam sira olgunlasma mar- 
tini arar. Bu da islam'm kanun koyma sirasmdaki incelikli tavirla- 
rmdandir. Qunku malt tasarruf gibi konularda olgunlugu goz ardi 
etmek, Mesela yetimler gibi kesimlerde sosyal hayat duzeninde 
bozukluga yol agar. Olgunlasmamis yetimlerin tasarruflarmi ve iti- 
raflarmi gecerli saymak, onlarm ahlaksiz fertler tarafindan alda- 
tilmalarmi, en basit yoldan biitun gecim imkanlarmin ellerinden 
almmasmi; sahte sozlerle, yalanci vaatlerle ve yaniltici islemlerle 
kandirilmalarmi beraberinde getirir. yuzden bu tur konularda ol- 
gunluk sartim aramak kacimlmazdir. Ama ibadetler gibi konular- 
da bu sarti aramanm gereksizligi aciktir. Hadlerin ve diyetlerin uy- 
gulanmasmda da durum aynidir. Qunku bu tur gunahlann ve sug- 
lann kottilugunu inkar etmek ve bunlardan kacmmak gerektigini 
kavramak \q\r\ olgunla§mi§ olmak gerekmez. insan bunlan olgun- 
la§madan once de fark edebilir. Buna gore bu konularda insanin 
durumunda olgunla§ma oncesinde ve sonrasinda farkhhk olmaz. 

"Onlann mallanni israf ederek veya buyiiyecekler diye tez elden 
yemeyin..." "israf" herhangi bir iste olguyu asmaktir. Yine ayetin ori- 
jinalinde gegen "bidaren" kelimesi bir seye acele ile tesebbus et- 
mek demektir. "Bidaren en yekberu" ifadesi, "yetimler buytir de 
sizi mallanni yemeye birakmazlar kaygisi ile" anlamindadir. [Buna 
gore, ibaret ashnda "bidaren hazere en yekberu"dur.] Nahiv bilgin- 
lerinin gortisune gore, "en" ve "enne" edatmdan once olumsuzluk 
veya o anlami veren kelimenin hazfedilmesi, kiyasi ve ahsila gelen 
bir kuraldir. Bu surenin yuz yetmis altinci ayetinde "yubeyyinullahu 
lekum en tezillu" ctimlesinde de ayni nahiv kurah gegerlidir. Ash, 
"li en la tezilu" veya "hazere en tezillu"dur; yani ayetin anlami soy- 
ledir: "§asirmamaniz icin Allah size agiklama yapiyor." 

Ayette yetim mahni, israf ederek yemek ile yetimler 
buyuyunce mallanna dokundurmazlar endisesi ile yemenin karsi 
karsiya getirilmis olmasmdan su sonucu elde ediyoruz: Yetim ma- 
lini israf yolu ile yemek, ihtiyac gerekcesi olmaksizm, hakketmis- 
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lik bahanesi bulunmaksizm, dogrudan dogruya umursamaz bir 
haksizhk yolu ile onlarm mallanna saldirmaktir. Yetimler buyiir 
kaygisi ile mal yemek ise, velinin kendi cahsmasma orfte uygun 
goriilen bir ucret miktannda onlarm mallanna el atmaktir. Yalniz 
bu durumda, eger yetim buyiirse veliyi bu ttir bir mal yemekten ah 
koyma ihtimali vardir. Kisacasi, bu iki ttir yemenin her ikisi de ya- 
saktir. Yalniz eger veli fakir olur ve gecimini karsilamak icin gah§- 
masi veya yetim icin calisarak onun mahndan zorunlu ihtiyaclanm 
karsilamasi kacimlmaz olursa, bu durum mustesnadir. Bu durum 
ashnda bir tuccarm veya insaat iscisinin ticaret ve cahsmasimn 
bedelini almasi gibidir. iste yuce Allah bu durumla ilgili olarak soy- 
le buyuruyor: "Yetimlerin velilerinden zengin olan" yani ge?inmek 
\q\n yetimin mahndan ucret almaya ihtiyaci olmayan varhkh veliler 
"iffetli olsun" yani iffeti kendilerine yol edinsinler ve onun pe§inde 
olsunlar; boylece yetimin mahna hi? dokunmasmlar. Ama "fakir 
olan veli ise, orfe uygun bir miktar yesin. " 

Bazi tefsirciler "Fakir olan veli ise, orfe uygun bir miktar ye- 
sin." ayetini, fakir veli harcamasmi orfe uygun miktarda yetimlerin 
mallarindan degil, kendi mahndan yapsm §eklinde tefsir etmifler. 
Ama bu tefsir, zengin ve zengin olmayan veli aymmi ile bag- 
dasmaz. 

"Mallanni kendilerine geri verdiginiz zaman yanlannda sahit bu- 
lundurun." Ytice Allah bu ayette, yetimlere mallanni verirken, isle- 
mi saglamlastirmak ve dogabilecek olan anlasmazhk ve tartisma 
ihtimalini ortadan kaldirmak iQin sahit tutmayi yasalastirdigmi 
aQikhyor. Yetimin olgunlastiktan ve malim velisinden aldiktan son- 
ra onun aleyhinde iddialar ileri surmesi mumkundur. Bunlann 
hepsinin arkasmdan "Hesap sormak igin Allah yeter." ifadesine 
yer verilmistir. Bu ctimle hukmu birinci derecedeki asli kaynagma 
baghyor. Yani her hukum yuce Allah'm bir isminin veya sifatmin 
yansimasi ve tecellisidir. Yuce Allah hesaba gekici olduguna gore 
kullannin hukumlerini ince bir hesaptan gegirmeden birakmaz. is- 
te buna gore Allah muhkem ve saglami yasalastinr. 
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Aynca bu ilaht ifade, islam'm dint egitimini tamama erdirici bir 
ozellik tasir. Qunku, islam insan egitimini tevhit temeline dayandi- 
nr. Qiinku her ne kadar sahit bulundurmak cogunlukla anlasmaz- 
liklan ve kavgalan ortadan kaldiracak bir tedbir ise de sahitlerin 
adaletten sapmalan veya baska faktorler yuzunden amacmi ger- 
ceklestirmeyebilir. Fakat yuce ve guclu manevt sebep, yeterli de- 
recede hesaba cekici olan Allah'tan korkmaktir. Eger veli, sahitler 
ve kendisine mall verilen yetim, bu gercegi goz ontinde bulundur- 
salar, kesinlikle aralannda anlasmazhk ve kavga meydana 
gelmez. 

§imdiye dek agiklanan incelikleri kavradiktan sonra, tekrar bu 
iki ayetin ne kadar carpici bir agiklama yaptiklanna bakmiz. Ayet- 
lerde once yetimlerin ve kisitlilarm mallarma dair velayet ve onla- 
rm mallarmi gozetim altmda tutmaya iliskin belli bash ve onemli 
meseleler a?iklanmistir. Yani yetim malmin nasil teslim almacagi, 
korunacagi, isletilecegi, kullanilacagi, geri verilecegi ve ne zaman 
teslim almip ne zaman teslim edilecegi anlatilmistir. Butun bu is- 
lemlerde kamu yarannin goz ontinde bulunduruldugu yani yukar- 
da agikladigimiz uzere malm ashnda Allah'm oldugu, O'nun bunu 
insanlann ge?im kaynagi yaptigi temel ilkesi vurgulanarak konu- 
nun temeli saglama ahnmistir. 

ikinci asamada insani bu kurallara uygun sekilde egiten ahlak 
prensibi, yani yuce Allah'm "onlara guzel soz soyleyin." seklindeki 
buyrugu agiklanmistir. 

Ugiincu asamada bunlarm hepsi tevhit temeline dayandinl- 
mistir. Bu ilkenin, tek basma butun uygulamaya donuk ve ahlakt 
hiikumlere egemen oldugu; uygulamaya donuk hukumlerin ve ah- 
lak kurallannm etki acismdan yetersiz kaldigi durumlarda bu ilke- 
nin her alan da olumlu etkisini gosterdigi vurgulanmistir. Bu ilke 
yiice Allah'm "Hesap sormak igin Allah yeter." buyrugunda dile 
getirilmistir. 
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AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde yer aldigma gore ibn-i Ebu Hatem, 
Said b. Cubeyr'in "Yetimlere mallarmi verin..." ayeti hakkmda soy- 
le dedigini naklediyor: "Gatafan kabilesinden bir adamm yaninda 
kardesinin yetim ogluna ait buyuk miktarda mal vardi. Yetim, bu- 
lug cagina girince malmi istedi; fakat amcasi malmi vermedi. 
zaman delikanli, amcasmi Peygamberimize (s.a.a) sikayet etti. Bu 
olay iizerine "Yetimlere mallarmi verin" ayeti indi..." (c.2, s.117) 

Tefsir-ul AyyasT'de yer aldigma gore imam Sadik (a.s) soyle 
diyor: "Bir erkegin menisinin dort ozgur kadm rahminden fazlasma 
akmasi helal degildir." (el, s.218, h:i4) 

el-Kafi adli eserde yer aldigma gore imam Sadik (a.s) soyle 
diyor: "Dort esli bir erkek eger eslerinden birini bosarsa, bosadigi 
esinin iddeti (bekleme suresi) sona ermeden besinci bir kadmla 
evlenemez." (c.5, s.429, h:i) 

Bu konudaki rivayetlerin sayisi coktur. 

ilel-us Sarayi' adli eserde yazar kendi rivayet zinciriyle Muham- 
med b. Sinan'dan soyle rivayet eder: "imam Riza (a.s) onun sordu- 
gu sorulara yazdigi cevabmda erkegin dort kadmla evlenebilmesi- 
nin, buna karsilik kadmm birden 90k erkekle evlenmesinin yasak 
olusunun sebebini soyle aciklamistir: 'Qunku erkek dort kadmla 
evli oldugu zaman dogan cocuk onun olur. Ama eger kadmm iki 
veya daha 90k sayida kocasi olursa, doguracagi gocugun babasi- 
nm kim oldugu anlasilmaz. Qunku her iki koca da kadmla ortakla- 
sa nikahhdirlar. Bu da neseplerde, miraslarda ve kulturlerde kar- 
gasaya, duzensizlige ve fesada yol agar.' 

Muhammed b. Sinan diyor ki: "Bir erkegin dort ozgur kadmla 
evlenebilmesinin sebeplerinden biri de kadinlann erkeklerden 90k 
sayida olmalandir. Dogrusunu Allah bilir, ama "Gonlunuzun rahat 
ettigi kadmlardan iki§er, tiger ve dorder evlenebilirsiniz." ayetine 
bakilmca bunun boyle oldugu gorulur. Bu yuce Allah'm bir takdiri- 
dir. Maksat zengin ile fakirin bu hususta elleri acik olsun ve erkek 
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gucunun yettigi sayida kadmla evlenebilsin..." (el, s.504, bab:27i) 

el-Kafi adh eserde, imam Sadik'tan (a.s) nakledilen bir rivayet- 
te o hazretin sunu da ekledigi yer almistir: "Allah kiskanchgi er- 
keklere mahsus kildi. Bu yuzden kadma sadece kocasmi helal ki- 
larken erkege dort kadmla evlenmeyi helal kildi. Allah (bir taraf- 
tan) kadmi kiskanchkla imtihan etmekten ve (diger taraftan) er- 
kegin kendisi Me birlikte uc kadmla daha evlenmesini helal kil- 
maktan yiice ve kerimdir." (Fiiru-u Kafi, c.5, s.504, h:i) 

Ben derim ki: Bunu soyle aciklayabiliriz: Kiskanchk iyi huylar- 
dan ve erdemli melekelerden biridir. 0, insani normal durumun- 
dan degisik hale getirir; eger bir baskasi kisinin din, namus, mevki 
gibi kendisi icin saygm kabul ettigi, degerli olduguna inandigi bir 
varhgma saldinrsa o kisiyi savunmaya ve intikam almaya iter. Hig- 
bir insan diisunulemez ki, bu iggudusel sifattan tamamen yoksun 
olsun. halde bu, insanin fitrt niteliklerindendir ve islam da fitrata 
dayah bir dindir. Bu dinde fitratm geregi olan icguduler ele ahna- 
rak insan hayatmda faydah olacak sekilde sinirlandirihrlar ve ha- 
yatta faydah olmayan bozucu ve kargasaya yol acici unsurlar da 
ortadan kaldinhrlar. Mai edinmede, yemede, i?mede, giyimde, ev- 
lenmede ve baska alanlarda oldugu gibi. 

Yiice Allah'm erkege esinin yam sira ug kadmla daha evlen- 
meyi helal kildigi kabul edilince -ki islam dini, fitratm hukmunu 
gozetme esasina dayanir- bunun gerekli sonucu olarak kumalar 
yuziinden kadinlann erkeklere karsi gosterdikleri reaksiyonun kis- 
kanglik degil, haset oldugunu kabul etmeliyiz. ilerde 90k kadmla 
evlilik konusunu enine boyuna incelerken kadmlarda beliren bu 
reaksiyonun fitrt ve icgudusel olmadigi, anzt bir hal oldugu a?ikla- 
nacaktir. 

el-Kafi adh eserde mtiellifin kendi rivayet zinciriyle Zurare'den, 
imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilir: "Erkek kansina 
yaptigi bagistan geri donemez. Kadm da kocasma yaptigi bagistan 
geri donemez. Hediye fiilen verilmis olsun veya olmasm fark 
etmez. Yiice Allah soyle buyurmuyor mu: "Kadmlara verdikleriniz- 
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den higbir §eyi geri almaym." [imam -a.s- Bakara suresinin 229. 
ayetini oldugu gibi degil de icerdigi anlamim aktarmistir.] Ve yine 
soyle buyurmustur: "Eger onlar gonul ho§lugu He mehirlerinin bir 
kismmi size bagislarlarsa, onu afiyetle yiyin." (Nisa, 4) Bu iki ayet 
hem mehiri, hem de bagis ve hediyeyi kapsar." (Fiiru-u Kafi, c.7, s.30, 
h:3) 

Tefsir-ul AyyasT'de yer aldigma gore Abdullah b. Kaddah, imam 
Sadik'tan (a.s), o da babasmdan soyle rivayet eder: "Adamm biri 
Hz. Ali'ye geldi ve: 'Ey Emir-el Mii'minin, karnimda bir agn var.' de- 
di. Hz. AM: 'Esin var mi?' diye sordu. Adam 'evet, var' dedi. Bunun 
uzerine Hz. AM soyle dedi: 'Ondan gonul hosnutlugu ile kendi ma- 
hndan verecegi bir bagis iste ve onunla bal satin al. Sonra o bala 
yagmur suyu dok ve ic. Qunku ben yuce Allah'm soyle buyurdugu- 
nu isittim: Biz gokten bereketli bir su indirdik." [Kaf, 9] "Arilann 
karnmdan degisik rengi olan bir igecek gikar. Onda insanlar igin 
sifa vardir. [Nahl, 68] Eger e§leriniz gonul ho§lugu He mehirlerinin 
bir kismmi size bagislarlarsa, onu afiyetle yiyin. [Nisa, 4] Bu dedi- 
gimi yaparsan insallah sifa bulursun.' Adam, Hz. Ali'nin dedigini 
yapti ve iyilesti." (el, s.218, h:i5) 

Ben derim ki: Bu rivayet ed-Durr-ul Mensur tefsirinde Abdullah 
b. Hamid, ibn-i Munzir ve ibn-i Ebu Hatem kanahyla Hz. Ali'den 
nakledilmistir. Hz. Ali'nin bu sozleri ayetlerden dakik ve latif yarar- 
lanma turunden bir ornektir ki temeli, anlami genisletmeye daya- 
nir. Ehl-i Beyt imamlarmdan gelen rivayetlerde bunun benzerlerine 
rastlanir. Bu rivayetlerin bazilarim uygun yerleri gelince naklede- 
cegiz. 

el-Kafi adli eserde yer aldigma gore, imam Bakir (a.s) "Ben si- 
ze bir sey anlattigim zaman bana Allah'm kitabmdan (onun 
delilini) sorun" dedi. Sonra bir konusmasinda soyle buyurdu: 
"Peygamberimiz dedikoduyu, mail yanhs yolda kullanmayi ve 90k 
soru sormayi yasakladi." Kendisine; "Ey Resulullah'm torunu, bu 
dedikleriniz Kur'an'm neresindedir?" denildi. imam (a.s) soyle 
cevap verdi: "Yuce Allah soyle buyuruyor: "Onlarm aralarmda 
yaptiklan gogu gizli konusmalarda hayir yoktur; meger ki, bu 
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gogu gizli konusmalarda hayir yoktur; meger ki, bu fisiltili toplan- 
tilarm amaci sadaka vermeyi, iyilik etmeyi ve insanlar arasmda 
duzeltmeyi ve islahi emretmek olsun." (Nisa, 114) "Allah'm sizin i- 
gin gegim kaynagi ve ya§ayi§ vesilesi kildigi mallarmizi beyinsiz- 
lere vermeyin." (Nisa, 5) "Ey muminler, agiklandiklan takdirde ho- 
§unuza gitmeyecek olan §eyleri sormaym." (Maide, ioi) (c.i, s.60, 

h:5) 

Tefsir-ul Ayya§T'de yer aldigma gore Yunus b. Yakub diyor ki: 
"Ben imam Sadik'a (a.s) 'Mallarmizi beyinsizlere vermeyin.' aye- 
tindeki 'beyinsizler'den kimlerin kastedildigini sordum. Bana; 
'Kendilerine giivenmediginiz ki§iler.' diye cevap verdi." (c.i, s.220, 

h:20) 

Tefsir-ul Ayyast'de ibrahim b. Abdulhamid'in soyle dedigi yer 
alir: "Ben imam Sadik'a "Mallarmizi beyinsizlere vermeyin." aye- 
tindeki 'beyinsizlere'den kimlerin kastedildigini sordum. Bana; 
'Sarap i?enlerin hepsi sefih (beyinsiz)dir.' diye cevap verdi." (c.i, 

s.220, h:22) 

Tefsir-ul Ayyast'de yer aldigma gore AM b. Ebu Hamza diyor ki: 
"imam Sadik'a (a.s) 'Mallarmizi beyinsizlere vermeyin.' ayetinde 
'be-yinsizler'le kimlerin kastedildigini sordum. Bana; 'Onlar yetim- 
lerdir. Olgunlastiklarim anlamadikga onlara mallarim vermeyin.' 
dedi. Kendisine; 'Peki, onlarm mallan nasil bizim mallanmiz olur?' 
diye sordum. [Yani ayette neden "onlarm mallan" yerine "mallari- 
niz" ifadesi kullanilmistir?] Bana; 'Sen onlara mirasci olunca' diye 
cevap verdi." (c.i, s.220, h:23) 

Tefsir-ul Kummfde imam Bakir'dan (a.s) bu ayet hakkinda 
soyle rivatyet edilir: "Sefih (beyinsiz)lerden maksat kadmlar ile 50- 
cuklardir. Eger erkek esinin aptal ve isleri bozucu, gocugunun da 
aptal ve isleri bozan oldugunu bildiginde, onlara Allah'm onun ge- 
gim kaynagi kildigi mallarim vermemelidir. Ayette ge?en 'kiyam'- 
dan maksat, yasayis vesilesidir..." (c.i, s.131) 

Ben derim ki: Bu anlamdaki rivayetlerin sayisi coktur. Bunlar 
onceden vurguladigimiz hususu teyit ediyor: Sefeh (beyinsiz) keli- 
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mesi genis anlamh ve dereceli bir terimdir. Tasarruf yetkisi elinden 
almmis kimse, olgunluga ermemis cocuk, havai ve asm arzulan 
olan kadm, icki icen ve kendisine guvenilmeyen herkes gibi kimse- 
leri kapsamma ahr. Bu orneklerin farkhlasmasma bagh olarak on- 
lara mal vermenin anlami da degisir. "Mallanniz" bicimindeki iza- 
fetin durumu da oyledir. Bu konuda uyarlama ve degerlendirme 
artik size duser. 

ibn-i Ebu Hamza rivayetinde imam Sadik'm (a.s) "Sen onlara 
mirasgi olunca" seklindeki cevabmda daha once vurguladigimiz 
temelde biitun malm topluma ait oldugu, ikinci asamada sahisla- 
ra ve has maslahatlara tahsis edildigi ilkesine isaret vardir. Malm 
birinci derecedeki sahibinin toplum olmasi, onun bir kisiden baska 
bir kisiye ge?mesinin gerek?esidir. 

Men La Yahzuruh-ul Fakih adh eserde imam Sadik'tan (a.s) 
soyle rivayet edilir: "Yetimin yetimlik donemi ihtilam olmasi ile so- 
na erer. ihtilam olmak onun olgunluk cagma girdiginin gostergesi- 
dir. Eger ihtilam oldugu halde olgunlastigi gortilmez aptal ve ye- 
tersiz olursa, velisi malim eline vermemelidir." (c.4, s.163, h:i) 

Yine ayni eserde "Yetimleri deneyin..." ayetiyle ilgili olarak i- 
mam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Yetimin olgunlas- 
masmdan maksat, mail koruyabilmesidir." (c.4, s.164, h:7) 

Daha once ayetin bu hususu nasil vurguladigi anlatilmisti. 

et-Tezhib adh eserde "Fakir olan ve/;' ise, orfe uygun bir mik- 
tar kadar yesin." ayetiyle ilgili olarak imam Sadik'tan (a.s) soyle 
rivayet edilir: "Burada gecimini zor saglayan ve kendi isteklerini 
onleyen veli kastediliyor. Boyle bir velinin yetim mahndan orfe uy- 
gun olacak miktarda yemesinde sakinca yoktur. Yalniz bu durum 
[velinin malm sorumlulugunu ustlenmesi ve karsihginda bir miktar 
almasi] yetimin yararma olmasi sartiyla olur. halde, eger mal az 
ise veli ona hi? dokunmamahdir." (c.6, s.34i, h:73) 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Ahmed, Ebu Davud, Nesei, ibn-i 
Mace, ibn-i Ebu Hatem ve Nuhas -Nasih adh eserinde- ibn-i Omer'- 
den soyle rivayet ederler: "Adamin biri Peygamberimize "Benim 
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kendi mahm yok, fakat gozetimim altinda bir yetim var. [onun ma- 
hndan yiyebilir miyim?]" diye sordu. Peygamberimiz adama soyle 
dedi: "Gozetiminin altmdaki yetimin malmdan ye. Fakat israf ve 
savurganhk yapma. Yetimin maliyla kendine kazanc saglama ve o 
mail kendi malmi korumak icin kalkan olarak kullanma." (c.2, 

s.122) 

Ben derim ki: Bu konuda hem Ehl-i Beyt kanallarmdan hem de 
diger kanallardan gelen 90k sayida rivayet vardir. Bu hususta fikht 
incelemeler ve bu fikih incelemelerine iliskin rivayetler vardir. iste- 
yenler hadis kitaplanna ve fikih kitaplanna basvurabilirler. 

Tefsir-ul AyyasT'de Rifaa kanaliyla, "Fakir olan ve/;' ise, yetimin 
malmdan orfe uygun miktar yesin" ayetiyle ilgili olarak imam Sa- 
dik'tan (a.s) soyle rivayet edilir: "Babam defalarca bu ayetin nesh 
edildigini soylerdi." (el, s.222, h:33) 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde Ebu Davud ve Nuhas -Nasih adh 
eserlerinde- ve ibn-i Miinzir, Ata kanaliyla "Fakir olan ve/;' ise, ye- 
timin malmdan orfe uygun miktar yesin" ayetiyle ilgili olarak ibn-i 
Abbas-'tan soyle rivayet ettikleri yer ahr: "Bu ayet, "§uphesiz haksiz- 
likla yetim-lerin mallarmi yiyenler..." (Nisa, 10) ayeti ile nesh edilmis- 
tir." (c.2, s.122) 

Ben derim ki: Bu ayetin mensuh olmasi nesih olcusu ile 
bagdasmiyor. Qunku Kur'an'm ayetleri arasinda, bu ayetle iliskisi 
nasih ve mensuh ayet iliskisi olacak hi?bir ayet yoktur. "§uphesiz 
haksizlikla yetimlerin mallarmi yiyenler..." ayeti ise, i?erik acisin- 
dan bu ayetin icerigi ile celismez. Qunku serbestligi ifade eden bu 
ayetle vurgulanan mal yeme, orfe uygun olmakla kayithdir. Yasak- 
hgi ifade eden oteki ayette ise, yetim mail yemek haksiz yere ol- 
makla kayithdir. Orfe uygun olmakla kayith mal yemeyi serbest 
kilma ile, haksizlikla mal yemeyi yasaklama arasinda celiski yok- 
tur. Dolayisiyla gercek su ki, bu ayet mensuh degildir ve yukandaki 
iki rivayet, zayif olmalari bir yana, Kur'an ile bagdasmaz. 

Tefsir-ul Ayyast'de, Abdullah b. Mugire kanaliyla "Eger onlarda 
bir olgunluk gorurseniz, mallarmi kendilerine verin" ayetiyle ilgili 
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olarak imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet edilir: "Yetimlerin 
Peygamberimizin Ehl-i Beyti'ni sevdiklerini gordugunuzde, 
kendilerini bir ust dereceye yukseltin." (el, s.221, h:27) 

Ben derim k\: Bu rivayet Kur'an'm batmt anlammi bir ornege 
uyarlama turiindendir. Qunku din imamlan muminlerin babalandir 
ve muminler de imamlardan koptuklan takdirde islam bilgileri a- 
cismdan yetimdirler. Yetimler gercekten imamlarla sevgi bagi kur- 
duklan zaman atalannm mirasi olan gercek islam? bilgileri ogret- 
mekle onlan bir ust dereceye yukseltmelisiniz. 

Og BOLUMDE iLMTARA§TIRMA 

1- Nikah Tabiat Amaglanndan Biri 

Kadin ile erkek arasmdaki iliski, insan tabiati tarafmdan, hatta 
hayvan tabiati tarafmdan en ust derecede aciga vurulan bir iliski- 
dir. Fitrat dini olan islam dini, hie suphesiz bu iliskiyi caiz gorur. 

Erkek ile disinin bir araya gelmesinde dogurtma ve dollendir- 
me, tabiatm gayesi ve hilkatin amacidir. Bu, birlesmeyi eslesme 
kahbma doken, onu serbest iliski ve yakinlasma bigimindeki mut- 
lak birlesmeden nikahlama ve birbirine baglanma duzeyine gika- 
ran yegane sebeptir. Dolayisiyla bakiyoruz ki, kuslar gibi bazi hay- 
vanlarm buyutulmesinde ana-babanm ortak emegi var. Ana-baba 
yumurtanm korunmasim, civcivin beslenmesini ve buyutulmesini 
ortaklasa ger?eklestirir. Yine dogumda ve biiyiitmede yuvaya 
muhtag olan hayvanlar var. Bu tur hayvanlann disileri yuvalann 
yapimmda ve korunmasinda erkeklerin yardimina muhtagtirlar. 

iste bu tur hayvanlann hepsinde eslesme tercih ediliyor ki bu, 
erkek ile disi arasmda bir tur baghhk ve birbirine ait olmadir. Bu 
hayvanlar o takdirde iliski kurarlar ve disinin yumurtasimn gerekli 
onlemlerle korunmasinda, civciv cikarmasmda ortaklasa gorev 
yaparlar. Yavrularm buyume doneminin sonuna kadar bu beraber- 
lik devam eder. Arkasmdan aynlacaklarsa ayrihrlar. Sonra esles- 
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me yenilenir ve bu sure? boyle devam eder. Demek ki, nikahlan- 
manm ve eslesmenin temel faktoru, dogurma ve cocuk buyutme- 
dir. §ehvet atesini sondurmek ve kazanc saglamak, mal biriktir- 
mek, yemek, icmek, ev esyasi, ev idaresi gibi hayat faaliyetlerinde 
ortak rol almaya gelince, bunlar tabiatm ve yaratihsm amaci di- 
smda kalan dis unsurlardir. Bunlar sadece on unsurlar veya ana 
gayenin sonucu olan faydalardir. 

Bundan su anlasihyor: Farz edelim ki, esler arasmda ozgurltik 
ve basibosluk egemen olsun; eslerin her biri esi disinda bir baska- 
si ile istedigi yerde, istedigi zaman cinsel iliski kursun ve bundan 
buldugu yerde disisine saldiran vahsi erkek hayvan gibi hie ce- 
kinmesin. Nitekim bu, neredeyse gunumuzun uygar milletlerinde 
yaygm bir uygulama haline gelmis ve zina, ozellikle evlilerin zinasi 
da serbest olmustur. 

Bunun gibi, yapilan evlilik dondurulsun. Eslerin bosanmalan, 
ayrilmalan yasaklansm. Hayatta kaldiklan stirece eslerden birinin 
esinden ayrilarak baska biri ile evlenmesine izin verilmesin. 

Bunun gibi, tipki gunumuzun gelismis milletlerinde oldugu gibi 
dogum ve uremeye, ?ocuklan birlikte buytitmeye, eslesmeyi ev 
hayatmda ortaklasma esasma dayandirmaya son verilsin ve yine 
gocuklar, sut verme ve buyutme i?in hazirlanan genel yuvalara 
gonderilsin. Butun bu soylediklerimiz tabiat gelenegine aykindir. 
Daha once isaret edildigi gibi, tabiat gelenegi insani, bu yeni uygu- 
lamaya ters dusen niteliklerle donatmistir. 

Evet. Oyle hayvanlar var ki, bunlann dogumunda ananm onlan 
karnmda tasimasindan, onlara sut verip yaninda buyutmesinden 
fazla bir seye ihtiyag yoktur. Bunlarda da eslesmeye, birliktelige ve 
birbirine ait olmaya dogal ihtiyac yoktur. Bu tur hayvanlar icin ba- 
sibos cinsel iliski ozgurlugu soz konusu olabilir. Ama ozgurlugun 
tabiatm nesli koruma amacma zarar vermeyecek miktarda olmasi 
gerekir. 

Denebilir ki, yaratihs gelenegine ve tabiatm istegine karsi 
Qikmak sakmcah degildir. Yeter ki ortaya gikacak aksakhklar du- 
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sunce ve bazi yontemler aracihgi ile telafi edilsin. Ustelik bu karsi 
cikma insana bazi hayat hazlan ile yararlanma saglar. Bu vehim, 
buyuk bir yanilgidir. Qiinku insan bunyesinin aralannda bulundugu 
dogal bunyeler, bircok elementlerden olusmus sentezlerdir. Her 
elementin kendine ozgu sartlan olan ozel yerine konmasi gerekir. 
Bu yer, tabiatm ve yaratihsm gayesine uygun olmak zorunda oldu- 
gu gibi soz konusu canhnin tiirunun kemal surecine de elverisli 
olmahdir. Mag karisimlari ve sentezleri gibi. Bu kansimlar belirli ni- 
telikte, belirli miktarda, belirli olgude ve sartlarda elementlere 
muhtactirlar. Eger bu elementlerden biri ozel niteliginin en kuguk 
olgude difina giksa, ozel §artlanndan en ufak bir sapma gosterse 
o Mac etkisini kaybeder. 

Mesela, insan ozel bi?imde senteze girmis ?esitli elementler- 
den olusmus dogal bir varhktir. Bu sentezden gesitli ic nitelikler ve 
manevtozellikler dogar ki, bunlardan sonuc olarak gesitli eylemler 
ve davranislar meydana gelir. Eger insan bazi eylemlerini ve dav- 
ranislanni degistirerek dogal konumlarmdan baska konumlara 
donustururse, onun niteliklerinde ve ruhi ozelliklerinde bir sapma 
ve degisme gorulur. Boylece butun nitelikleri ve ozellikleri dogal 
diizeyden ve yaratihs yolundan sapar. Bunun sonucu olarak insa- 
nm dogal kemali ile ve yaratilisi geregi izledigi amaci ile bagi ve i- 
liskisi kopar. 

Gunumuztin insanhgmi saran, insanin huzura ve mutlu hayata 
ermeye yonelik cabalarim bosa cikaran, insanhgi dusiisle ve yi- 
kimla tehdit eden musibetleri enine boyuna inceledigimizde, bu 
en gu^lii faktorun takva erdeminin yoklugunun, insan toplumla- 
nnda yikicihgin, sertligin, siddetin ve hirsm koklesmesinin oldugu- 
nu gorurtiz. Bunun en buyiik sebebi, evlilik ve gocuk yetistirme a- 
lanindaki dogal yasalarda egemen olan ozgurltik, basibosluk ve 
umursamazhktir. Qunku gunumuzde aile toplumu ve gocuk yetis- 
tirme konusunda izlenen uygulamalar, insanda sefkat, merhamet, 
iffet, haya, al?ak gonulluluk duygulanni Qocuklann bulug cagimn 
ilk yillanndan baslayarak omrunun sonuna kadar olduruyor. 
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Bu aksakliklann ve noksanhklarin dusunce ve bazi yontemler 
aracihgi ile telafi edilmesi ise, ne yazik ki mumkun degildir. Cunku 
dusunce, hayatm diger gerekleri gibi tekvint bir aragtir. Tabiat onu 
dogal yoldan ve tekvin gigmndan gikan veya sapan unsurlan tek- 
rar tabiat gevresine dondurmek igin kullanir. Yoksa onun fonksi- 
yonu tabiatm ve yaratilism gabasim bosa gikarmak degildir. Eger 
boyle olursa, kendisine yonelik kotulugu savmak igin insana ver- 
mis oldugu kihgla tabiatm kendisi oldurulmus olur. Eger tabiatm 
bir araci olarak dusunce, tabiatm bir unsurunun bozulmasmi des- 
teklemek \g\n kullanilirsa, o zaman bu dogal arag da diger araglar 
gibi bozuk ve fonksiyonundan sapmi§ hale gelmi§ demektir. Bun- 
dan dolayi goruyoruz ki, gunumuzun insani ne zaman toplumunu 
tehdit eden yaygm bir bozuklugu du§iince gucu ile duzeltirse, on- 
dan daha aci ve deh§etli bir bozuklukla kar§i kar^iya geliyor ve 
boylece ba^mdaki belanm yaygmhgi ve kapsami artiyor. 

Evet. Oylelerinden biri §6yle diyebilir: Psikolojik eylemler diye 
adlandinlan manevt sifatlar, masallar gagmm ve ilkellik donemi- 
nin kalmtilandir. Bunlar gunumuzun geli§mi§ insanimn hayati ile 
uyu^maz. Bunlar iffet, comertlik, haya, §efkat, dogruluk gibi sifat- 
lardir. Mesela iffet, nefsin tabiatmi arzulan konusunda sebepsiz 
yere kayitlandirmaktir. Comertlik, insanm mal biriktirmeye yonelik 
emegini ve mal kazanma yolunda katlandigi sikintilan bo§a ci- 
karmaktir. Ustelik yoksulu, gahfmada tembellige ve dilenmek igin 
bafkalanna el agma zilletine ah§tirmaktir. Haya, insani hakkmi is- 
temekten ve igindekileri agiklamaktan ahkoyan bir gemdir. §efkat 
kalbi zayiflatir. Dogruluk gundelik hayatla bagdasmaz. Bu tur soz- 
ler dogrudan dogruya sozunu ettigimiz sapikhgm somut ornekleri- 
ni olusturur. 

Boyle diyen kimse bilmiyor ki bu erdemler, insan toplumunun 
vazgegilmez gereklerindendir. Oyle ki, eger bu eylemler kokten 
ortadan kalksalar, insan toplumu artik bir saat bile toplum olarak 
yasayamaz. Eger bu hasletlerin ortadan kalkmasi, herkesin bas- 
kasmin ozel hakkma, malma ve irzma saldirmasi, hig kimsenin 
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toplumun ihtiyac duydugu seyleri karsilayacak comertlige yanas- 
mamasi, hi? kimsenin uymak zorunda oldugu kanunlan cigne- 
mekten tepki almamasi, hie kimsenin cocuklar ve benzerleri gibi 
acizlikleri kendi kusurlarmdan kaynaklanmayan acizlere sefkat 
gostermemesi ve herkes herkese verdigi haberlerde ve vaatlerin- 
de yalan soylemis olmasi dusunulurse, insan toplumu anmda da- 
gilir. 

Yukandaki sozleri soyleyen kimse bilmelidir ki, bu hasletler 
dunyadan gocmez ve gocmeyecektir. insan tabiati, toplum halinde 
yasama cagrisim surdurdukce bu hasletlere bagli kalacak, onlann 
hayatta kalmasmi koruyacaktir. Biitun mesele, bu haletlerin tabia- 
tm ve yaratilism insani mutlu hayata gagiran mesaji ile uyusacak 
sekilde duzenlenmeleri ve dengelenmeleridir. Eger gunumuzun 
gelismis toplumlannda egemen olan hasletler, gerektigi gibi den- 
gelenmis insan? erdemler olsalardi, toplumu kargasa ve mahvol- 
ma tehlikesi ile karsi karsiya getirmez ve insanlan guven, huzur ve 
mutluluk iginde istikrarh bir hayata kavustururdu. 

§imdi de asil inceleme konumuza donerek soyle diyoruz: Da- 
na once soyledigimiz gibi, islam eslesmeyi dogal yerine koyarak 
nikahi emretti ve zinayi, serbest iliskiyi yasakladi. Eslesme iliskisi- 
ni de ayrilabilme esasma yani bosanabilme esasina dayandirdi. 
Aynca agiklanacagi uzere bu iliskiyi genelde ozgu kilma ilkesi uze- 
rine kurdu. Yine bu bir araya gelme akdini, ?ocuk dogurma ve ye- 
tistirme esasina dayandirdi. Nasil ki Peygamberimiz (s.a.a) mes- 
hur bir hadisinde "Evlenin, ureyin ve gogalm..." buyuruyor. 

2- Erkegin Di§iye Ustunlugu 

Eger hayvanlar arasi cinsel iliski konusunu irdelersek, erkekle- 
rin bu alanda disilere egemen olduklannin belirtilerini goruruz. 
Bakiyoruz ki, bu hayvanlarda erkek kendini cinsel organin yetkilisi 
ve disinin efendisi olarak goruyor. Bu yuzden erkek hayvanlann di- 
si iizerinde gatistiklanni, kavgaya giristiklerini goruruz. Ama bunun 
tersi olmuyor. Yani disiye bir erkek ilgi gosterince bu yuzden baska 
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bir disi ona saldirmiyor. Hep bunun tersi goruluyor. Yine insandaki 
kadm-kiz istemeye benzer girisimleri disiler degil, erkek hayvanlar 
baslatiyor. 

Bunun tek aciklamasi sudur: Hayvanlar i§gudusel olarak er- 
keklerin bu iste aktif ve egemen, disilerin ise pasif ve boyun egici 
oldugunu anhyorlar. Bu husus ve erkeklerin, disilerin isteklerine ve 
arzularma olumlu karsihk vermeleri hususu, iki farkh seylerdir. 
Qtinku bu tutum askm ve sehvetin gereklerini gozetmeye, daha 
90k haz almayi saglama amacma dayaniyor. Ama sozunu ettigi- 
miz bir tur ustunluk ve egemenlik, erkeklige ve tabiatm emrini ye- 
rine getirmeye dayaniyor. 

§iddetin ve aktifligin erkek kesiminde, yumu§akhgin ve pasif- 
ligin di§i kesiminde gerekliligine butun milletler az 90k inanir. Oyle 
ki bu inan?, ?esitli dillere yansimistir. Bunun ifadesi olarak butun 
sert, zor boyun egen nesneler erkek ve yumusak, kolay denetle- 
nebilen butun nesneler de disi olarak adlandinhr. Mesela Arapga'- 
da keskin demire erkek demir, keskin kihca erkek kill?, sert bitki 
ve yere erkek bitki ve erkek yer denir. Boyle ornekleri ?ogaltmak 
miimkundur. 

Bu durum insan turu i?in de gegerlidir. Genellikle degisik top- 
lumlarda ve farkh milletlerde gorulur. Ama kiminde 90k, kiminde 
az goriilebilir. 

islam, yasama sisteminde bu gergegi goz onunde bulundur- 
mustur. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Allah'm insanlardan bir kis- 
mmi diger bir kismmdan (akil ve viicut agismdan) ustiin kilma- 
si... igin erkekler kadmlarm yoneticisidirler." (Nisa, 34) Bunun so- 
nucu olarak erkek kadmi yataga cagirdiginda bu cagriya mumkun 
oldugu takdirde olumlu karsilik vermesi gerektigini vurgulamistir. 

3- Qok Kadmla Evlilik 

Qesitli hayvan turlerinde tek evlilik ve 90k evlilik meselesi be- 
lirgin degildir. Yuva birligi esasma gore yasayan hayvanlarda tek 
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eslilik uygulamasi gegerlidir. Qunku bu tur hayvanlarda erkek yu- 
vayi yonetmekle, yavrulan koruyup biiyiitmekle yeterince mesgul 
oldugu igin baska disilerle ilgilenmeye firsat bulamiyor. Yalniz yu- 
va yapimi, yonetimi ve yavruya bakma yukumlulugu alanmdaki 
sartlar degisince, yani evcillesme, insan tarafmdan egitilme ve so- 
runlarmm ustlenilmesi soz konusu olunca, bu hayvanlarm erkekle- 
ri ve disileri arasmdaki durum degisiyor. Bu durum horozlarda, ta- 
vuklarda, guvercinlerde vb. hayvanlarda agikga gorulur. 

insanlarda 90k kadmla evlenmek Misir, Hintliler, Qinliler, Fars- 
lar hatta Romahlar ve eski Yunanhlar gibi 90k sayida millette ge- 
9erli olan bir gelenekti. Bu milletler gogu kere evlerindeki tek esle- 
rine tenha kalmamalan igin hizmetgi eklerlerdi. Hatta Yahudiler ve 
Araplar gibi bazi milletlerde bu if belirli sayida son bulmazdi. On- 
lann kimi erkekleri bazen on, yirmi ve daha 90k sayida kadmla ev- 
lenirlerdi. Mesela soylendigine gore Krai Suleyman yuzlerce kadm- 
la evlenmisti. 

Qok eslilik, gogunlukla kabilelerde ve onlar gibi yasayan koy- 
lerde ve daghk yorelerde gorulurdu. Qunku bu tur yerlesim birimle- 
rinde aile reislerinin kalabahk sayida insana siddetle ihtiyaci olur- 
du. Boyle yerlerde yasayan ailelerin reisleri 90k evlilik yaparak 90k 
dogum yaptirarak 90k erkek evlat sahibi olmak isterlerdi. Boylece 
hem yasama tarzlannin geregi olan savunma isini kolaylastinrlar, 
hem de 90k sayidaki gocuklarmdan kavimlerinde lider olabilme- 
nin bir araci olarak yararlanirlardi. Ustelik 90k evlilik onlara hisim- 
hk yolu ile 90k sayida akraba kazandinrdi. 

Bazi ilim adamlan kabilelerde ve koylerde 90k evliligin temel 
faktorii olarak bu yerlesim birimlerinde yuk tasimak, gobanhk, su 
tasimak, avcihk, yemek pisirmek, dokumacihk gibi 90k sayida is 
turuntin varhgmi kabul ederler. Bu genelde dogrudur. Fakat bu tur 
yerlerde yasayan insanlarm manevt niteliklerini irdeledigimizde bu 
islerin onlar igin ikinci derecede onem tasidigmi goruruz. Bizim 
soyledigimiz faktorun bedeviler igin oncelikli ve dogrudan amag 
oldugu gorulur. Aynca eskiden gok sayida ogul sahibi olmak iddia- 
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smin ve evlat edinmenin aralannda yaygm olmasi bu amacm u- 
zantilanndandir. 

Ustelik bu milletlerde 90k eslilik geleneginin gegerli olmasinin 
bir baska temel faktoru de vardi. Bu faktor kadinlarm ihmal edil- 
meyecek oranda erkeklerden 90k olmalan idi. Qunku kabile hayati 
yasayan bu milletlerde savaslar, saldinlar, olumler ve kinmlar 90k 
ve surekli idi. Bu olumler erkekleri yok ederek kadinlarm sayismi 
yiiksek oranlara gikartirdi. Bu fazlahk o kadar buyuk olurdu ki, 90k 
eslilik olmadan dogal ihtiyaci giderme imkani olmazdi. Bu faktoru 
de goz ardi etmemek gerekir. 

islam tek kadmla evlenmeyi yasallastirdi. Birden 90k evlilige 
dorde kadar izin verdi. Ama bu izni esler arasmda adaleti ger9ek- 
lestirme sartina bagladi. Bunun yam sira 90k esliligin beraberinde 
getirecegi butun sakincalann giderilmesini istedi. Bu sakmcalara 
ilerde deginecegiz. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Kadinlarm lehine 
de aleyhlerindeki maruf hakka denk bir hak vardir." (Bakara, 228) 

Qok evlilik hukmune karsi bazi itirazlar yapilmistir: 

1- Bu gelenek toplumda kotu etkiler birakir. Qunku kadinlarm 
kalplerindeki duygulan zedeler, umitlerini kirar, iglerindeki sevgi 
atesini sondurur, sonu9ta sevgi duygusu, intikam duygusuna do- 
nusiir. Bu yiizden ev islerini ihmal ederler. Qocuk yetistirme gore- 
vini agirdan ahrlar. Kendilerine yapilan kotulugun aynisi ile erkek- 
lere karsilik verirler. Bunun sonucunda zina, fuhus, mala ve irza 
karsi ihanet yaygmlasir. Toplum kisa stirede 96kmekle karsi karsi- 
ya kahr. 

2- Qok evlilik herkesin gozlemledigi tabiat eylemine ters diiser. 
Qunku milletlerden ve kusaklardan elde edilen istatistik veriler, 
kadin ve erkek kesiminin sayica yaklasik olarak esit oldugunu or- 
taya koyuyor. Buna gore tabiatm ongordugu dtizen bir erkege bir 
kadinm dusmesidir. Bunun tersi tabiatm amacma ters diiser. 

3- Qok evlilik yasasi erkekleri azgmhga ve sehvet duskunlugu- 
ne tesvik eder ve bu, i9gudunun toplumda giJ9lenmesini saglar. 
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4- Qok eslilik yasasi toplumda kadinm degerini erkek karsism- 
da dortte bire dusurur. Bu da miras ve sahitlik gibi konularda iki 
kadmi bir erkege esit sayan islam anlayisma gore bile haksiz bir 
degerlendirmedir. Bu anlayis bir erkegin dort kadmla degil, iki ka- 
dmla evlenmesini caiz gormeyi gerektirir. Buna gore dort kadmla 
evlenmeyi caiz saymak, her haltikarda gerekcesiz olarak adalet- 
ten sapmaktir. 

Bu itirazlar ya Hiristiyanlar tarafmdan veya toplumda kadmlar 
ile erkeklerin esit haklara sahip oldugunu savunan ve bu konuda 
Hiristiyanlann goruslerini onaylayan uygarlar tarafmdan ileri su- 
rulmustur. 

ilk sorunun cevabi, daha onceki incelemelerde bircok kez ve- 
rildi. cevap sudur: islam, toplumun yapismi duygular uzerine de- 
gil, akla dayah bir hayat uzerine kurdu. islam'a gore toplumsal ge- 
leneklerde duygulann koruklemelerine, heyecanlarm surukleme- 
lerine degil, akhn gosterdiklerine uyulur. 

Bu tercihte heyecanlan ve ince duygulan oldiirmek, Nan? yete- 
nekleri ve tabit igguduleri ortadan kaldirmak yoktur. ManevT sifat- 
lann, heyecanlarm, ic duygulann, egitimin ve adetlerin degismesi 
ile nicelik ve nitelik bakimindan degisecekleri psikolojik arastir- 
malarm ortaya koydugu kesin bir gergektir. Tipki bunun gibi, Mese- 
la doguda begenilen bircok edep kurah ve gelenek batihlar tara- 
fmdan hor gorulur. Bunun tersi de dogrudur. Her millet bazi edep 
kurallan ve gelenekler bakimindan baska bir milletten mutlaka 
farkhdir. 

islam'daki dint terbiye, kadina bu tur uygulamalardan duygu- 
lan zedelenmeyecek bir kisilik kazandmr. Evet. Yuzyillardan beri 
tek eslilige ahsmis, nesiller boyunca bu telkinle yetismis olan bati- 
h kadinm ruhunda 90k eslilige karsit bir nefsant duygu koklesmis- 
tir. Bunun delillerinden biri, gunumuzun uygar(!) milletlerinde er- 
kekler ile kadmlar arasmda yayilan feci cinsel basibosluktur. 

Onlann erkekleri canlannin her cektigi ile ve onlan arzulayan 
her kadmla kendilerini tatmin etmiyorlar mi? Akraba ve akraba 
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olmayan, bakire ve bakire olmayan, evli ve evli olmayan ayirimi 
yapiyorlar mi? insan soyle bir bakmca onlarm binde birinin bile zi- 
naya bulasmadigim goremiyor. 

Bu konuda kadmlar da erkekler de aynidir. Erkekler bununla 
da yetinmeyerek erkek erkege cinsel iliskiye girisiyorlar. Oyle ki 
90k az erkek bu pis iliskiye bulasmamistir. is o raddeye vardi ki, 
yaklasik bir yil kadar once erkek erkege cinsel iliskiyi serbest hale 
getirmek amaci ile ingiliz Parlamentosuna bir kanun tasansi su- 
nuldu. Ancak bu tasan, soz konusu kotu ahskanhk kanunsuz ola- 
rak aralannda yaygmlastiktan sonra gerceklesti. Kadmlara, ozel- 
likle bakirelere ve kocasiz gene kadmlara gelince, onlarm durumu 
erkeklerinkinden daha garip ve daha igrenctir. 

Gercekten sasilacak bir durumdur! Biitun bu igrenclikleri koca- 
lannda goren batih kadmlar acaba nasil uzulmezler, sikmtiya 
dusmezler, kalpleri kinlmaz, duygulan zedelenmez? Bir erkek du- 
sunun, bir kizla evleniyor ve gerdek gecesi bakiyor ki esi kiz degil, 
dulmus ve beraber oldugu erkeklerin sayisi da birle, iki ile smirh 
degil. Boyle bir erkegin duygulan ve heyecanlan nasil 
zedelenmiyor. Tersine bu erkek, arkadaslan arasmda hanimefen- 
dinin erkeklerin ilgisini uzerinde yogunlastirmis olmasmdan ve on- 
larca, yuzlerce erkegin onunla yatabilmek i?in birbirleri ile yanstik- 
lanndan iftihar ediyor! Bunun tek anlami sudur: Bu igrenclikler, 
aralannda tekrarlanmis ve cinsel basibosluk nefislerinde yer tut- 
mus. Oyle ki yadirganmayan koklu bir ahskanhk haline geldigi \g\n 
heyecanlar ve duygular ona karsi gelmiyor, vicdanlar ondan 
tiksinmiyor. Bu durum sunu gosteriyor: Mevcut gelenekler duygu- 
lan ve heyecanlan kendileriyle uyum saglamaya ve kendilerine 
ters diismemeye yonlendirirler. 

Yukandaki itirazlann sahipleri 90k evliligin kadinlann ev isleri- 
ni ihmal etmelerine, cocuk bakimmi agirdan almalanna, zinanin 
ve ihanetin yayginlasmasina yol agacagmi ileri suruyorlar. Oysa 
yasanan tecrubeler, bunun tersini ortaya koyuyor. 

Bu hiikum islam'm ilk doneminde uygulandigi halde higbir ta- 
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rih uzmani o donemde bu uygulama sebebi ile toplumda bir du- 
raklama, bir aksakhk meydana geldigini iddia edemez. Hatta du- 
rum tarn tersine olmustur. 

Ustelik, islam toplumunda ve diger toplumlarda ilk esin uzeri- 
ne kendileri ile evlenilen kadmlara, yani ikinci, ucuncu ve dordun- 
cu eslere bir bakahm. Onlarla yapilan evlilikler kendilerinin nzalan 
ve istekleri ile oluyor. Onlar da o toplumun kadmlandir. Erkekler 
onlan baska toplumlardan cariye olarak almadilar. Onlan evlen- 
mek icin baska dunyadan getirmediler. Tersine onlarm kendileri 
cesitli sosyal sebeplere bagh olarak bu tur evliligi istediler. Demek 
ki, kadm tabiati 90k evlilige karsi degildir. 

Bu islem onlar icin kalp kinci da degildir. Boylesine bir kirgin- 
hk oluyorsa, bu ilk es olmanm gereklerinden veya anzt sonuclarm- 
dan biridir. Yani tek basma kocasma sahip olan kadm, uzerine ve 
evine baska bir kadinin gelmesini istemez. Kocasmin bundan yuz 
cevireceginden, baska bir kadinin buna reis kesilmesinden, cocuk- 
lar arasmda anlasmazhk cikacagmdan ya da bu tur baska gerekce 
ile birden 90k evliligi istemez. 

Demek ki ilk es, eger 50k evlilige razi olmuyor ve kinhyorsa 
bunun kaynagi, erkegine tek basma sahip olmak arzusu gibi anzi 
bir durumdur, yoksa dogal bir icgudu tepkisi degildir. 

ikinci itirazin cevabina gelince, tabiatm erkek ve kadm sayismi 
esit tuttugunu dayanak olarak kabul etmek bir kac yonden yanilti- 
cidir. 

1- Bunlardan biri sudur: Evlilik meselesi sadece bu soylenen 
faktore dayanmaz. Evliligi etkileyen baska faktorler ve sartlar var- 
dir. Her seyden once, evlenmeye iliskin fikrt olgunluk ve hazirlan- 
ma, kadmlarda erkeklerden daha Qabuk, daha erken yaslarda 
meydana gelir. Ozellikle sicak iklimin egemen oldugu bolgelerde 
dokuz yasini dolduran kizlar evlenmeye elverisli hale gelirken, er- 
kekler cogunlukla on alti yasmdan once evlenmeye hazir olmazlar. 
(islam, bu yasi evlenme yasinin baslangici olarak kabul etmistir.) 

Bunun delillerinden biri uygar milletlerin gen? kizlan arasmda 
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gorulen uygulamadir. Bu kizlarm arasmda kanuni bulug yasina 
kadar bakire kalanlar 90k azdir. Bunun tek aciklamasi sudur: Ta- 
biat bu gen? kizlan erkek akranlarmdan once evlilige hazirlamistir. 

Bu ozelligin geregi olarak herhangi bir kavmin on alti yilhk do- 
gumlarim ele alahm ve bu kavimde kadmlar ile erkelerin sayismi 
esit farz edelim. Bu kavimde evlenecek yastaki erkekler, erkekle- 
rin normal bulug cagi olan on alti yasmda doganlar olurken evle- 
necek kadmlar yedi yil boyunca doganlar olur. 

Erkekler icin olgunluk yasi olan yirmi bes yil suresinde dogan- 
lan goz online ahrsak, evlenecek yastaki erkeklerde on yilhk bir 
birikim meydana gelirken kadmlarda on bes yilhk bir birikim mey- 
dana gelir. Eger bu rakamlann ortalama oranmi ahrsak, tabiat ey- 
leminin sonucu olarak her erkege iki kadm duser. 

ikinci olarak; eldeki istatistik verilere gore, kadmlar erkekler- 
den daha uzun omurlu oluyor. Bunun gerektirdigi sonuca gore 6- 
lum yasi, 90k sayidaki kadmm karsiligmda erkek birakmiyor. 1 

Clguncu olarak; gebe birakma ve dogurtma ozelligi erkeklerde 
kadmlardan daha uzun surelidir. Kadmlarda cogunlukla elli yasin- 
da hamile kalma ozelligi sona eriyor. Oysa erkeklerde hamile bi- 
rakma ozelligi, uzun yillar varhgmi surduriiyor. Bu kabiliyet kimi 
zaman erkeklerin dogal omru olan yuz yasm butunu boyunca de- 
vam ediyor. Bu durumda erkegin yaklasik seksen yil olan dogurta- 
bilme stiresi, kadmm yaklasik kirk yil stiren dogurganhk yasmm iki 



1- Bu giinlerde Tahran'da fikan Ittilaat gazetesinin 11 Dey 1335 §emsi tarihli 
Sah giinii nushasi bu soylediklerimizi teyit ediyor. Gazete Fransa'da yayinlanan bir 
istatistik ara§tirmaya yer veriyor ki, ozeti §udur: istatistik verilere gore Fransa'da her 
yiiz erkek focuk kar§ihginda yiiz be§ kiz focuk doguyor. Buna ragmen yaklasik kirk 
milyonluk Fransiz niifusu i?inde kadinlann sayisi erkeklere kiyasla bir milyon yedi 
yiiz altmis. be§ bin ki§i fazladir. Bunun sebebi, erkeklerin hastahklar kar§isindaki di- 
rencinin kadmlardan daha zayif olu§udur. Bunun sonucu olarak on dokuz ya§ina ka- 
dar erkeklerdeki oliim orani kadinlannkinden yiizde bes. daha fazla oluyor. 

Erkeklerin niifus ifindeki orani yirmi be§-otuz yas. arahgindan altmi§ ve altmi§ 
bes. ya§ arahgina kadar dii§meye devam ediyor ve altmi§-altmi§ be§ ya§ arahginda 
bir bu?uk milyon kadin kar§ihginda sadece yedi yiiz elli bin erkek kahyor. 
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kati oluyor. 

Bu gerek?e bir onceki gerekgeye eklenince su sonu? gikiyor: 
Tabiat ve yaratilis, erkege birden 50k kadmla evlenmeyi serbest 
birakiyor. Tabiatm, bir taraftan dogurtma gucunun sartlanni hazir- 
lamasi, diger taraftan da gocuk edinmeyi engellemesi anlamsiz- 
dir. Boyle bir sey, mevcut sebep ve neden gelenegi ile bagdasmaz. 

Ddrduncu olarak; savas, oldurmeler vb. gibi toplumun fertlerini 
yok eden olaylar karsilastmlmaz oranda erkekleri kadmlardan da- 
ha 90k yok ediyor. Daha once belirttigimiz gibi bu gercek, kabile- 
lerde 90k esliligin yaygm olusunun en guglii faktorlerindendi. Bu 
olaylann dul ve kocasiz biraktigi kadmlar, kaQinilmaz olarak ya 
90k esliligi kabul edecekler veya zina edecekler yahut da bunyele- 
rinde varolan cinsel gucu iflevsiz ve tatminsiz birakacaklar. 

Bu satirlann yazilmasmdan bir kag ay once Bati Almanya'dan 
gelen bir haber bu ger?egi teyit ediyor. Haber §udur: Kocasiz ka- 
dmlar dernegi, erkeksizligin kendilerine verdigi sikmtiyi dile getire- 
rek hukumetlerinden kendilerine islam'daki 90k esliligi uygulama 
serbestisi tanmmasini istediler. isteyen erkegin birden 90k kadmla 
evlenebilmesini ve bu yolla cinsel mahrumiyet probleminin 96- 
ztilmesini talep ettiler. Fakat hukumetleri bu istege olumlu cevap 
vermedi. Alman Kilisesi de bu oneriyi kabul etmedi. Boylece Kilise, 
zinanm yayilmasma ve bu yuzden neslin bozulmasma razi oldu. 

2- Bu konudaki ikinci nokta sudur: Soyledigimiz ger9ekleri goz 
ardi ederek tabiatm erkek ve kadm sayismi genelde esit tuttugu 
seklindeki delile sarilmak, toplumdaki her erkegin sayisi dorde 
kadar varan kadmla evlenecegi farz edilirse yerinde olur. Fakat 
tabiat butim erkeklere bu imkani tanimiyor. Bu uygulamadan do- 
gal olarak erkeklerin tumu degil, bazilan yararlanabiliyor. islam 
90k esliligi farz ve vacip bi9iminde yasallastirmis degildir. islam bu 
uygulamayi esleri arasmda adaleti saglayabilecegine guvenen er- 
keklere mubah kabul etti. Bu huk-mun sikinti veya kargasa getir- 
mediginin en a9ik delili, bu gelenegin gerek Muslumanlar arasin- 
daki uygulanisi sirasmda ve gerekse bunu benimseyen diger mil- 
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letlerin hayatinda kadm kitligi veya yoklugu gibi bir sikmtiya yol 
acmamis olmasidir. Tersine 90k esliligin yasaklandigi ulkelerde 
binlerce kadm kocadan ve aile yuvasmdan mahrum kalarak zina 
ile yetinmislerdir. 

3- Bu konudaki bir baska onemli nokta § udur: Kadm erkek sa- 
yismin esitligi deliline sanlmak, yukanda yaptigimiz istatistik ince- 
lemeleri goz ardi etmemizin yam sira 90k eslilik hukmu islah e- 
dilmedigi halde, vehmedilen sakmcalan ortadan kaldiran kayitlar- 
la smirlandirilarak dengeli hale getirilmedigi halde yerinde olur 
ancak. Oysa islam, 90k evlilik yapan erkeklere esleri arasinda iyi 
gecinme ve yatak sirasi hususunda adil davranma sarti kostu. Er- 
keklere eslerin ve cocuklarimn gecim ihtiyaclarim karsilamasmi 
farz kildi. Dort kadmin ve gocuklarimn gecim masraflarim karsi- 
lamak, bunun yam sira bu kadmlarla arasmdaki iliskilerde adaleti 
gozetmek sadece bazi olgun ve zengin erkeklerin basarabilecegi 
bir istir. Her erkek bu isin altmdan kalkamaz. 

Ustelik evlenecek kadm icin kocasim sadece kendisiyle yetin- 
meye, uzerine kuma getirmemeye zorlayan bazi ser'T yollar vardir. 
Kadm evlenirken bu yollara basvurabilir. 

Ucuncu itiraza verecegimiz cevap sudur: Bu iddia, islam'm in- 
sana yonelik terbiye tarzim ve bu seriatin maksatlarim iyi incele- 
memis olmaya dayamyor. Ortunme, iffetlilik, haya, arsizhktan ka- 
Qinma ilkeleri tizerinde yogunlasan islam toplumundaki kadmlara 
yonelik dint terbiye, oyle bir kadm tipi ortaya ?ikanr ki, bu kadinda 
evlenme arzusu erkeginkinden daha zayif olur. (Gerci yaygm ka- 
naate gore kadinda evlenme arzusu erkeginkinden daha guclii o- 
lur. Bu iddiamn savunuculan kadmin tabiati geregi sus ve guzellik 
duskunlugunu delil gosterirler.) islam terbiyesi ile yetismis kadm- 
larla evlenen erkekler dile getirdigimiz bu gergegi tereddutsiiz bir 
sekilde kabul ederler. Ortalama bir erkegin evlenme arzusu bir, 
hatta iki ve tic kadmin evlenme arzusunun toplamindan daha 90k- 
tur. 

Ote yandan islam dini, gerekli miktannda tabiatm gereksinim- 
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leri ve nefsin arzulan hususunda mahrumiyetin yok olmasma dik- 
kat ediyor. Dolayisiyla erkekte sehvet ve tatminsizlik birikiminin 
meydana gelmemesini goz online ahyor. Eger boyle bir mahrumi- 
yet birikimi olursa, bu erkegi fuhsa, mesru olmayan tatmin yolla- 
rma surukler. Tek es, mazeretleri dolayisiyla beraberliklerinin yak- 
lasik olarak ucte birlik bolumunde kocasinin isteklerine cevap 
veremez. Bu mazeretleri adet gunleri, hamileligin bir bolumii, do- 
gum ve cocuk emzirme donemleri gibi zaruri hallerdir. Bu donem- 
lerdeki icgudusel ihtiyaci bir an once gidermeye girismek, toplum 
hayatmi duygu zemini uzerinde degil, akil ilkeleri uzerinde kurdu- 
gunu bu kitaptaki incelemelerimizde sik sik vurguladigimiz islam 
icin kagmilmaz bir gorevdir. insanm, arzulann ve kotu isteklerin 
basi bosluguna gagiran duygulann gudumunde kalmasi islam'a 
gore en buyuk tehlikelerdendir ki, bunlardan biri bekarlik vb. du- 
rumlardir. 

Diger yonden islam'da yasa koyucunun en onemli gayelerin- 
den biri, Musluman neslinin artmasi ve yeryuzunun sirki ve fesadi 
ortadan kaldiracaksekilde islam toplumu eli ile kalkindmlmasidir. 

iste islam, bunlar ve benzeri sebepler yuzunden 90k esliligin 
yasallasmasma onem verdi. Yoksa islam'in maksadi sehveti 6- 
zendirmek ve sehvet duskunlugtinu hos gostermek ve yaygmlas- 
tirmak istemis degildir. Eger yukandaki itirazlan ileri surenler in- 
safh olsalar, sunu gorurler: Toplumu maddt Qikar temeline dayan- 
diranlarm tanidiklan toplumsal sistemler, toplumu dint mutluluk 
temeli uzerine kuran islam'dan daha 50k yerilmeye, fuhsu ve cin- 
sel azgmhgi tesvik etmek ve yayginlastirmak hususunda daha 90k 
itham edilmeye mustahaktirlar. 

Ustelik 90k evliligi caiz gormek, mahrumiyetin kacimlmaz so- 
nucu olan hirsi torpuler, sakinlestirir. Her mahrum tutulan kisi hirs- 
h, asin arzulu olur. Yasakla, engelleme ile karsilasan insanm tek 
dtisuncesi, yasak ve engelleme perdesini yirtmak olur. Tek esli 
Musluman'm gonlu sakin ve rahattir. Qunku gunun birinde nefsi 
kendisini sikistirsa, sehvetini tatmin etme firsati ontinde vardir, yo- 
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lu yasakla kesilmis degildir. Bu da tek basina sehvet atesini dusu- 
rticu bir faktor, fuhsa ve haram irzlan cignemeye yonelmenin onu- 
ne orulmus bir duvardir. 

Bazi batih arastirmacilar bu konuda insafh davranarak soyle 
dediler: "Hiristiyan milletler arasmda fuhsun ve zinanin yaygm hale 
gelmesinin en guglu faktoru kilisenin 90k esliligi yasaklamasidir." 1 

Dorduncu itiraz ise, yani 90k esliligin kadm icin onur kinci ol- 
dugu yolundaki iddia da asilsiz ve merduttur. Biz kadm haklanna 
iliskin incelemelerimizde 2 sunu vurguladik ki: Eski yeni hicbir dint 
ve diinyevT sistem islam kadar kadmlara ve onlarm haklanna say- 
gi gostermis degildir. ilerde bu gergegi daha ayrmtih bigimde dile 
getirecegiz. Erkege 90k kadmla evlenme izni vermek, soylendigi 
gibi kadinm sosyal agirhgmi ortadan kaldirmaya, hakkini yok 
saymaya, sosyal hayattaki onemini kuQumsemeye degil, bir bolu- 
munu saydigimiz bazi faydah gerekcelere ve maslahatlara daya- 
nir. 

Erkek-kadm birgok batih ilim adami, bu islam? kuralm yararhh- 
gmi ve ona yonelik yasagm yol actigi sosyal bozukluklan ve hayatt 
sakmcalan itiraf etmistir. isteyen bu yazilan bulabilecegi kaynaklara 
basvurabilir. 

Qok eslilik karsiti batih bilginlerin en 90k uzerinde durduklan 
ve allayip pullayarak insanlann gozleri onune serdikleri durum, 
Musluman evlerindeki manzaradir. Qok hanimh evlerdeki su man- 
zarayi kastediyoruz: iki veya daha 90k sayidaki kumanm yasadik- 
lan evleri goz onune getirelim. Bu evlerde normal bir hayat, mutlu 
bir beraberlik yoktur. Kumalar eve girdikleri ilk gtinden itibaren 
birbirlerini devamh kiskanirlar. Hatta bu ytizden kiskanchga kuma 
hastahgi adi takilmis. zaman kadinlann mayasinda varolan ko- 



1- Ingiliz yazar Mr. Jhon Dynport, "Hz. Muhammed ve Kur'an'dan ozur" adh 
yazmi§ oldugu ve buyuk alim Saidi tarafindan Farsca'ya ^evrilen bir eserinde bu go- 
rii§e yer vermi§tir. 

2- el-Mizan, c.2, Bakara suresinin 228-242. ayetleri miiteakip "Ilmi Inceleme 
Bolumii". 
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caya, onun onceki esinden olan cocuklarma, eve ve kocasiyla ilgili 
her seye yonelik sevgi, yumusakhk, incelik, sefkat, hayirseverlik, 
sir saklama, vefakarhk, merhamet ve durustliik gibi butun ince 
duygular ve heyecanlar tersyiiz olur. 

insanm gundelik hayatm sikmtilanndan, cahsma hayatmin ru- 
ht ve bedent acilanndan siynlmak icin sigmdigi evi, nefislerin, irz- 
lann, mallann ve sereflerin ayaklar altma almdigi bir savas alanina 
doner. Hicbir kimse kendini digerinden emniyette hissetmez. Aile 
huzurunun yerini dayak, sovme, kufur, lanet okuma, dedikodu, is- 
piyonculuk, rekabet, hile, tuzak kurma, cocuklar arasi ihtilaflar ve 
kavgalar ahr. Kimi zaman is kadmin kocasmi oldurme, cocuklann 
birbirlerini veya babalanni oldurme girisimlerine kadar ilerler; ara- 
lanndaki akrabahk bagi, sonraki kusaklarda beraberinde kan 
dokmeyi, nesli yok etmeyi ve aileyi mahvetmeyi getiren bir bogma 
teline donusur. Butun bunlardan topluma yayilacak olan bedbaht- 
hgi, ahlaksizhgi, sertligi, zulmu, saldirganhgi, kotulugu, guvensizli- 
gi de bu aile dramlan ile birlikte goz onune getirmek gerekir. 

Butun bunlara bir de ozellikle bosama serbestisini ekleyelim. 
B6y-le ortamlarda 90k evlilik ve bosama serbestisi, toplumda bir- 
takim zevk duskunu asin sehvetperest erkekler ortaya cikarir. Bu 
erkeklerin, sehvetleri ve ihtiraslan pesinde kosmaktan, bir kadmi 
alip digerini birakmaktan, birini kaldinp onun yerine baskasmi 
koymaktan baska bir dusunceleri olmaz. Boyle bir durum toplu- 
mun yansmi olusturan kadmlan mahvetmekten, bedbahthga 
mahkum etmekten baska bir sey degildir ki, bu ytizden toplumun 
diger yansi da mahvolur. 

Qok eslilige itiraz edenlerin soylediklerinin ozeti budur. Bunla- 
rm hepisi dogrudur. Fakat bunlar islam'in kendisine ve hukumleri- 
ne degil, Muslumanlara yoneliktir. Muslumanlar ne zaman islam- 
'in kendilerine yonelik direktiflerine gore hareket ettiler ki, davra- 
nislannm sonucu olan bozukluklardan islam sorumlu tutulsun? 
insanlan yuce dinin direktifleri uyannca egiten iyi hukumeti, yuzyil- 
lar once kaybettiler ve bir daha bulamadilar. Hatta din perdesini 
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en pervasizca yirtanlann, onun kanunlarmi cigneyenlerin ve hadle- 
rini uygulamadan kaldiranlarm onculeri yoneticiler ve hakimler 
olmustur. Bilindigi gibi insanlar da liderlerinin dini tizere olurlar. 
Eger biz din esasma dayali devletin padisahhga ve monarsik sal- 
tanata donustugu gunden beri islam padisahlarimn ve hakimleri- 
nin saraylarda isledikleri rezilliklerin bir bolumunu anlatmaya kal- 
kissak ayn bir kitap meydana gelir. 

Kisacasi, eger problem varsa, bu Muslumanlarda vardir. Mus- 
lumanlar evlerinde mutluluklanni temin etmeyen bir aile yuvasi 
bicimini sectiler. Evlerinde dogru yoldan ayrilmaksizin yuruteme- 
yecekleri bir siyasete yoneldiler. Gerci herkes isledigi gunahm so- 
rumlusudur; ama bunun gunahi kadmlara ve ?ocuklara degil, er- 
keklere aittir. Cunkii bu erkeklerin davranislan kendilerinin, esle- 
rinin, ?ocuklarinin mutlulugunu, yuvalarmin temiz havasmi asin 
arzulan ve cahillikleri ugruna feda etmeleri butun bu bozuklukla- 
rm, bu mahvedici bedbahtliklarm asil kaynagidir. 

islam, 90k esliligi her erkek icin gerekli bir farz olarak ortaya 
koymus degildir. Fertlerin tabiatma, kendilerinin maruz kalabile- 
cegi ge?ici durumlara bakti. Daha once anlatildigi tizere bu konu- 
da kesin faydayi ve maslahati goz onune aldi. Sonra 90k esliligin 
aksakhklarmi ve sakmcalanni ortaya gikanp saydi. Sonra toplu- 
mun yararmi korumak icin 90k evliligi mubah kildi. Fakat bu isle- 
mi butun bu cirkin aksakhklan ortadan kaldiracak bir sarta bag- 
ladi. Bu sart erkegin esleri arasinda adaleti saglayacagi yolunda 
kendine guvenmesidir. islam sadece kendine bu guveni duyanlara 
90k esliligi serbest kildi. Ama kendilerinin, eslerinin ve ?ocuklan- 
nin mutlulugu ile ilgilenmeyen, kannlanni doyurmaktan ve nefisle- 
rini tatmin etmekten baska bir ideali olmayan, kadmin sadece er- 
kegin sehvetini tatmin etmek icin yaratildigmi dusunen su erkek- 
lere gelince, islam'm onlarla hi?bir isi yoktur. Onlar \g\n caiz olan 
tek kadmla evlenmektir. da onlar icin bu durumda olduklan su- 
rece caiz ise. 

Ustelik bu itirazlarda islam'da birbirinden ayn olan iki yon, bir- 
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birine karistmlmistir. Bu iki ayn yon te§ri ve velayet yonleridir. 

Bunun aciklamasi soyledir: Gunumuzde arastirmacilar, mevzu 
kanunlarm ve gegerli sistemlerin faydah ve zararh oldugunu deger- 
lendirirken o kanunlarm ve sistemlerin toplumlarda uygulamala- 
rmdan elde edilen hoslanilan ya da hoslanilmayan sonuclanm, 
bunun yam sira toplumlarm simdiki durumlanyla o kanunlan ka- 
bul edip etmediklerini goz onune ahrlar. Bu arastirmacilann su 
noktanin farkmda olmadiklarmi sanmiyorum: Toplum soz konusu 
hukumle uyusmayan bircok geleneklere, adetlere ve anzalara sa- 
hip olabilir. Boyle durumlarda o hukmun akibetini gorebilmek icin 
toplumu o hukumle veya gelenekle celismeyecek unsurlarla do- 
natmak gerekir. kanunun etkileri hayirh mi, yoksa kotii mu, fay- 
dah mi, yoksa zararh mi o zaman anlasilabilir. Fakat o arastirmaci- 
lar mevzu kanunlarda toplumun mevcut iradesi ve gorunur dusun- 
cesi ile istedigi seyi goz onune aliyorlar. Toplumun bu istegi ne o- 
lursa olsun. zaman isteklerine ve arzulanna uygun gelen hukum 
faydah kanun, istek ve arzulanna ters gelen hukum faydah olma- 
yan kanun olur. 

Bundan dolayi bu arastirmacilar Muslumanlan kotuluk batak- 
hgmda saskm, maddt ve manevt hayatlannda bozukluklara go- 
mulmus gordukce, Muslumanlarda gordtikleri yalani, hiyaneti, 
kiifurbazhgi, hak tanimazhgi, kotuliigun yayginhgmi, aile huzursuz- 
lugunu, sosyal bozuklugu onlar arasmda uygulanan dint kurallara 
dayandinyorlar. Bunu yaparken islam sistemini, insanlar arasin- 
daki uygulanisi ve meydana getirdigi sonu?lar bakimmdan arala- 
rmdaki duygu birikiminden kaynaklanarak insanlara dayatilan di- 
ger sosyal sistemler gibi saniyorlar. Boylece su sonuca vanyorlar: 
islam bu sosyal bozukluklarm dogurucusudur. Bu kotulukler ve 
bozukluklar ondan kaynaklaniyor. (Oysa bu kotuluklerin daha be- 
teri, bu kufurbazliklann daha kotusu onlardadir. Butun avlar, posta 
burunmiisun karnmdadir.) Onlara gore eger islam gergek din olsa, 
kanunlan insan mutlulugunu teminat altma alan iyi kanunlar olsa, 
insanlar uzerinde olumlu bir etki gosterir, onlann basma dert ol- 
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mazlardi. 

Fakat boyle diyenler duzgun ve yapici hukmun tabiati ile bo- 
zuk ve yikici insanlarm tabiatmi birbirine karistmyorlar. islam; te- 
mel ilkelerin, ahlak kurallarmin ve uygulamaya donuk kanunlann 
butunudur. Bu butunun unsurlan arasinda denge vardir, parcalan 
birbirine baglidir. Parcalarmdan biri bozulunca bu bozukluk, butu- 
nun bozulmasma ve etkisinde sapma meydana gelmesine yol a- 
car. Tipki cesitli elementlerden yapilmis ilaclar ve macunlar gibi. 
Bu ilaclar saglikli bir etki meydana getirebilmek icin elementlerin 
saglikli olmalan ve kullanim yerlerinin uygun olmasi gerekir. Eger 
onlarm bazi unsurlan bozuk olursa veya onu kullanan insanda kul- 
lanim sartlan gozetilmez ise, etkilerini gosteremezler. Hatta kimi 
zaman beklenen etkilerinin tersini gosterirler. 

Farz edelim ki islam sistemi, teknik yapismm yetersizligi yu- 
zunden insanlan duzeltemiyor, yaygin kotulukleri ve rezillikleri yok 
edemiyor. Peki, demokratik sistem ni?in Avrupa ulkelerinde verdi- 
gi sonu?lan bizim dogu ulkelerinde veremiyor? Bize ne olmus? i- 
lerlemek i?in ne kadar gayret gostersek daha 90k geriye gidiyoruz. 
Hig kimsenin siiphesi olmasin ki, gunumuzde kotulukler ve rezil- 
likler yanm yuzyil oncesine gore aramizda daha 90k koklesmis ve 
derinlesmistir. Oysa bu yanm yuzyil oncesinde kendimizi ilkel 
saymis ve o gunden beri uygarlastigimizi ve aydinlandigimizi ileri 
surmustuk. Sosyal adaletten, insan haklanndan, yaygin yuce bilgi- 
lerden, toplumsal mutluluktan nasibimiz yok. Bu yuce degerlerin 
aramizda sadece isimleri ve kelimeleri dolasmaktadir. Bu durum- 
da soyle bir sey dismda mazeret gosterilemez ki efendim, bu guzel 
sistemler sizde etkili olamadi. Qunku siz onlan uygulamiyorsunuz, 
yurtirluge girmelerine gayret etmiyorsunuz. Peki, bu mazeret bu 
sistemler igin gecerli sayihyor da nigin islam hakkmda gecerli 
sayilmiyor. 

Farz edelim ki islam, temelinin zayifhgi yuzunden (hasa!) 
insanlarm kalplerinde koklesemedi, toplumun derinliklerine 
isleyemedi. Bunun sonucu olarak hukumeti devam edemedi, 
islam toplumunda varhgini koruyamadi, 90k gegmeden toplum 
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lumunda varhgim koruyamadi, 90k gecmeden toplum hayatindan 
dislandi. Peki, begenilen ve milletler arasi bir niteligi olan demok- 
ratik sisteme ne demeli? Nicin Birinci Dunya Savasimn ardindan 
Rusya'yi terk etti? Nicin Rusya'daki izleri silinerek yerini Komii- 
nizme birakti? Bu demokratik sistem ikinci Dunya Savasi sonra- 
smda da Qin'de, Letonya'da, Estonya'da, Litvanya'da, Romanya'da, 
Macaristan'da, Yugoslavya'da ve baska ulkelerde nicin Komunizm 
ile yer degistirdi? Oysa ki onemli bir oranda bircok tilkeye ntifuz 
etmis ve onlan tehdit ediyordu? 

Bir de Komunizme bakalim. Bu sistemin siyast omru kirk yila 
yaklasiyor. Bu esnada yayildi ve insan toplumunun yansma yakmi 
uzerinde egemen oldu. Propagandacilan ve yandaslari bu siste- 
min erdemliligi ile ovuniirler. Onun monarsik istiptad ve demokra- 
tik somuru golgesi ile golgelenmemis tek saf sistem oldugunu, 
kok saldigi tilkelerin birer vaat edilmis cennet oldugunu soylerler. 
Fakat bundan iki yil once 1 bu propagandacilann ve yandaslann 
kendileri Komunizmin tek onderinin hukumetini protesto girisi- 
minde bulundular. Stalin ki, otuz yildan beri Komunizmin onder- 
ligini, liderligini ustlenmisti. Soz konusu propagandacilar ve yan- 
daslar Stalin hukumetinin Komunizmin kihginda bir baski, istiptad 
ve kolelestirme hukumeti oldugunu acikladilar. HiQ stiphesiz Sta- 
lin kanun koyma, yurutme ve bunlarla ilgili alanlarda buyuk bir et- 
ki birakmistir. Bunlann hepsi diktator ve kolelestirici bir iradenin, 
ferdt bir hukumetin tekelinde idi. Bu diktator irade binlerce kisiye 
hayat bagislarken binlerce kisiyi olduruyor, cesitli kavimleri mutlu 
ederken, digerlerini bedbahthga surukluyordu. Bunlann arkasm- 
dan kimlerin gelecegini ve bunlar nasil kendilerinden oncekilerin 
iktidarmi yargiladilar ve haklannda hukum verdilerse aynen kendi- 
lerinin iktidarmi kimlerin yargilayacagmi Allah bilir. 

Saghkhsi ile bozugu ile toplumlarda egemen olduktan sonra, 



1- [Merhum Allame Tabatabai bu sozleri 1335 hicri §emsi yihnda kaleme al- 
mi§tir.] 
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en guclusu yandaslarimn ihaneti ve taraftarlarmin iradelerinin za- 
yifhgi olan cesitli faktorlerin etkisi ile toplum sahnesinden cekilip 
giden sistemlerin, geleneklerin ve rejimlerin sayisi coktur. Tarih ki- 
taplannda bunlarla karsilasilabilir. 

Acaba sosyal sistem olmak bakimmdan islam ile bu degisen, 
baskalasan sistemler arasmda ne fark var ki, onlarda mazeret ka- 
bul ediliyor da islam da kabul edilmiyor? Evet. Gunumuzde dogru 
soz, batmm korkunc gucu ile dogunun taklitci cahilligi arasmda 
sahipsiz kaldi. Onu ne golgesi altina alan bir gok ve ne uzerinde 
tasiyan bir yer var. Her neyse... Anlattiklarimizdan su gercegin far- 
kma vanlmasi gerekir: Herhangi bir sosyal sistemin insanlar uze- 
rinde etkili olup olmamasi, bunun yam sira o sistemin insanlar a- 
rasmda kalmasi veya kaybolup gitmesi sadece o sistemin saghkh 
veya bozuk olmasina butunu ile bagh degildir ki, saghkh ya da bo- 
zuk olduguna buna bakarak karar verilsin. Bu konuda etkili olan 
baska gerekgeler ve sebepler vardir. Biitun ?aglar ve yuzyillar bo- 
yunca insanlar arasmda gecerli olan her sistem cesitli faktorlerin 
etkisi altinda bir gun sonug verir, baska bir gun basansiz olur, bir 
donem insanlar arasmda yasar, baska bir donem ortadan kaybo- 
lur. "Biz bu tiir gunleri insanlar arasmda dolastinnz. Bu, Allah'm 
kimlerin mumin olduklarmi belirlemesi ve aranizdan bazi §ahit- 
ler segmesi igindir." (Ai-i imran, 140) 

Kisacasi, islam'm kanunlan ve hukumleri temel ve nitelik ba- 
kimmdan, insanlar arasmda uygulanan diger sosyal kanunlara 
terstir. insanlara ait sosyal kanunlar yuzyillarm, maslahat ve cikar- 
lann degismesi ile degisir. Fakat farz, haram, mustehap, mekruh, 
mubah gibi kategorileri olan islam kanunlan degismeye, baska- 
lasmaya kapahdir. Fakat toplumdaki fertlerin yapacaklan ve yap- 
maktan kaQinacaklan davranislar, girisecekleri veya uzak kalacak- 
lan butim tasarruflara gelince, bu konuda sorumluluk devlet yetki- 
lisinin omuzlanndadir. insanlara bunlan emretmek veya yasakla- 
mak, bunlar hakkmda toplum bir fertmis de devlet yetkilisi o fer- 
din diisuncesi ve iradesiymis gibi tasarrufta bulunmak yetkiliye 
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diiser. Eger islam'm bir devlet yetkilisi olsa, insanlarm 90k eslilik 
adma isledikleri bu zulumlere engel olabilirdi. Bunun icin 90k esli- 
ligi serbest birakan ilaht hukmun degismesi gerekmez. Bu engel- 
leme toplumun faydasmi gozeten genel bir yurutme kararhhgi yolu 
ile gerceklesir. Tipki bir ferdin oylesini faydali gordugu icin 90k es- 
lilik imkanmi kullanmamaya karar vermesi gibi... Yoksa ilaht huk- 
mii degistirmek soz konusu degildir. Sadece serbestlik ifade eden 
bu hukumden yararlanmamaya karar vermek kendi elinde oldugu 
icin onu uygulamaktan uzak duruyor. 

ONCEKi ARA§TIRMANIN DEVAMINDA 

PEYGAMBERiMiZiN EVLJUKLERJ JLE iLGJU BA§KA BJR 

iLMtARA§TIRMA 

islam'a yonelik itirazlardan biri de Peygamberimizin (s.a.a) ev- 
lilikleridir. Diyorlar ki, 90k evlilik zaten ba§h ba§ina bir cinsel du§- 
kiinluk, §ehvet \g giidiisune boyun egmek anlamma gelirken Pey- 
gamber, ummeti igin yasalla^tirdigi dort kadmla yetinmeyerek 
kendisi \g\n bu sayiyi dokuza gikardi. 

Bu mesele Kur'an'daki degi§ik 90k sayida ayetle baglantilidir. 
Bu yiizden meseleyi her yonu ile incelemek igin ilgili ayeti ele ahn- 
ca uzun agiklama yapmak gerekir. Bundan dolayi aynntili aQikla- 
mayi uygun olan yerine biraktik. §imdilik meseleye ozet olarak 
deginecegiz. 

§6yle diyoruz: Bu itirazi ileri stirenlerin §u gergegi goz oniine 
almalan gerekir: Peygamberimizin 90k sayida kadmla evlenmesi, 
sandiklan gibi basit bir mesele degildir. (Ki Peygamber kadmlara 
asm derecede duskun oldugu icin eslerinin sayismi dokuza Qikar- 
di.) Tersine hayati boyunca se?tigi her esi i?in ozel bir tercih gerek- 
cesi vardir. Peygamberimiz (s.a.a) ilk evliligini Hz. Hatice ile (Allah 
ondan razi olsun) yapti. Yirmi kusur yil boyunca sadece onunla evli 
kaldi. (Bu sure onun evlendikten sonraki omrunun ucte ikisidir.) 
Bu siirenin on tig yih Peygamber olusundan sonra ve Mekke'ye 
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hicret etmeden onceki doneme rastlar. Sonra Medine'ye hicret etti 
ve mesajmi yaymaya, dini yuceltmeye basladi. Diger evliliklerini 
bundan sonra yapti. Evlendigi kadinlarm kimi bakire, kimi dul, ki- 
mi gen?, kimi yasli, kimi koca-kan idi. Omrunun on yila yakin bo- 
lumu boyle gecti. Sonra nikahi altmdakiler disinda baska bir ka- 
dmla evlenmesi yasaklandi. 

Bilinen bir seydir ki, bu ozellikleri tasiyan bir davranis bigimini; 
basit bir kadm sevgisi ile, kadm duskunlugu ile, asm cinsel obur- 
lukla aciklayip gerekcelendirmek mumkun degildir. Bu stirecin 
basi ve sonu boyle bir gerekceye ters duser. 

Ustelik, insanlara yonelik gozlemlerimizden suphesiz olarak 
biliyoruz ki kadm duskunu, kadm sevgisine meftun ve onlarla bu- 
lusmaya can atan erkek, kadmm guzeline, alimlisma, Qekicisine, 
gencine tutkun olur. Bu ozellikler de Peygamberimizin (s.a.a) bu 
konudaki uygulamalan ile uyusmaz. Peygamberimiz bakireden 
sonra dul kadmla, gen? kadmdan sonra yasli kadmla evlilik yapti. 
Mesela yasli bir kadm olan Ummu Seleme ile evlendi. Yine Zeyneb 
bint-i Cans ile evlendiginde Zeyneb'in yasi elliyi ge?kindi. Bu evlilik- 
leri Ayse ve Ummu Habibe gibilerle evlendikten sonra yapti. iste 
durum budur. 

Aynca eslerine soyle dedi: "Eger dunyayi ve dunya guzelligini 
istiyorsaniz mehirlerinizi vererek size guzellikle yol veririm, yani si- 
zi bosanm. Eger Allah'i, Peygamberi ve ahireti tercih ediyorsaniz 
dunyadan uzak durur; stislenmeye guzellesmeye yanasmazsmiz." 
Onun eslerine yonelik bu sozlerini Kur'an'dan ogreniyoruz: 

"Ey Peygamber, e§lerine soyle: Eger diinya hayatmi ve siisle- 
rini istiyorsaniz, gelin size bo§anma bedelinizi vereyim ve guzel- 
likle salivereyim. Eger Allah'i, Peygamberi ve ahiret yurdunu 
istiyorsaniz bilin ki, Allah iginizden iyi i§ler yapanlara buyuk mu- 
kafat hazirlami§tir." (Ahzab, 28-29) Goriildiigii gibi bu tavir da kadm 
guzelligine duskun, onlarla bulusmak icin can atan bir erkegin du- 
rumunu yansitmiyor. 

zaman bu meseleyi derinligine inceleyen insafh bir 
arastirmaciya bir tek sey kahyor. da Peygamberimizin bisetinin 
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maciya bir tek sey kahyor. da Peygamberimizin bisetinin bas- 
langicmdan sonuna kadar ki butun evliliklerini sehvetperestlik, 
kadin duskunlugu ve zevk arama dismda baska faktorlere bagla- 
maktir. 

Peygamberimiz (s.a.a) bu eslerinden bazilan ile gug kazan- 
mak, destek ve taraftar edinmek igin evlendi. Bazilan ile kalpleri 
kazanmak ve kotuluklerden korunmak igin evlendi. Bazi evlilikle- 
rini evlendigi kadinlann bakimlarmi ustlenmek, gegimlerini sag- 
lamak, dullann ve gugsuzlerin yoksulluktan ve perisanhktan ko- 
runmasma muminler arasmda gigir agmak igin yapti. Bazi evlilik- 
lerini seriatm bir hukmunu vurgulamak, onu fiilen uygulamak, 
boylece yanli§ bir gelenegi kirmak, insanlar arasmda yaygm olan 
batil bidatlan yikmak igin yapti. Nitekim Zeyneb bint-i Cahs ile o- 
lan evliligi boyle bir olaydi. Zeyneb, Zeyd b. Harise'nin esi idi. Zeyd 
onu bosadi. Zeyd, Peygamberimizin evlathgi idi. Araplar, evlathgm 
esini 6z evladin esi gibi kabul ediyor ve baba onunla evlenemezdi. 
Peygamberimiz bu kanaatin ash olmadigim gostermek igin 
Zeyneb ile evlendi ve arkasmdan hakkmda birtakim ayetler indi. 

Peygamberimiz Hz. Hatice'nin oliimunden sonra ilk once Sev- 
da b. Zem'a ile evlendi. Esi ikinci Habesistan hicretinden sonra 
olmustii. Sevda, mumin bir muhacir idi. Eger ailesinin yanina don- 
seydi, birgok mumin erkek ve kadma yaptiklan gibi hemsehrileri 
ona da iskence yapar, oldururler ve dininden dondurup tekrar kafir 
yaparlardi. 

Peygamberimiz, bir evliligini de kocasi Abdullah b. Cahs'm 
Uhud-'da oldurulmesinden sonra Zeyneb bint-i Huzeyme ile yapti. 
Zeyneb cahiliye doneminin erdemli hammlarindan biri idi. Fakirle- 
re, yoksullara gok yardimlar yaptigi ve onlara sefkatle davrandigi 
igin "yoksullarm anasi" lakabi ile anihyordu. Peygamberimiz onun- 
la evlenmekle itibarmi korudu. 

Peygamberimiz, bir evliligini de Ummu Seleme ile yapmisti. 
Adi Hind idi. Daha once Peygamberimizin teyzesinin oglu ve sut 
kardesi Abdullah Ebu Seleme'nin esi idi. Abdullah, ilk Habesistan 
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muhacirlerindendi. Ummu Seleme dindar, faziletli bir hanimdi. 
Dindarhgi yanmda isabetli goruslu idi. Kocasi oldugunde yasli idi, 
basmda yetimler vardi. Bu yuzden Peygamberimiz (s.a.a) onunla 
evlendi. 

Peygamberimiz, bir evliligini de Safiye bint-i Huyeyy b. Ahtab 
ile yapti. Safiye'nin esi "Beni Nadir" kabilesinin reisi idi. Kocasi 
Hayber Savasinda oldu. Babasi da "Beni Kurayza" kabilesi ile yapi- 
lan savasta oldurulmustu. Safiye Hayber'de alman esirler arasinda 
idi. Peygamberimiz onu secip azat etti ve kendisi ile evlendi. Boy- 
lece onu perisanhktan ve zilletten kurtardi. Bu evlilikle Peygamber 
Yahudilerle akrabahk bagi kurdu [ve Muslumanlar ile Yahudiler 
arasmdaki iliskilerin iyilesmesini sagladi]. 

Peygamberimiz, bir evliligini de Cuveyriye ile yapti. Asil adi 
Burre idi ve Mustalak ogullannin buyugu olan Haris'in kizi idi. Bu 
evlilik Mustalak ogullan ile yapilan savastan sonra oldu. Muslu- 
manlar bu kabilenin iki yuz ailesini kadmlan ve cocuklari ile birlik- 
te esir almislardi. Peygamberimiz Cuveyriye ile evlenince Muslu- 
manlar "Bunlar Peygamberimizin hisimlandirlar, onlan esir tut- 
mak yakismaz" diyerek hepsini azat ettiler. Bunun uzerine butun 
Mustalak kabilesi iman ederek Muslumanlara katildi. Buyuk bir 
kitle olusturuyorlardi. Musluman olmalan diger Araplar uzerinde 
olumlu bir etki birakmisti. 

Peygamberimizin bir baska evliligi de Meymune ile idi. Asil adi 
Burre idi. Haris-i Hilaliye'nin kizi idi. ikinci kocasi Ebu Ruhm b. 
Abduluzza'nm olumu uzerine kendini cariye olarak Peygamberimi- 
ze (s.a.a) adadi. Peygamberimiz ise ona nikahlama teklifi yaparak 
kendisi ile evlendi ve bu hususta ayet indi. 

Peygamberimiz, bir baska evliligini de Ummu Habibe ile yapti. 
ismi Ramie idi ve Ebu Sufyan'm kizi ve Ubeydullah b. Cahs'm esi 
idi. ikinci Habesistan hicretinde esi kendisi ile birlikte hicret etti. 
Fakat orada Hiristiyan oldu. Ama babasi Ebu Sufyan'm islam'a 
karsi asker topladigi o gunlerde kendisi islam'a baghligmi devam 
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ettirdi. Peygamberimiz (s.a.a) onunla evlenerek onu koruma altina 
alcli. 

Peygamberimiz bir baska evliligini Omer'in kizi Hafsa ile yapti. 
Esi Huneys b. Hazzaka Bedir Savasinda oldugu icin dul kalmisti. 
Peygamberimiz bir baska evliligini de Ebu Bekir'in kizi Ayse ile 
yapmisti. Ayse bakire idi. 

Bu ozellikleri bu konunun basmda omrunun baslangici ve so- 
nuna iliskin soylediklerimizle birlikte goz online alahm. Aynca za- 
hitligini, susten uzak duru§unu ve e§lerini de boyle olmaya te§vik 
edifini du§unelim. zaman yaptigi evliliklerin diger insanlarm ev- 
lilikleri gibi olmadigmi kesinlikle anlanz. 

Bunlara bir de kadmlara yonelik iyi davrani§ larmi, cahiliye qag- 
lannin, ilkellik yuzyillarmin ortadan kaldirdigi haklarmi ve kaybet- 
tirdigi sosyal haklarmi yeniden ihya etmesini eklemek gerekir. 6y- 
le ki, rivayete gore son sozii kadmlan erkeklere tavsiye etmek ol- 
du. §6yle buyurdu: "Namaz, namaz. Elinizin altmdaki kolelerinize, 
guclerinin yetmeyecegi isler yuklemeyin. Kadmlar hakkmda Allah'- 
tan korkun. Onlar sizin elinize dusmus zavalhlardir." (Sire-i Haiebi, 
c.3, s.473) 

Esleri arasmda adil davranmak, onlarla iyi geginmek, gonulle- 
rini hos tutmak ona mahsus davranislardandi. (Bu konuda insal- 
lah ilerdeki incelemelerde bazi ornekler dile getirilecektir.) Dortten 
90k kadmla evlenebilmek, tipki kesintisiz ve iftarsiz bir kag gun 
arka arkaya oruc tutmak gibi ona mahsus bir hukumdur ve um- 
mete yasak edilmistir. iste bu ozellikler ve onlann insanlar tara- 
fmdan acikca gortilmeleri, aleyhinde kampanya yurutmek igin su- 
rekli firsat kollayan dusmanlanni bu mesele yuzunden kendisine 
karsi gikmaktan ahkoydu. 
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7- Ana-babanm ve yakinlann geriye biraktiklarmdan erkeklere 
bir pay vardir; ana-babanm ve yakinlann geriye biraktiklarmdan 
kadmlara da bir pay vardir. Gerek azmdan, gerek cogundan (fark 
etmez; onlar icin) belli bir hisse vardir. 

8- Miras taksiminde (mirastan payi olmayan fakir) yakmlar, 
yetimler ve duskunler hazir bulunursa, bundan onlan da 
riziklandirm ve onlara guzel soz soyleyin. 

9- Kendileri, geriye zayif cocuklar birakmis olduklan takdirde, 
onlann durumundan korkacak olanlar, (yetimlere haksizhk etmek- 
ten) korkup titresinler. halde Allah'tan korksunlar ve dogru soz 
soylesinler (dogru bir yontem izlesinler). 

10- §iiphesiz, haksizhkla yetimlerin mallanni yiyenler ancak, 
kannlanni atesle doldururlar ve yakm bir zamanda alevlenmis a- 
teste yanacaklardir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 
Zemin hazirlayici bazi on agiklamalardan sonra bu ayetler ile 
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miras hukumlerinin ortaya konmasma baslamyor. ilkonce miras 
hukumleri ile ilgili yasa niteliginde genel mahiyette bir aciklama 
yapihyor. Bunun sebebi ise, dogum ve akrabahk sabit olduktan 
sonra bazi akrabalann ve yakinlarm surekli bicimde mirastan 
mahrum tutulamayacagmi belirtmektir. Mesela kucuk yastaki mi- 
rascilarm ve kadinlarm mirastan uzak tutulamayacaklan vurgula- 
niyor. Buna ek olarak yetimlerin mirastan mahrum edilmesine i- 
liskin sakindirmaya yer veriliyor. Qunku yetimi mirastan mahrum 
etmek, diger mirascilarm onlann mallanni haksizlikla yemeleri 
sonucunu verir ki, yuce Allah bunu siddetle yasakhyor. Bunlann 
yam sira olunun mirasi bolusulurken orada bulunan ancak miras 
hakkma sahip olmayan akrabalara, yetimlere ve yoksullara bir 
seylerin ikram edilmesine deginiliyor. 

"Ana-babanin ve yakinlarm geriye biraktiklanndan erkeklere bir 
pay vardir..." Ayetin orijinalinde gecen "nasib" kelimesi, pay ve his- 
se anlamma gelir. Kelimenin koku, "ayakta tutmak" anlamma ge- 
len "nasb" kelimesidir. Hisseye bu adm verilmesi, bolusiilen her 
paym, digerine kansmamasi i?in aynhp bir koseye birakilmasi iti- 
banyladir. Yine ayette ge?en "tereke" olunun arkasmdan kalan 
mail demektir. Sanki olu onu birakiyor ve ondan ayrihyor. Dolayi- 
siyla bu kelimenin bu anlamda kullamlmasi, istiare turu bir kulla- 
nimdir; ancak git gide bu anlamda kullamlmasi normallesmistir. 

Yine ayetteki "ekrebun" kelimesi, yakm akrabalar demektir. 
"Ekri-ba" ve "ululkurba" kelimeleri yerine bu kelimenin tercih e- 
dilmesi, bir sekilde mirasta olgunun oltiye yakmhk derecesi oldu- 
gunu gostermeye delalet etmesi i?indir. Bu konu "Babalarmiz ve 
ogullarmizdan hangisinin fayda bakimmdan size daha yakm ol- 
dugunu bilmezsiniz." (Nisa, li) ayeti incelenirken ele almacaktir. 
Yine ayette ge?en "farz" kelimesi kati bir seyi kesmek, pargalanm 
birbirinden ayirmaktir. Dolayisiyla vacip anlammda kullanihr. Qun- 
ku yerine getirilmesi ve ona boyun egilmesi, tereddtide yer veril- 
meden belirlenmis ve kesinlik kazanmistir. 'Nasib-en mefruz' ise, 
kesinlesmis, belirlenmis pay demektir. 
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Bu ayette kullt bir hukum veriliyor. Yukumlulerin zihinlerinde 
ahsilmis olmayan yeni bir sistem ortaya konuyor. Qunku islam'da- 
ki bicimi ile miras hukumleri, daha once benzeri gorulmemis bir 
nitelik tasir. Daha onceki adetlere ve geleneklere gore bazi miras- 
cilar mirastan mahrum edilirdi. Bu adet insanlar arasmda ikinci 
bir tabiat gibi koklestigi icin bunun tersine hukumler isitildigi za- 
man nefisler kabanr ve yalanci duygular harekete gecer. 

islam buna hazirlik icin ilk asamada muminler arasmda Allah 
icin sevmeyi ve muminler arasmda din icin fedakarhgi pekistirdi. 
Muminler arasmda kardeslik baglan kurdu. Sonra kardesleri birbi- 
rine mirasgi yaparak eski miras gelenegini yururlukten kaldirdi. 
Boylece muminlerin eski sisteme baghliklari gevsetildi, bu konu- 
daki taassuptan siyrilmalan saglandi. Arkasmdan din guclenip 
pekisince ululerham'm (yakm akrabalarm) mirasci olabilmelerini 
yasallastirdi. Bunu yaptigi zaman bu duzenlemeyi gayet olumlu bi- 
Qimde kabul edecek sayida mumin cemaat olusmustu. 

Bu giris nitelikli agiklamamizdan anlasihyor ki, bu ayetin gel- 
digi nokta agikga ifade etme ve her turlu tereddudu ve stipheyi or- 
tadan kaldirma noktasidir. Bu maksatla "Ana-babanm ve yakmla- 
rm geriye biraktiklarmdan erkeklere bir pay vardir." ayetiyle ge- 
nel kurah ortaya koyuyor. Buna gore hukum mutlaktir. Hicbir du- 
rumla, sifatla veya bas-ka bir seyle asla kayith degildir. Tipki bu- 
nun gibi hukmun konusu olan erkekler kelimesi de geneldir, hicbir 
bitisik kelime ile sinirlandmlmis degildir. Buna gore kuQukler de 
buyiikler gibi pay sahibidirler. 

Yuce Allah arkasmdan "Ana-babanm ve yakinlarm geriye 
biraktiklarmdan kadmlara da bir pay vardir." buyuruyor. Bu ifade 
de bir onceki cumle gibi geneldir, hicbir simrlama golgesi tasimaz. 
Buna gore hicbir simrlama ve kayitlama olmaksizin butun kadmla- 
n i?erir. "Ana-babanm ve yakinlarm geriye biraktiklarmdan..." ifa- 
desinde zamir kullanilabilecegi halde boyle yapilmayip agik ifade 
tarzmin se?ilmesi, sarih ifadenin ve belirginlestirmenin hakkmi 
tarn olarak vermek icindir. Sonra "Gerek azmdan, gerek gogun- 
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dan (fark etmez)." denmekle hem acikhk amaci pekistiriliyor, 
hem de miras payinda azhk ve kucukluk yuzunden goz yummaya 
yer verilmemesi gerektigi vurgulaniyor. Sonunda "nasfb-en 
mefruzen=onlar igin belli bir hisse vardir." deniliyor. Bu, onceki 
"nasTb" kelimesinden haldir, nasib pay anlamma gelse bile, onda 
mastar anlami yatiyor. Bu ifade vurgulamayi pekistirme ve belir- 
ginlestirmeyi artirma amaci tasir. Maksat miras paylannin kesin 
ve belirli olduklanni, karisikhgi ve belirsizligi kabul etmediklerini 
belirtmektir. 

Bu ayet miras hukmunun, Peygamberimizin mirasmi da icere- 
cek sekilde genel olduguna ve yine miras paylasimmda ta'sib yon- 
teminin, yani paylarda eksilmeyi butun paylara esit sekilde dagi- 
tim yapmanm dogru olmadigma delil gosterilmistir. 

"Miras taksiminde (mirastan payi olmayan fakir) yakinlar, yetimler 
ve duskiinler hazir bulunursa..." Ayetten anlasildigma gore pay sahibi 
olmayan kimselerin bolusum sirasinda hazir bulunmalari demek, 
bazi tefsircilerin dedikleri gibi olunun vasiyeti sirasinda hazir bu- 
lunmalari degil, mirasQilann mirasi boltismeye basladiklan sirada 
hazir bulunmalari demektir. Bu aciktir. 

Buna gore buradaki akrabalardan maksat bu akrabalann fakir 
olanlandir. Onlarm yetimlerle ve yoksullarla bir arada sayilmalan 
da bunu gosterir. Ayrica "bundan onlari da nziklandirm ve onlara 
guzel soz soyleyin." ifadesinin uslubundan anlasilan da budur. Bu 
uslupta merhamet ve yumusakhk gagnsi vardir. Buna gore bu ifa- 
dedeki hitap, olunun velilerine ve mirasgilara yoneliktir. 

Ayette sozu edilen 'nzk verme' zorunluluk mu, yoksa 
mendupluk mu ifade ettigi tartisma konusu olmustur. Bu mesele 
bu kitabin cercevesi dismda kalan bir fikih konusudur. Ayrica bu 
ayet muhkem midir, yoksa miras ayeti ile neshedilmis midir konu- 
su da tartisilmistir. Oysa bu iki ayet arasmda celiski yoktur. Qunku 
miras ayeti mirascilarm pay-larmi belirlerken bu ayet baskalan 
hakkmda farz veya mendup olan baska ve belirsiz odemeye isaret 
ediyor. Buna gore ortada neshin gerekcesi yok. Ozellikle bu verile- 
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cek malm, verilmesi, mendup kabul edilirse. Zaten ayetin zahirin- 
den az 90k bu ihtimal ortaya cikiyor. 

"Kendileri, gerlye zayif gocuklar birakmi? olduklan takdlrde, onlarin 
durumundan korkacak olanlar..." Ayette gecen "velyahse" kelimesi- 
nin koku olan "hasyet" kelimesi, olmasmdan korkulan seyin kalp- 
te biraktigi etkidir. Kelimede saygi ve yuceltme anlami da vardir. 
[Korkulacak sey biiyiik bilinir.] Ayette gecen "sedid" kelimesinin 
ash olan "sedad" soz hakkinda kullanildigmda sozun dogru ve du- 
rtist olmasi anlamma gelir. 

Bu ayetle "Ana-babanm ve yakmlarm geriye biraktiklarmdan 
erkeklere bir pay vardir." ayeti arasinda belirli bir baglantmm ol- 
masi uzak bir ihtimal degildir. Qunku genel olmasi ciheti ile kucuk 
yastaki yetimlerin miraslarim da icerir. zaman kucuk yastaki va- 
risleri mirastan mahrum etme yolunu tutanlara yonelik bir tehdit 
amaci tasir. takdirde "dogru soz soylesinler" ifadesi, mirastan 
mahrum etme tutum ve uygulamasindan, yetimlere ve ku?uk yas- 
taki mirascilara haksizhk etmekten uzak durmayi telkin eden ki- 
nayeli bir ifadedir. Soz deyip de bununla eylemi kastetmek Kur'an 
dilinde yaygm bir usluptur. Qunku soz ile eylem arasinda ayrilmaz 
bir butunluk vardir. Nitekim ytice Allah baska bir ayette "Insanlara 
guzel soz soyleyin." (Bakara, 83) buyuruyor. Burada sozun yumusak- 
lik, guzellik gibi sifatlarla degil de dogruluk ile sifatlandirilmis ol- 
masi da bu yorumu teyit eder. Qunku sozun dogru olmasi demek, 
onun inanmaya ve ona gore hareket etmeye elverisli olmasidir, 
yoksa insan onurunu ve serefini korumaya elverisli olmasi degildir. 
[Nitekim bu, yumusak ve maruf sozde gecerlidir.] 

Her neyse, "Kendileri, geriye zayif gocuklar birakmi§ olduklan 
takdirde, onlarin durumundan korkacak olanlar..." ifadesi, 
bakimlanni ustlenerek zillete ve perisanhga dtismelerini 
onleyecek velileri olmayan zayif ?ocuklara merhamet ve sefkat 
etmeye yonlendirici temsili bir ifadedir. Ayetteki korkutma ve 
tehdit, sadece gercekten gucsuz durumda cocuklan olanlara 
mahsus degildir. Bunun delili "eger geriye zayif gocuklar birakmis 
olsalar" ifadesindeki "lev=eger" edatmm yer almasi ve ayette 
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sindeki "lev=eger" edatinm yer almasi ve ayette 'gucsuz cocuklari- 
ni biraksalar' denmemis olmasidir. Tersine bu ifade durumu anla- 
tan bir temsil, bir varsayim niteligindedir. Maksat sudur: kimse- 
ler ki, sifatlan arasmda su nitelikler vardir. Yani ana-babalan 61- 
mus yetimlere yonelik kalplerinde merhamet ve sefkat olanlar ve 
su su sifatlan tasiyanlar, iste onlar gercek insanlardir, ozellikle Al- 
lah'm edebi ile edeplenmis, O'nun ahlaki ile ahlaklanmis Muslu- 
manlardir. Bu ifade anlam bakimmdan su demektir: insanlar ye- 
timler konusunda cekinsinler, Allah'tan korksunlar. Qunku bu ye- 
timler uzerlerinde titrenmesi, durumlan ile ilgilenilmesi ve kendi- 
lerine haksizhk edilmemesi bakimmdan kendi yetimleri gibidir. Bu 
ifade bizim 'Kim zilletten ve asagilanmaktan korkuyor ise, gahs- 
makla mesgul olsun' dememiz gibidir ki herkes bu duruma dus- 
mekten korkar. 

Ayette insanlara merhamet ve sefkat gostermek degil, bunun 
yerine korkmak, Allah'tan ?ekinmek emrediliyor. Bunun tek sebe- 
bi, bu ifadenin tehdit amagh olmasidir. Baskalarmin yetimlerinin 
baslarma gelen haklannin cignenmesi ve mallarmin haksiz bigim- 
de yenmesi gibi hallerin oldtikten sonra kendi yetimlerinin basla- 
rma da gelecegi, baskalarmin yetimlerine yaptiklan haksizliklann, 
arkada birakacaklan yetimlere gegecegi hatirlatihyor. 

"0 halde Allah'tan korksunlar ve dogru soz soylesinler (dogru bir 
yontem izlesinler)." Daha once soyledigimiz gibi ayetin zahirinden 
anlasildigi kadanyla buradaki sozden maksat fiilt uygulamadir. 
Ama gorus anlaminda olmasi da mumkundur. 

DAVRANI^LARIN SAHJBiNE DONUK SONUQLARI 

Kim bir yetime, mail konusunda haksizhk ederse, yaptigi bu 
haksizhk arkada birakacagi kendi yetimlerine doner. Bu Kur'an'm 
sasirtici gergeklerindendir. iyi ve kotu davranislar ile dis olaylar 
arasmda baglanti oldugu gercegi yuce Allah'm sozunden gikan ay- 
rmtilardan biridir. ikinci ciltte amellerin hukumlerini incelerken bu 
noktaya biraz deginmistik. 
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insanm davranislarimn meyvelerini devsirecegini, iyi insanlann 
hayatta mutlu olacaklanni, kotiilerin ve zalimlerin de eninde so- 
nunda davranislarimn cezasmi tadacaklarmi genellikle herkes ka- 
bul eder. Kur'an'da mutlak olusuyla bu ger?egi vurgulayan ayetler 
vardir. Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Kim iyi bir /'s yaparsa 
o iyilik kendinedir. Kim de kotu bir /'s yaparsa yaptigi kotuluk 
kendi aleyhinedir." (Fussiiet, 46) "Kim zerre kadar iyilik yaparsa, 
karsiligim gorur. Kim zerre kadar kotuluk yaparsa, kars\l\g\n\ go- 
rur." (Zilzai, 8) "Evet Ben Yusuf'um, bu da kardesimdir. Allah bize 
lutufta bulundu. H/'c §uphesiz kim kotuluklerden sakmir ve sab- 
rederse, Allah iyi i§ler yapanlan odulsuz birakmaz." (Yusuf, 90) 
"Dunyada onun igin peri§anlik vardir." (Hac, 9) "Basmiza gelen her 
musibet mutlaka kendi ellerinizle yaptiklarinizm kars\l\g\d\r..." 
(Sura, 30) Kur'an'da bu anlama gelen daha birgok ayet vardir. Bu 
ayetler iyi ve kotii davrani§lann dunyada sahiplerine su ya da bu 
§ekilde yansiyacaklanna delalet ederler. 

Toplumda edinilmi§ tecrubelere dayah du§uncelerle unsiyeti 
olan zihinlerimiz bu ayetlerden ilk planda su sonucu Qikanr. Bu 
yansima, insanm davranismm sonucu olarak yine kendine donuk- 
tur. Yalniz durumun bundan daha genis kapsamh oldugunu, insa- 
nm iyi ve kotii davranismm kimi zaman Qocuklanna ve soyundan 
gelecek kusaklara yansiyacagmi gosteren ayetler vardir. Yiice Al- 
lah soyle buyuruyor: "0 duvar var ya; o sehirde ya§ayan iki yetim 
cocugun mail idi ve bu duvarm altmda o yetimlere miras kalmis 
bir hazine vardi. Babalan iyi bir insan idi. Rabbin istedi ki, o ye- 
timler erginlik cagma erdikten sonra Rablerinin bir merhameti 
olan hazinelerini kendi elleri He duvarm altmdan gikarsmlar." 
(Kehf, 82) Ayetten anlasildigma gore babalannin iyi adam olmasmin 
yiice Allah'm o yetimlere yonelik rahmet dilemesi iizerinde etkisi 
vardir. Yine yiice Allah buyuruyor ki: "Kendileri, geriye zayif gocuk- 
lar birakmi§ olduklan takdirde, onlarm durumundan korkacak 
olanlar, (yetimlere haksizlik etmekten) korkup titresinler." (Nisa, 
9) Buna gore, davranislarm yansimasi daha genis kapsamh ve da- 
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ha geneldir. insanm karsilastigi nimet veya musibet kendi eli ile is- 
lediklerinin sonucu olabilecegi gibi babalarmin davranislarimn so- 
nucu da olabilir. 

Ayetleri irdelemek bizi bu kuralm gercek sebebine iletir. ikinci 
ciltte dua konusunu incelerken su ayet uzerinde durmustuk: "Kul- 
lanm Beni sana soracak olursa, muhakkak ki Ben pek yakmim, 
Bana dua ettigi zaman dua edenin duasma cevap veririm." (Baka- 
ra, 186) Bu ayet sunu kanithyor: insanm karsilastigi her akibet, 
Rabbinden onu istemesi sonucu gerceklesmistir. akibete iliskin 
biitun hazirhklar, on kosullar ve etkileyici sebepler, o kulun basina 
gelecek olaylara ve sonuc-lara iliskin Allah'tan istemesidir. Yuce 
Allah soyle buyuruyor: "Goklerdeki ve yerdeki herkes O'na yalva- 
nr. her gun yeni bir faaliyet igindedir." (Rahman, 29) "0 size ken- 
disinden isteyebileceginiz her§eyi verdi. Eger Allah 'in nimetlerini 
sayacak olursaniz onlari bitiremezsiniz." (ibranim, 34) Ayette "eger 
Allah'tan istediklerinizi sayacak olursaniz onlari bitiremezsiniz" 
denmiyor. Qunku kullann istekleri arasinda nimet olmayanlar da 
vardir. Makam nimetler vererek lutufta bulunmayi ve nimetlere 
nankorluk edenleri kmamayi ifade eden bir makam oldugu icin 
yuce Allah, kullann isteklerinin bir bolumunu zikrediyor, ki onlar 
da nimet olan isteklerdir. 

Ote yandan dusunelim ki, iyi veya kotu bir hareket yapiyor ya 
da yine iyi veya kotu bir hareketi baskasma yapiyor; o baskasi da 
kendisi gibi bir insan olduguna gore o hareketi onun adma bege- 
niyorsa, onu kendisi hesabma da begeniyor, istiyor demektir. Qun- 
ku ortada sadece insanhk vardir. Bundan su ortaya cikiyor. Eger 
insan birine iyilik ederse, gercekte o iyiligi reddedilmemis ve kabul 
edilmis bir sekilde kendisi icin istemistir. Eger birine kotuluk veya 
haksizhk etmis ise, bu kotulugu ve haksizhgi kendisi icin istemis, 
onu begenmis demektir. Baskalarmin ?ocuklari ve yetimleri icin 
begendigi ve istedigi iyiligi ve kotulugu, kendi cocuklan \q\n be- 
genmis ve istemis demektir. Yuce Allah "Herkesin yoneldigi bir 
yonu vardir. Buna gore hayirli i§lerde birbirinizle yan§m." (Bakara, 
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148) buyuruyor. Bu ayetin anlami "yoneldiginiz istikametin hayir 
olabilmesi icin iyi islerde birbirinizle yarism" seklindedir. 

Bu arada kan bagi ortakhgi ve rahim birligi "itret" dedigimiz 
soy agacmi tek bir sey haline getirir. Buna gore bu butunun her- 
hangi bir tarafma anz olan bir durum, herhangi bir parcasma ge- 
len bir dert, butunun govdesine anz olmus, gelmis demektir. Bu- 
tunun govdesi bittun taraflann hesabma dahildir. Bu surenin ba- 
smda rahim hakkinda kisa bir aciklama yapmistik. Bu aciklama 
sunu ortaya koyuyor: insanm baskasma veya baskasmm cocukla- 
rma yaptigi bir muamele, kacimlmaz olarak ya kendisine ya co- 
cuklarma geri doner. Yalniz Allah aksini dilerse o baska. Bu istis- 
nayi sunun icin yapiyoruz. Qunku kainatta smirsiz faktorler ve yon- 
ler vardir ki, insan bunlarm hepsini sayip belirleyemez. Bundan do- 
layi herhangi bir olayda farkmda olmadigimiz, belirleyemedigimiz 
bazi faktorlerin ve sebeplerin etkisi ile soyledigimize ters dusecek 
bir sonug ortaya gikabilir. §u ayet bu gercege az 90k isaret ediyor: 
"Ba§miza gelen her musibet kendi ellerinizle yaptiklarmizm so- 
nucudur. Allah yaptiklarmizm gogunu da aff ediyor." (Sura, 30) 

"§uphesiz, haksizhkla yetimlerin mallanni yiyenler ancak, kannla- 
nni ate§le doldururlar..." Birisinin yemesi ifade edilince, hem 
"ekelehu" yani "onu yedi" denir, hem de "ekelehu ft bet-nihi" yani 
"onu yiyip karnma indirdi" denir. Bu ctimlelerin ikisinin an-lamlan 
da aynidir. Yalniz ikinci ctimle daha agik ifadelidir. Bu ayet bir 6n- 
cekisi gibi i?erik bakimmdan "Ana-babanm... erkeklere bir pay var- 
dir." diye baslayan ayetle baglantihdir. Ayet, yetimlerin mirastaki 
haklarmi yeme konusunda insanlan korkutma ve caydirma amaci 
tasiyor. 

Bu ayet davranislann somutlasmasina delil teskil eder. Bu ko- 
nuya birinci ciltte "Allah bir sivrisinegi... ornek olarak gostermek- 
ten gekinmez." (Bakara, 26) ayetini incelerken deginmistik. "karm- 
larmi afes/e doldururlar" ifadesinin mecazt degil, hakikt bir ifade 
oldugunu ileri suren tefsircinin maksadi belki de budur. Eger oyle 
ise tefsircilerden birinin su itirazi ona yoneltilemez: Ayetteki 
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"ye'kulune=doldururlar" fiilinin zamani, gelecek zaman degil, sim- 
diki zamandir. Basmda gelecegi bildiren edat tasiyan "seyaslevne 
sairen" fiilinin buna atfedilmesi, buna yonelik bir ipucudur. Eger 
onun gercekten "yiyip doldurur" anla-mmi vermesi istenseydi, za- 
mani kiyamet gunu olduguna gore basina gelecek zamana delalet 
eden bir on ekin gelmesi gerekirdi. Dolayisiyla gercekten buradaki 
yeme ve doldurma fiili mecazt anlamdadir ve bu kimseler yetim 
mail yemede midesine ates dolduran kimse gibidirler. Mezkur tef- 
sircinin ozetle sozu bundan ibaretti. Bu aciklama davramslarm 
somutlastmlmasi kavrammin ne demek oldugundan habersiz 
olmaktir. 

"Ve yakm bir zamanda alevlenmi§ ate§te yanacaklardir." ifa- 
desi ise ahiret azabma isarettir. Ayette gecen "satr" ahiret atesinin 
isimlerindendir. Yine ayette gecen "seyaslevne" kelimesinin tiirev- 
leri ve koku olan, "salen nare, yeslaha, salen ve salyen" kelimeleri, 
"ateste yandi, onun azabma katlandi" anlamma gelir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma-ul Beyan tefsirinde "Ana-babanm ve yakmlarm geriye 
biraktiklarmdan erkeklere bir pay vardir..." diye baslayan ayet 
hakkinda soyle deniyor: "insanlar bu ayet hakkmda tartismislar ve 
iki goruse aynlmislardir. Bu gortislerden biri bu ayetin mensuh de- 
gil, muhkem oldugunu savunmustur. imam Bakir'dan (a.s) rivayet 
edilen goriis de budur." (c.3, s.ii) 

Ben derim ki: AM b. ibrahim'in tefsirinden nakledildigine gore 
bu ayet bu surenin on birinci ayeti ile neshedilmistir. Bunun bir se- 
bebi, bir gerekcesi yoktur. Bu ayetin miras hukumlerine iliskin ge- 
nel bir kural ortaya koydugu daha once agiklanmisti. Bu ayetteki 
aciklama, diger muhkem miras ayetleri ile celismiyor ki, bu ayetin 
o ayetlerle neshedildigi ileri suriilsiin. (Tefsir-ui KummT, el, s.131) 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir ve ibn-i 
Ebu Hatem bu ayetle ilgili olarak ikrime'den soyle rivayet ederler: 
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"Bu ayet Ummii Gulsum ve Ummu Kahle'nin kizi veya Urnmu Keh- 
le ile Salebe b. Evs ve Suveyd hakkinda indi. Bunlarm hepsi Ensar 
Muslumanlarmdandi. Buradaki erkeklerden biri kadmin kocasi, 
oburu de cocugunun amcasi idi. Kadm Peygamberimize 'Ya 
Resulallah, esim oldii, geride beni ve kizimi birakti. Fakat biz ma- 
hndan miras alamadik' dedi. Olenin kardesi de 'Ya Resulallah, bu 
kadm ata binemez, dusmani alt edemez, kendisi kazanamaz, 
baskasinin onun icin kazanmasi gerekir' dedi. Bunun uzerine ""A- 
na-babanm ve yakmlarm geriye biraktiklarmdan..." diye baslayan 
ayet indi." (c.2, s.122) 

Ben derim ki: ibn-i Abbas'a dayandinlan bazi rivayetlere gore 
bu ayet Ensar Muslumanlarmdan bir adam hakkinda indi. Adam 
oldii ve geride iki kiz birakti. Adamm asabesi olan iki amca oglu 
cikageldi. Adamm kansi oglanlara kizlan ile evlenmelerini teklif 
etti. Fakat kizlar cirkin olduklan icin oglanlar bu teklifi kabul et- 
mediler. [Amca ogullan miras talep ediyorlardi, amcalannin kansi 
da vermiyordu.] Konu Peygamberimize arz edildi. Bunun uzerine 
miras ayetleri indi... Daha once bir kac kez tekrarladigimiz gibi a- 
yetlerin inis sebepleri birden 90k olabilir. (c.2, s.122) 

Mecma-ul Beyan tefsirinde yer aldigma gore "Miras taksimin- 
de, yakmlar..." diye baslayan ayet konusunda insanlar ikiye ayrildi- 
lar. Bir taraf ayetin mensuh degil, muhkem oldugunu savundu. 
imam Bakir-'dan (a.s) rivayet edilen gortis de budur. (c.3, s.ii) 

§eybani'nin Nehc-ul Beyan adh eserinde yer aldigma gore bu 
goriis hem imam Bakir'dan (a.s), hem de imam Sadik'tan (a.s) ri- 
vayet edilmistir. 

Ben derim ki: Bazi rivayetlere gore ayet, miras ayetleri ile 
nesh-edildi. Fakat daha once soyledigimiz gibi bu ayetin mensuh 
sayilmasi icin higbir sebep yoktur. 

Tefsir-ul Ayyast'de imam Sadik (a.s) ile Ebu'l Hasan'dan (a.s) 
soyle rivayet edilir: "Yuce Allah yetim mail ile ilgili olarak iki ceza 
bildirdi. Bunlardan biri ahiret cezasi olan atestir. Digeri ise dunya 
cezasidir ve su ayette a?iklaniyor: "Kendileri, geriye zayif gocuklar 
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birakmi§ olduklan takdirde, onlarm durumundan korkacak olan- 
lar, (ye-timlere haksizlik etmekten) korkup titresinler. halde Al- 
lah'tan kork-sunlar ve dogru soz soylesinler." Ayetin demek iste- 
digi sudur: Yetimlere haksizlik eden kimse yaptigi haksizhgin ben- 
zerinin kendi cocuklarma yansimasmdan korksun." (el, s.223, h:37) 

Ben derim ki: Bu rivayetin aynisi el-Kafi adh eserde imam 
Sadi-k'a (a.s) ve Maani'l Ahbar adh eserde imam Bakir'a (a.s) da- 
yandinlarak nakledilmistir. 

Yine Tefsir-ul Ayyast'de Al-i Sam'in kolesi Abdullah'tan soyle ri- 
vayet edilir: "Higbir sey sorulmadan imam Sadik (a.s) soze basla- 
yarak soyle dedi: 'Kim zulmederse Allah kendisine zulmedecek bi- 
rini basma musallat eder. Ya arkasmdan gelen cocuklanna veya 
onlarm arkasmdan gelen torunlarma musallat eder.' Ben icimden 
dusunerek soyle dedim: Adam kendisi zulmediyor. Fakat arkasm- 
dan gelenlerin veya onlarm arkasmdan gelenlerin basma zalim 
musallat ediliyor. Bu nasil olur? Bunun uzerine ben bir sey deme- 
den bana soyle dedi: "Yuce Allah "Kendileri, geriye zayif gocuklar 
birakmi§ olduklan takdirde, onlarm durumundan korkacak olan- 
lar, (yetimlere haksizlik etmekten) korkup titresinler. halde Al- 
lah'tan korksunlar ve dogru soz soylesinler." buyuruyor." (el, 

s.223, h:37) 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde, Abd b. Hamid, Katade'den soyle 
rivayet eder: Bize soylendigine gore Peygamberimiz soyle buyur- 
mustur: "iki gu?suz kesim hakkmda Allah'tan korkun: Yetim ve 
Kadin. Yuce Allah yetimi yetim birakti. Sonra onun hakkmda tavsi- 
yede bulundu. Onu yetim etmekle smadi ve baskalanni onun ara- 
cihgi ile smavdan geQirdi." 

Ben derim ki: Yetim mail yemenin helak edici buyuk bir gtinah 
oldugunu bildiren, hem Ehl-i Siinnet ve hem §ia kanalh rivayetlerin 
sayisi pek coktur. 



324 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 



NisaSuresi 11-14 325 

11- Allah, size evlatlanniz hakkmda (sunu) tavsiye eder: Erke- 
gin payi iki kizm payi kadardir. Qocuklar ikiden fazla kiz olurlarsa, 
oliiniin geriye biraktigimn iicte ikisi onlanndir. Eger yalniz bir kiz 
olursa, (mirasm) yansi onundur. Olenin cocugu varsa, biraktigm- 
dan ana-babasmdan her biri icin altida bir hisse vardir. Eger cocu- 
gu yoksa ve (sadece) ana-babasi ona varis olmus ise, iicte biri a- 
nasmindir. Eger olenin kardesleri varsa, anasmin payi altida birdir. 
Bu paylar, olenin yaptigi vasiyet veya borcun dusulmesinden son- 
radir. Babalarmiz ve ogullannizdan hangisinin fayda bakimmdan 
size daha yakin oldugunu bilmezsiniz. Bunlan Allah tarafmdan ko- 
nulan farzlar olarak kabullenin. §tiphesiz Allah bilendir, hikmet 
sahibidir. 

12- Yaptiklan vasiyet ve bore diisiildiikten sonra, eslerinizin 
eger cocuklari yoksa, geriye biraktiklan mirasm yansi sizindir; co- 
cuklan varsa, biraktiklanndan dortte biri sizindir. Sizin de yaptigi- 
niz vasiyet ve bore dusuldiikten sonra, cocugunuz yoksa, biraktigi- 
nizm dortte biri onlanndir (eslerinizindir); gocugunuz varsa, birak- 
tigmizm sekizde biri onlanndir. Eger miras birakan erkek veya ka- 
dinm ana-babasi ve gocugu olmayip (ana tarafmdan) bir erkek ve- 
ya bir kiz kardesi varsa, bunlardan her birisi icin altida bir hisse 
vardir. Eger kardesler bundan fazla iseler, (esit bir sekilde) uqte hi- 
re ortaktirlar. (Bu taksim) zarar verici olmaksizm yapilan vasiyet ve 
bor? dusuldiikten sonradir. Bunlar Allah'tan size tavsiye ve emirdir. 
Allah bilendir, halimdir (ceza vermede acele etmez). 

13- iste bunlar, Allah'm smirlandir. Kim Allah'a ve Resuliine i- 
taat ederse, Allah onu altindan irmaklar akan cennetlere sokar, 
(onlar) orada ebedi kahcilardir; iste bu, biiyiik bir kurtulustur. 

14- Kim de, Allah'a ve Resuliine karsi gelir ve O'nun sinirlanni 
asarsa, Allah onu siirekli kalacagi atese sokar ve onun \g\n algalti- 
ci bir azap vardir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 
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"Allah, size evlatlanniz hakkmda (§unu) tavsiye eder: Erkegin payi 
Ikl kizm payi kadardir." Ayetin orijinalinde gecen "yustkum" fiilinin 
mastan olan "Tsa" kelimesi ve ayni sekilde "tavsiye" kelimesi, 6- 
gutte bulunmak ve emretmek anlamma gelir. Ragip el-isfa-hant, 
Mufredat-ul Kur'an adli eserinde soyle der: "Vasiyet; bir isin yapil- 
masmi ogtit biciminde digerinden istemektir." 

Ayette "ebna=ogullar" yerine "evlad=evlatlar" denilmesi, erkek 
ve kiz cocuklar icin belirlenen bir ve iki paym aracisiz olarak olu- 
den dogan cocuklara ait olduguna delalet eder. insanm torunlan 
ve ne kadar asagiya inilirse inilsin onlardan olan cocuklan, onlan 
oliiye baglayan kimsenin hukmundedirler. Dolayisiyla, mirasta 6n- 
celigi bulunan tabaka bulunmadigi durumda, insanm erkek cocu- 
gundan olan kiz torunu mirastan iki pay; kiz cocugundan olan er- 
kek torunu ise, bir pay ahr. Nitekim, olenin erkek ve kiz kardesle- 
rinin ?ocuklari, oltiyle bunlann arasmda bag kuran kimsenin huk- 
munu tasirlar. [Birinci dereceden miras alanlar ve yine ikinci dere- 
ceden miras alan dede, nine, kiz ve erkek kardes hayatta olmaz- 
sa, sira kardeslerin gocuklanna gelir. Erkek kardesin gocuklan kiz 
olsalar bile, mirastan onlara iki pay, kiz kardesin cocuklan erkek 
olsalar bile, onlara bir pay verilir.] Kisacasi, "evlad" kelimesinde 
boyle bir incelik yatar. Ancak "ibn=ogul" kelimesinde, araci bu- 
lunmamasi sarti aranmaz. Nitekim boyle bir fark ve incelik, "eb" ve 
"valid" sozcukleri arasmda da vardir. "Valid" kelimesi, insanm araci- 
siz olan gercek babasma denir, "eb" kelimesi ise, hem aracisiz olan 
babasma, hem de onun aracihgiyla insanm babasi sayilan dedesine 
denir. 

Bu ayetin son bolumiinde yer alan "Babalarmiz ve ogullanniz- 
dan hangisinin fayda bakimmdan size daha yakm oldugunu bil- 
mezsiniz." ifadesinde, "evlatlar" yerine genel ifadeli "ogullar" ke- 
limesinin kullamlmasi ise, ileride aciklanacagi uzere bu tercihi ge- 
rektirici ozel bir ilgiden dolayidir. 

Htikmu, "Erkegin payi iki kizm payi kadardir." seklinde bir ifa- 
deyle agiklamakta, kadmlan mirastan ahkoymayla ilgili olarak 
uygulamada olan cahiliye geleneginin gegersiz kilmisma isaret 
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gulamada olan cahiliye geleneginin gecersiz kilinisma isaret var- 
dir. Sanki ayette kizm miras almasi, sabit ve bilinen bir gercek ola- 
rak tamtilmis ve erkegin de kiz gibi ancak iki kati kadar miras a- 
labilecegi vurgulanmistir veya mirasla ilgili hukum koymada kizm 
miras alisi temel kilmmis ve erkegin miras alisi bu temel uzerine 
kurulu ve ona oranla belirlenebilecek bir husus olarak ele almmis- 
tir. Aksi takdirde, "Kizm payi, erkegin paymin yansi kadardir" de- 
nilmesi gerekirdi ki bu durumda soz konusu nukteyi ifade etmez 
ve ayetin akisi bununla uyusmazdi. Bu nukteye bazi alimler de- 
ginmislerdir ve bana gore yerinde bir degerlendirmedir. Bu deger- 
lendirme su hususla pekistirilebilir ki ayet net olarak sadece ka- 
dinlann miras haklanna deginmistir. Bir sonraki ve surenin so- 
nunda yer alan ayette erkeklerin mirasla ilgili paylannin bir bolu- 
mune net olarak deginilmisse de bu, kadinlann erkeklerle birlik- 
teki miras haklanni a?iklama durumunda oldugundan kaynaklanir. 

Kisacasi, "Erkegin payi iki kizm payi kadardir." cumlesi, "Al- 
lah, size evlatlarmiz hakkmda (§unu) tavsiye eder." ifadesinin a- 
?iklamasi konumundadir. "ez-Zeker=erkek" ve "el-unseyeyn=iki 
kiz" kelimelerinin basmdaki "el" takisi, cinsi belirlemek icin kulla- 
nilmis ve mirasla ilgili paylar hususunda erkek cinsinin iki kadina 
esit oldugunu bildirir. Bu, mirascilar igerisinde hem erkek cinsinin, 
hem de kadin cinsinin mevcut oldugunu gosterir ki bu durumda, 
erkege kadmin iki kati kadar pay verilir. Ayette bu hususun "Erke- 
gin payi, kizm iki payi kadardir." veya "Erkegin payi, kizm paymin 
iki kati kadardir." gibi bir ifadeyle aciklanmamasi, olunun mirasci- 
si sadece iki kiz oldugu durumda verilecek paym ne kadar oldu- 
guna delalet etmesi icindir. ileride agiklanacagi uzere, burada soz 
konusu durumu aciklayacak ozlu anlatim tarzi tercih edilmistir. 
Her haliikarda, varisler igerisinde hem erkek, hem de kiz olursa, 
sayilan nereye vanrsa varsm, her erkege iki pay, her kiza da bir 
pay verilir. 

"Qocuklar ikiden fazla kiz olurlarsa, olunun geriye biraktiginin uqte 
ikisi onlanndir." Bu ifadenin "Erkegin payi iki kizm payi kadardir." 
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ifadesinden sonra yer almasi, bunun takdiri bir cumleye atfedildi- 
gini gosterir. Sanki, cumlenin ash soyledir: "Erkegin payi iki kizm 
payi kadardir. Bu, erkek ve kiz evlatlann mevcut oldugu durum- 
dadir. Qocuklar ikiden fazla kiz olurlarsa..." Bu (kendisine atfedi- 
len cumlenin hazfedilmis olmasi), yaygm bir ifade tarzidir. §u ayet- 
ler de bunun birer ornekleridir: "Hacci ve Umreyi Allah igin ta- 
mamlaym. Eger alikonursaniz, artik size kolay gelen kurbani 
gonderin. (Bakara, 196) "...Sayili gunler. Artik sizden kirn hasta ya 
da yolculukta olursa,tutamadigi gunler sayismca baska gunlerde 
tutar." (Bakara, 184) [Bu iki ayette, "Eger alikonursaniz..." ve "Artik 
sizden kirn hasta ya da yolculukta olursa..." cumleleri hazfedilmis 
takdirt bir cumleye matufturlar.] 

Ayetin orijinalinde gecen "kunne=olurlarsa" fiilindeki zamir, 
onceki ctimlede ge?en "evlatlar" kelimesine doniiktur. Evlada do- 
nuk zamirin muennes yani disil zamiri olmasi, nahiv bilgisine gore 
haber konumunda olan "nisaen=kizlar" kelimesinin disil olmasi i- 
?indir. Ayette ge?en "tereke=geriye biraktigi" fiilindeki zamir ise, 
ifadenin akismdan anlasilan "meyyit=6lu" kelimesine doniiktur. 

"Eger yalniz bir kiz olursa, yansi onundur." Ayetin orijinalinde ge- 
cen "kanet=olursa" fiilindeki zamir, ifadenin akismdan anlasilan 
"veled=90cuk" kelimesine doniiktur. Fiilin muennes yani disil se- 
kilde kullamlmasi, nahiv bilgisine gore fiilin haberi olan 
"vahideten= bir kiz" kelimesinin disil olmasi itibanyladir. Ayette 
gegen yandan maksat, olunun geriye biraktigmm yansidir; dolayi- 
siyla "en-nisf=yan" kelimesinin basma tamlayanin yerine "el" taki- 
si, getirilmistir. 

Ayette iki kizm mirastaki paymdan soz edilmemistir. Qunku, 
onlarla ilgili hiikiim, "Erkegin payi iki kizm payi kadardir." ifade- 
sinden anlasihyor. Ayetten olunun cocuklari bir kiz ve bir erkek ol- 
dugunda, kiza mirasm ucte biri, erkege ise ucte ikisi verilecegi hu- 
susu anlasihyor ki bu, iki kizm payina denktir. Dolayisiyla bu, iki ki- 
za verilecek miktarm mirasm ucte ikisi oldugu demektir. Bu kadan 
iistii kapah olarak ayetten anlasihyor, ancak ayet sadece bunu i- 
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fade ediyor ve bunun dismda bir anlam kastedilemez denilemez. 
Qimku bu ifade, ardmdan, "Eger iki kiz olurlarsa, yansi veya hepsi 
onlarmdir." seklinde bir ifadenin yer almasiyla celismez. Ancak, 
ayette iki kizla ilgili htikmun yer almamasi ve "Qocuklar ikiden 
fazla olurlarsa..." seklinde net bir ifadeye yer verilmesi, yaptigimiz 
cikarsamayi pekistirir. ikiden fazla cocuklarla ilgili htikme yer ve- 
rilmesi, iki kizla ilgili htikmun kasith olarak aciklanmamasma yo- 
nelik bir isaret icerir. 

Aynca, Peygamberimiz (s.a.a) kendi doneminde iki kizla ilgili 
olarak ucte iki pay verme seklini uygulamistir; o donemden za- 
manimiza dek, ibn-i Abbas'tan nakledilen karsi cikma dismda is- 
lam ummetinin alimleri icerisinde de bu yontem uygulana gelmis- 
tir. 

Yaptigimiz aciklama, ayette iki kizm mirastaki paylannin agik- 
lanmamasiyla ilgili olarak yapilan yorumlann en uygunudur. 
Kuleyni (r.a) el-Kafi adh eserinde soyle der: "Yuce Allah, "Erkegin 
payi iki kizm payi kadardir." buyruguyla iki kizm miras paymi u?te 
iki olarak belirlemistir. §6yle ki: insan kendisinden bir kizla bir er- 
kek gocugu birakmis olursa, erkege iki kizm payi kadar yani malm 
u?te ikisi verilir. Dolayisiyla iki kiza verilen pay, malm UQte ikisidir." 
el-Kafi adh eserden alman alinti burada sona erdi. 

Bunun bir benzeri de mufessir Ebu Muslim'den nakledilmistir. 
soyle demistir: "iki kizm payi ile ilgili hiikum, "Erkegin payi iki 
kizm payi kadardir." ifadesinden anlasihyor. §6yle ki: Miras?ilar bir 
erkekle bir kiz olduklan takdirde, erkege mirasin ucte ikisi verilir. 
Bu, malm ucte ikisinin, iki kizm payi oldugu demek anlamina ge- 
lir." Bu alinti da burada sona erdi. 

Bu iki zattan nakledilen goriis dogru olmakla birlikte, yaptikla- 
n agiklama yetersizdir, yaptigimiz aciklamayi da bunlara eklemek 
gerekir. Bu, tizerinde dusunulmesi gereken bir husustur. 

Ayetle ilgili olarak, birtakim asilsiz ve zayif gorusler ileri su- 
rtilmustur. Bazilan "Qocuklar ikiden fazla kiz olurlarsa..." ifadesin- 
de "ikiden fazla" ifadesinden iki ve yukansi kastedildigini ve ifa- 
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denin hem iki, hem de ikiden fazla kizla ilgili hukmu icerdigini soy- 
lemislerdir. 

Bazilan da iki kizla ilgili hukmun bu surenin sonunda iki kiz 
kardesin iicte iki pay almasiyla ilgili aciklanan hukumden yola qi- 
kilarak anlasilacagi gorusunu savunmuslardir. Bunlarm benzeri 
baska gorusleri de benimseyenler olmustur. Ancak Allah'm kelami 
boylesi degerlendirmelerin hepsinden yiice ve miinezzehtir. 

"Olenin gocugu varsa, biraktigindan ana-babasindan her blrl icin al- 
tida bir hisse vardir... Eger olenin kardesleri varsa, anasinin payi altida 
blrdlr." Ana-babayla ilgili hukmun cocuklara atfedilmesi, bunlarm 
miras konusunda cocuklarla ayni tabakada yer aldiklanni gosterir. 
Ayette gecen "ana-babasi ona varis olmu§ ise" ifadesi, oliiniin mi- 
rasQismm yalniz onlar oldugu demektir. Ayette "Eger gocugu yok- 
sa ve sadece ana-babasi ona varis olmu§ ise" ifadesinin ardmdan 
"Eger olenin karde§leri varsa" ifadesinin yer almasi, kardeslerin 
kiz ve erkek gocuklar tabakasma bitisik ikinci bir tabakada yer al- 
diklanni gosterir. Kiz ve erkek cocuklarm oldugu takdirde, kardes- 
ler miras alamazlar; ancak kardeslerin varhgi, ananm ucte bir mi- 
ras almasim engeller. 

"Bu paylar, olenin yaptigi vaslyet veya borcun diisulmeslnden son- 
radir." ifadede gegen vasiyetten insanlann su ayette kendisine 
?agrildiklari sey kastedilmistir: "Birinize olum geldigi zaman, eger 
geride bir mal birakacaksa, anasma, babasma ve yakinlarma... 
vasiyet etmek size yazildi..." (Bakara, 180) Borcun vasiyetten once- 
likli olduguna dair hadislerde yapilan agiklamalar, uzerinde dur- 
dugumuz ayette vasiyetin borctan once zikredilmesi hususuyla 
gelismez. Qunku, bazi zamanlar onemsiz onemliden once ifade 
edilir. Sebebine gelince, kimi zaman onemli bir konuda sahip ol- 
dugu guclu sebati ve konumu itibanyla, baska bir konu hakkinda 
ihtiyac duyulan tekitli, vurgulayici ttirde a?iklama gibi yontemlere 
gerek duyulmaz. Bir konu uzerinde tekit etmenin yollarmdan biri 
de onun ifadede one gecirilerek aciklanmasidir. Buna gore, "veya 
borg" ifadesi, ister istemez konuyu ileriye gotiirme ve ona vardir- 
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ma konumundadir. 

Bu aciklamadan, vasiyetin "yusf biha=yapti£i" ifadesiyle nite- 
lendirilmesinin sebebi de acikhga kavusmus oldu. Qiinku, bu nite- 
lendirme de tekidi ifade eder. Ayrica, oluye saygi gosterilmesi ve 
yapmis oldugu vasiyet hakkmda hurmetinin gozetilmesi gerektigi- 
ne dair bir isarettir de. Yuce Allah bu hususta soyle buyurmustur: 
Kim i§ittikten sonra vasiyeti de£i§tirirse, giinahi ancak onu degi§- 
tirenlerin boynunadir. " 

"Babalanniz ve ogullarinizdan hanglslnln fayda bakimindan size 
daha yakin oldugunu bilmezsiniz." Ayette hitap, butun varislere yone- 
liktir; yani kendi iglerinden olenlere mirasgi olmalan itibanyla bii- 
tun mukelleflere hitap edilmi§tir. Bu ifade, baba ve ogullarm mi- 
rasla ilgili paylannin farkh olu§unun sirnna i§aret etme ve "bil- 
mezsiniz" §eklinde bir hitap kullanilarak onlan egitme amagh soy- 
lenmiftir. Bu tur ifade tarzi, butun dillerde sikga rastlanilan yaygin 
bir §eydir. 

Kaldi ki, ayette gelecekte olecekleri, baba ve ogullanna miras 
birakacaklan goz onunde bulundurularak varis olan ve varis olma- 
yan bu-tiin insanlara hitap yoneltilmi§ olsaydi, "fayda bakimindan 
daha yakin oldugu" ifadesinin bir anlami olmazdi. Qunkii, anla§il- 
digi kadany-la ayette soz konusu edilen faydalanmadan maksat, 
miras alman mal ile yararlanmadir. Bu da vereseyle ilgili bir hu- 
sustur, olen sahisla degil. 

Ayette babalarm ogullardan one gecirilerek ifade edilmesi, 
babalardan faydalanmanm ogullara oranla daha erken gergekles- 
tigine yonelik bir isaret \qer\r. Buna su ayet de ornek gosterilebilir: 
"§uphe yok ki Safa He Merve, Allah'm ni§anlarmdandir." (Bakara, 
158) Bu ayeti a?iklarken Peygamber Efendimizden (s.a.a) nakledi- 
len soyle bir rivayete yer vermistik: "Ben de Allah'm basladigi yer- 
den bashyorum..." 

Akrabahk bagmin dogurdugu sonuglar goz onunde bulunduru- 
lur ve akrabalara yonelik insanT duygular degerlendirilerek konuya 
yaklasihrsa, yine ayni sonuca varihr. Qunku insanoglu, oglunu ana- 
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baba-smdan daha fazla sever ve ona fazla ilgi gosterir; o evladmin 
hayat surdurmesini kendi hayatmm uzantisi gorur, ama ana- 
babasmin bekasmi kendi bekasi gormez. Bu yuzden, ana-babayla 
ogul iliskisi, evlatla ana-baba iliskisine nazaran daha guclu ve var- 
hklan birbirine daha yapisiktir. Mirastan faydalanma bu ilke uzeri- 
ne kurulu olduguna gore, insan mesela kendi babasma varis olun- 
ca, kendi evladmin varisi oldugu durumdan daha fazla miras ala- 
bilmesi gerekir. ilk bakista insan konunun tarn tersine oldugu du- 
suncesine varsa da, durum boyledir. 

Bu ayet, yani "Babalarmiz ve ogullarmizdan hangisinin fayda 
bakimmdan size daha yakm oldugunu bilmezsiniz." ayeti, fitrata 
dayah baska islam? hukumlerde oldugu gibi, yuce Allah'm mirasla 
ilgili hiikumleri de tekvint ve dis olgular temeli tizerine kurdugunu 
gosteren delilerden biridir. 

Ayrica, "Sen yuzunu hanif olarak dine, Allah'm insanlan hangi 
fitrat uzere yaratmis ise, ona gevir. Allah'm yaratismda degisme 
yok-tur. I§te dosdogw din budur." (Rum, 30) ayeti gibi kanun koy- 
manm ashna yonelik mutlak ifadeli aciklamalar igeren Kur'an a- 
yetleri de mirasla ilgili hukumlerin fitrata dayah olduguna delalet 
eder. Bu ayetlerin agiklamasmdan sonra, islam seriatinda yaratis 
agismdan higbir kok ve dayanagi olmayan birtakim zorunluluk ge- 
tiren hukumlere ve degismeyen miras paylarma yer verildigi nasil 
dusunulebilir? 

"Babalarmiz ve ogullarmizdan..." ifadesinden, ?ocuklardan o- 
lan gocuklarin dede ve ninelere oncelik tasidigi yonunde bir izle- 
nim edinilebilir. Qunku, ?ocuklann ve onlann gocuklannin olmasiy- 
la dede ve nineler miras alamazlar. 

"Bunlan Allah tarafindan konulan farzlar olarak kabullenin..." An- 
lasildigi kadanyla, ayetin orijinalinde gegen "fartzaten" kelimesi, 
takdirt bir fiil aracihgiyla mansup olmustur. Ctimlenin takdirt aq\- 
hmi soyledir: "Huzu fartzaten=bir farz olarak tutun" veya "Elzimu 
fanzaten=bunlara bir farz olarak bagh kahn" veyahut bu iki fiilin 
benzeri anlam tasiyan bir kelime takdir edilmistir. Bu ifade, soz 
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konusu taksim ve paylann belirlenmis ve oldugu durumdan asla 
degismeyecek sekilde insanlara sunuldugunu vurgulayici bir tekit- 
le acikhyor. 

Bu ayet, butun kisimlanyla birinci dereceden miras alan ana- 
baba ve cocuklarm paylarmi aciklamaktadir. Ancak bazismi net bir 
sekilde, bazismi da ustu kapah olarak aciklamistir. Olenin cocuk- 
lan varsa, ana-babadan her birine altida bir verilir. Olenin cocugu 
yoksa, eger sadece ana-babasi ona varis olursa, anaya ucte bir ve 
eger olenin kardesleri varsa, bu durumda ona altida bir verilir. Bir 
kiza, malm yansi verilir. Baska varis olmazsa, birkac kiza malm 
ucte ikisi verilir. Olenin kizlan ve erkek cocuklari olursa, erkege iki 
kizm payi kadar verilir. iki kizm hukmu, aynen kiz ve erkek cocuk- 
lann hukmu gibidir. Yani onlara malm ugte ikisi verilir. Bunu, daha 
once de aciklamistik. Bunlarla ilgili hukumler ayette net bir sekil- 
de aciklanmistir. 

Hukumleri ayette ustu kapah olarak aciklananlara gelince; 6- 
lenin varisi sadece bir erkek gocugu olursa, malm hepsi ona verilir. 
Bununla ilgili hukum, erkek ve kizla ilgili aciklanan su ifadelerden 
anlasihyor: "Erkegin payi iki kizm payi kadardir." "Eger yalniz bir 
kiz ise, mirasm yansi onundur." [Tek bir kiz mirasm yarismi ahr, 
erkek de kizm iki kati aldigma gore, tek oldugunda mirasm hepsi- 
ni ahr demektir.] Varisler sadece, erkek Qocuklar olursa, paylan e- 
sittir. Bununla ilgili hukum ise, "Erkegin payi iki kizm payi kadar- 
dir." ifadesinden anlasihyor. Ayet, ozlu anlatim acismdan sasirtici 
ozellige sahiptir. 

§unu da bilmek gerekir ki: Mali miras olarak birakma ve onun- 
la mirascilan yararlandirma hususunda Peygamber Efendimizle 
(s.a.a) diger insanlar arasmda hicbir fark bulunmadigi, ayetin mut- 
lak ifadeli olusunun bir geregidir. Bu tur mutlak ve genel ifadenin 
bir benzerini, "Ana-babanm ve yakmlarm geriye biraktiklarmdan 
erkeklere bir pay vardir;ana-babanm ve yakmlarm geriye birak- 
tiklarmdan kadmlara da bir pay vardir..." ayetinde aciklamistik. 
Birinin ileri surdugu "Peygamberin (s.a.a) kendi diliyle aciklandigi 



334 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

icin Kur'an'm genel nitelikli ifadeleri, onu kapsamaz." seklindeki 
sozu ise, dinlemeye deg-mez bir iddiadir. 

Evet, "Peygamber kendisinden miras birakir mi, yoksa onun 
birakmis oldugu her sey sadaka midir?" hususunda §ia ve Ehl-i 
Siinnet arasmda gorus farkhhgi vardir. Bu ihtilafa neden olan sey, 
Ebu Bekir'in Fedek hadisesinde nakletmis oldugu bir rivayettir. Bu 
hususta arastirma yapmak, kitabimizin durumuyla bagdasmaz; 
dolayisiyla bu konuyu ele almak yerinde olmaz. Bilgi edinmek is- 
teyen ilgili kaynaklara basvurabilir. 

"Yapfiklan vasiyet ve bore dusuldiikten sonra, eslerinizin eger co- 
cuklari yoksa, gerlye biraktiklan mirasin yarisi sizindir... cocugunuz var- 
sa, biraktigimzin sekizde biri onlarmdir." Ayetin ifade ettigi anlam an- 
lasilir ve aciktir. Ayette "msf=yarisi" kelimesi, "ma tereke=geriye bi- 
raktiklan" ifadesine izafe edilmistir. Ancak "rub'=dortte bir" ifade- 
sinde boyle bir izafet yerine "er-rubu-u mimma terektum=geriye bi- 
raktigmizdan dortte bir" seklinde bir ifade kullanilmistir. izafe ol- 
masi gerekirken izafe edilmeyen bir kelime, acik veya takdir edil- 
mis gizli "min" edatiyla tamamlamayi gerektirir. Bu tiir yerlerde 
kullanilan "min" edati, iptida ve bir seyden ba§lanildigi anlammi 
ifade eder. Bu anlam, bu edattan sonra yer alan seyin oncesiyle 
ele almdiginda kendisinden baslanilan seyin bir ciiz'ii, uydusu ve 
onda kaybolmuscasma bir nitelikte oldugu durumla ortusur. Bu da 
ancak, edatin sonrasmm kendisinden baslanilan seye oranla az 
veya az gibi bir konumda oldugu durumlarda olur. Butunun altida 
biri, dortte biri ve ucte biri oldugu durumlar gibi. Butunun yarisi ve- 
ya iicte ikisi gibi durumlarda, artik boyle bir sey soz konusu ola- 
maz. 

Bu yiizden yuce Allah "altida bir, ucte bir ve dortte bir" gibi du- 
rumlarda kelimeyi bir diger kelimeye izafe etmemis ve "es-sudsu 
mimma fereke=biraktigmdan altida bir", "feli-ummih-is 
su/us=u?te bir anasmmdir" ve "lekum-ur rujb'u=dortte biri sizindir" 
buyurmustur. Yan ve ucte iki olan durumlarda ise, bu kelimeleri 
bir diger kelimeye izafe ederek soyle buyurmustur: "Lekum nisfu 
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ma tereke=ger\ye biraktiklarmin yansi sizindir" ve "felehunne 
sulusa ma fereke=6lunun geriye biraktigimn ucte ikisi onlanndir." 
Bir yerde ise, "feleha-n n/sfu=yarisi onundur" buyurmustur ki, bu- 
rada "en-nisf" kelimesi "el" takismi tamlayanm yerine kendisine 
almis ve ashnda "nisfu ma tereke"dir. 

"Eger miras birakan erkek veya kadinin ana-babasi ve gocugu ol- 
mayip (ana tarafindan) bir erkek veya bir kiz karde§i varsa... Allah bi- 
lendir, halimdir." Ayetin orijinalinde gecen "kelale" ashnda "ihata ve 
kusatma" anlaminda mastardir. Basi cevrelediginden dolayi, basa 
birakilan taca "ikITI", parcalarim kusatan butune "kull" ve agirhgi, 
ustlenen sahisi sardigi icin baskasma yuk olan kimseye "kell" de- 
nilmistir. Ragip el-isfahant, el-Mufredat'inda soy-le belirtmistir: 
"Baba ve gocuk dismdaki varislere "kelale" denilir." Daha sonra 
soyle ekler: "Peygambere (s.a.a) kelale hakkmda sorulunca soyle 
buyurdu: "Olup de kendisinden sonra babasi ve cocugu olmayan 
kimsedir." Bu hadiste kelale, varislere degil de olen kimseye veri- 
len bir isim olarak ele ahnmistir. Her iki gorus de dogrudur. Qunku 
kelale mastardir; hem varisi, hem de miras birakani kapsar." 
Ragip'tan alman ahnti burada sona erdi. 

Ben derim ki: Kelalenin anlamiyla ilgili olarak belirtilen seylere 
gore, ayetin orijinalinde ge?en "kane" fiilinin nakis=eksik fiil, "recu- 
lun" kelimesinin onun ismi, "yuresu" fiilinin "reculen kelimesiyle ilin- 
tili sifat ve "kelaleten" kelimesinin onun haberi oldugunu soyleme- 
nin hic-bir sakmcasi yoktur. Buna gore soyle bir anlam elde etmis 
oluruz: "Eger olen kimse, varisin kelalesi yani ne babasi ve ne de 
cocugu olursa..." 

Burada baska bir ihtimal de soz konusu olabilir: "Kane" fiili 
tarn fiil, "reculun yuresu" ise, onun faili=6znesi ve "kelaleten" ke- 
limesi de hal yerine gegerli mastardir. Bu durumda da olunun va- 
rise kelale oldugu yontinde bir anlam cikar karsimiza. Nakledildi- 
gine gore Zeccac soyle demistir: "Fiili "yurisu" olarak okuyana go- 
re, "kelaleten" kelimesi mefuldiir. "Yuresu" okuyana gore ise, 
"kelaleten" hal oldugundan dolayi mansuptur." 
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Ayetin orijinalinde gecen "gayre muzarr" hal oldugu icin 
mansup-tur. "Muzarr" baskasma zarar vermek anlamma gelir. An- 
lasildigi kadanyla burada, olunun bore alarak varislere zarar ver- 
mesi kastedilmistir; soyle ki, varislere zarar vermek ve onlari mi- 
rastan mahrum birakmak amaciyla kendini borclu kilar. Veyahut 
hem borclanarak, hem de geriye kalan malm ucte birini asacak 
miktarda vasiyette bulunarak varislere zarar vermektir. 

"i§te bunlar, Allah'in sinirlandir... onun igin algaltici bir azap vardir." 
Ayetin orijinalinde gecen "hudud=simrlar" kelimesi, "hadd"in cogu- 
lu olup, iki seyin birbirine karismasim ve aralanndaki ayncaliklann 
kalkmasmi onleyecek olan engel ve duruma denir. Mesela ev ve 
bostan smiri gibi. Burada kastedilen, mirasla ilgili hukumler ve a- 
ciklanan feraiz, taksimlerdir. iki ayette, ytice Allah miras konusun- 
da Allah'a ve Resulune itaat edene verilecek sevabi ve itaat etme- 
yenin dugar olacagi stirekli ve algaltici azabi aciklayarak onun ko- 
numunu yuce kilmistir. 

MiRASLA JLGiU GENEL AQIKLAMA 

"Allah, size evlatlarmiz hakkmda (§unu) tavsiye eder..." ifade- 
siyle baslayip "Allah, bilendir, halimdir" ifadesiyle son bulan iki 
ayet, bu surenin sonunda yer alan "Senden fetva isterler. De ki: 
"Allah, babasi ve gocugu olmayan kimsenin mirasi hakkmdaki 
hukmu §6yle agikliyor" ifadesiyle baslayan ayet ve bunlara ek ola- 
rak "Ana-babanm ve yakmlarm geriye biraktiklarmdan erkeklere 
bir pay vardir..." ayeti ve "Akraba olanlar, Allah'in kitabma gore, 
birbirlerine... daha yakindirlar." (Ahzab, 6 ve Enfal, 75) ayetleri, bu 
bes veya alti ayet, islam'da mirasla ilgili Kur'an? ilkelerdir. Nakledi- 
len hadisler de soz konusu ayetlere en iyi sekilde isik tutmus ve 
aynntilan aciklamislardir. Soz konusu ayetlerden mirasla ilgili ay- 
rmtih hukumler konusunda temel dayanak olan birkac kullt husus 
Qikanlmistir: 

Birincisi: "Babalarmiz ve ogullarmizdan hangisinin fayda ba- 
kimmdan size daha yakm oldugunu bilmezsiniz." ifadesinde 
aciklandi. Yapilan agiklamadan, oltiye yakmlik ve uzaklik 
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landi. Yapilan aciklamadan, oluye yakmhk ve uzakhk derecesinin 
miras konusunda etkili oldugu hususu ortaya cikar. Bu cumle, aye- 
tin devamiyla birlikte degerlendirilince, paym az ve 90k, buyuk ve 
kuciik olusunu etkiledigi sonucunu ifade eder; "Akraba olanlar, Al- 
lah'm kitabma gore, birbirlerine daha yakmdirlar." ayetiyle deger- 
lendirilince de, miras konusunda nesep acismdan daha yakm ola- 
nin uzak olani engelledigi ve ona oncelik tasidigi sonucunu ifade 
eder. 

Buna gore, yakmlar icerisinde olen kimsenin en yakmi, babasi, 
anasi, erkek ve kiz cocugudur. Qunku, bunlarla olu arasinda her- 
hangi bir araci soz konusu degildir. Erkek ve kiz cocugunun olma- 
siyla onlarda olan cocuklar miras alamazlar. Qunku, torunlarla olu 
arasmdaki akrabahk bagi, ana-babalarma dayanir. Dolayisiyla, 
bunlar ancak aracilarm bulunmadigi takdirde onlann yerine gecer- 
ler. 

Birinci derecenin ardmdan ikinci derece gelir. Onlar, erkek 
kardes, kiz kardes, dede ve ninedir. Bunlar sadece bir vasitayla 
yani baba ve anne ile oluye vanrlar. Erkek ve kiz kardesin Qocukla- 
n ise, ancak kendi ana-babalannin yerine gegerler. Kisacasi, once 
de a?iklandigi gibi her bir derece ardmdaki derecede yer alanlan 
engeller; onceki derecedekilerin olmasiyla, sonraki derecede olan- 
lara sira gelmez. 

ikinci dereceden miras alanlann ardmdan uguncu dereceden 
miras alan amca, dayi, hala ve teyze yer ahr. Bunlarla olu arasinda 
iki araci vardir; biri dede veya nine; digeri ise baba veya annedir. 
Miras dereceleri bu sekilde devam edip gider. 

Oluye yakmhk ve uzakhk olcusunden, iki sebeple yakm olan 
kimsenin bir sebeple yakm olan kimseye oncelik tasimasi konusu 
ortaya cikar. Bunun bir misali, ana-baba tarafindan akraba olanla- 
rm sadece baba tarafindan akraba olanlara oncelik tasimasidir; 
birinci grubun olmasiyla, ikinci grup miras alamaz. Ancak birinci 
grubun olmasi, anne tarafindan yakinlarm miras almasim 
engellemez. 
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ikincisi: Varislerle ilgili olarak bir baska acidan oncelik tasiyip 
tasimama hususunda degerlendirme yapihr. §6yle ki, bazen pay- 
lar bir araya toplanir ve terekenin ashndan fazla olmasi sonucu 
birbirleriyle celisirler. Kimisine, celisme durumunda oncesiyle fark- 
h bir hisse belirlenmistir. Mesela, erkegin kendi esinden aldigi his- 
se yandir; ancak miras alacak evladm olmasi onun hakkma engel 
teskil eder ve erkegin hissesi dortte bire iner. Olen kimsenin esi, 
cocugu olmadigi durumda dortte bir, cocugu oldugu takdirde ise, 
sekizde bir hisse alir. Annenin miras hakki ucte birdir. Ancak ole- 
nin cocugu veya kardesi olursa, miras hakki altida bire iner. Olenin 
babasi ise, cocuk olsun olmasm altida bir alir. 

Kimisine onceden pay belirlendigi halde, Qelisme durumunda 
ne olacagi agiklanmamis ve belli bir hisse belirtilmemistir. Bir kiz 
ve birkac kiz, bir kiz kardes ve birkac kiz kardes gibi. Bir kiz mira- 
sm yansmi, bir kiz kardes ucte ikisini alir; ancak birden fazla ol- 
duklan ve celisme durumunda hisseleri belirtilmemistir. Buradan, 
hisselerin terekeden fazla oldugu durumda birinci kisim varislerin 
hissesinde eksilme olmadigi ve dusunulebilecek herhangi bir ek- 
siltmenin sadece celisme durumunda hisseleri belirtilmeyen varis- 
lerin hisselerine ait oldugu gercegi anlasihr. 

U9iJncusu: Bazi zamanlar hisseler geriye birakilan maldan faz- 
la olur. Kocasi, ana-baba bir kiz kardesleri olan bir kadmm olmesi 
gibi. Qunku bir yan ve bir de ucte iki hisse soz konusudur ki bu 
maldan fazladir. Yine ana-baba, iki kiz ve kocasi olan biri olurse, 
ayni durumla karsilasihr. Qunku iki altida bir, iki ucte iki ve bir 
dortte bir hisse soz konusudur. 

Bazen de tarn aksine, geriye birakilan mal, hisselerden fazla 
olur. Olenin sadece bir kizi veya iki kizi oldugu durumlar gibi. 
[Kur'an-i Kerim'de sadece malm yansi hakkmda hukum vardir; di- 
ger yarismin hukmu belirtilmemistir.] Bunun benzeri misaller de 
verilebilir. Kur'an ayetlerini tefsir etme niteligine sahip Ehl-i Beyt 
kanalmdan nakledilen hadislerde soyle bir a?iklama yer almistir: 
Hisselerin mala oranla fazla oldugu durumlarda, Kur'an-i Kerim'de 
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haklannda sadece bir hisse belirtilen kimseler hisselerinden az a- 
hrlar. Bunlar, kizlar ve kiz kardeslerdir. Ana-baba ve kan gibi Allah- 
'm cesitli durumlara gore cesitli hisseler belirledigi kimseler hak- 
kmda hisseden az alma durumu dusunulemez. Ayni sekilde geriye 
birakilan malm hisselere oranla fazla oldugu durumlarda, fazlahk 
onceki durumda eksik almaya mahkum edilen kimselere verilir. 
Mesela eger olenin sadece bir kizi ve babasi olursa, babasi belir- 
lenen hissesine gore altida bir ahr; kizi ise, malm yansmi belirle- 
nen hissesine gore, geriye kalani ise red unvaniyla ahr. 

Omer b. Hattab, kendi hilafeti doneminde bu hukmu degistir- 
mis ve hisselerin mala oranla fazla oldugu durumlarda "avl" yon- 
temini gecerli kilmistir.[ Karsihgi olmayan hisse, hisse sahiplerinin 
hisselerinin hepsinden esit oranda ahnarak tamamlanir.] Ehl-i 
Sunnet, malm hisselere oranla fazla oldugu durumlarda ilk do- 
nemde "ta'sib" [yani fazlahgi baba tarafi akrabalanna verme] yon- 
temini uygulamislardir. insallah hadisler bolumunde "avl ve ta'sib" 
hakkinda ayrmtih a?iklamalarda bulunacagiz. 

Dorduncusu: Erkek ve kadinlarm miras hisseleri uzerinde de- 
rin dusunuliince, ana-baba dismda genel olarak kadinm hissesinin 
erkege oranla eksik oldugu sonucunu ortaya cikar. Annenin hisse- 
si, belirlenen asil hisseye gore bazen babanm hissesinden fazla 
olur. Belki de annenin babadan fazla veya babayla esit oranda mi- 
ras almasi, annenin bag acismdan evladiyla daha fazla ic iceligi, 
hamilelik ve dogum donemi zorluklarma, buytitme ve terbiyeyle il- 
gili butun zahmetlere katlanmis olmasmdan kaynaklaniyor. Yuce 
Allah soyle buyurmustur: "Biz insana, ana-babasma iyilik etmesi- 
ni tavsiye ettik. Annesi onu zahmetle ta§idi ve zahmetle dogurdu. 
Ta§mmasi He siitten kesilmesi, otuz ay siirer. (Ahkaf, 15) Hi? sup- 
hesiz annenin hissesinin, kadinlarm erkegin yansi kadar olma du- 
rumundan onlarla esit veya daha fazla miras alma durumuna 
yukselisi, kanun koyucunun onu kollamasini ve daha fazla saygiyi 
hakkettigini gosterir. 

Erkegin hissesinin kadinm iki kati kadar olmasina gelince, bu 



340 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

hususta erkegin yasantiyi idare etmekte kadina oranla sahip ol- 
dugu akil ustunlugu ve kadmla ilgili gerekli harcamalarm onun 
uhdesine oldugu gercegi goz onunde bulundurulmustur. Yuce Al- 
lah soyle buyurmustur: "Allah'm insanlardan bir kismmi diger bir 
kismmdan ustun kilmasi ve mallarmdan harcama yaptiklan igin, 
erkekler kadmlarm yoneticisidirler. (Nisa, 34) Bu ayetin orijinalinde 
gecen "kavvam" kelimesi, yasami idare etmek anlamma gelen 
"kiyam" kelimesinden turemistir. "Ustun kilmak"tan maksat, er- 
kegin akil acismdan olan ustunlugudur. Qunku, erkegin hayati du- 
sunce ve akil agirhkh iken, kadinm hayati duygu agirhkhdir. Malm 
dizginini ve onunla ilgili butun yetkileri, ustun akla ve yonetime 
sahip bir ele vermek, heyecan ve ince duygulann yonettigi bir ele 
teslim etmekten daha dogru olur. Taninan bu yetki, simdiki kusak- 
tan gelecek kusaga intikal eden dunyadaki mevcut servetin ugte 
ikisinin yonetiminin erkeklere, u?te birinin yonetiminin de kadmla- 
ra verilmesini gerektirir. Demek ki, toplumun halini duzeltecek ve 
hayati saadetli kilacak akhn yonetimi, heyecan ve ince duygulann 
yonetimine agir basmistir. 

Kadinm miras konusunda ugradigi bu eksiklik, yuce Allah'm 
kadmlar hakkinda adaleti gozetmelerine dair erkeklere yoneltmis 
oldugu emirle telafi edilmistir. Verilen emir geregi, kadmlar erkek- 
lerin elinde bulunan ugte iki hisseye de ortaktirlar. Boylece kadm- 
lar miilkiyetini ellerinde bulundurduklan ve istedikleri sekilde uze- 
rinde tasarrufta bulunduklan UQte bir bolumun yam sira, erkekle- 
rin elinde bulunan ucte iki bolumun yansmi masraflarimn karsi- 
lanmasi igin kendilerine ihtisas ederler. 

Bu birakilan sasirtici yasa ve durumun sonucunda erkek ve 
kadin mulkiyet ve harcama alanmda birbirinin tarn tersi bir ko- 
numda olurlar. Dunyadaki servetin ucte ikisinin mulkiyeti erkege 
ait olurken, ancak ucte bir bolumu ona harcanir. Kadin ise, tigte 
birinin mulkiyetine sahip iken, ugte iki miktan ona harcanir. Bu 
farkliligm gerekgesi ise, bir yandan erkekte akil gucunun heyecan 
ve ince duygulara baskm gelmesidir ki koruma, degistirme, uret- 
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me ve kar edinme seklinde gerceklesen maltyonetmenlik, bunun- 
la daha fazla ortusiir. Diger taraftan kadmda ince duygular ve he- 
yecanlar akil gucune agir basar ki bu da harcama ve masraf olgu- 
suyla daha fazla ortusiir. iste bu husus, islam'm miras ve nafaka- 
lar hususunda erkekle kadm arasmda fark gozetmesinin sirn ve 
sebebidir. 

Buna gore, yiice Allah'm "Allah'm insanlardan bir kismmi di- 
ger bir kismmdan ustun kilmasi..." ayetinde vurguladigi iistiinliik- 
te, erkegin dogasi geregi akil gucunun fazla olusu ve bu hususta 
kadma olan iistiinliigiiniin olcii almdigini soylemek daha uygun- 
dur. Bu hususta erkegin sert ve zorluklarda daha dayanikh ve gug- 
lu bir viicut yapisma sahip olmasi 6l?u almmamistir. Erkeklerin 
sert oluslan, onlan kadindan ayiran yapisal bir ozelliktir ve insanin 
olusturdugu toplumda bu ozelligi savunma, koruma, getin isler, 
zorluk ve kederlere gogiis germe, korkun? ve hoslanilmayan du- 
rumlarda kendini yitirmeme gibi hususlarda birtakim buyuk so- 
nuQlar izler. Bunlar, tabiatiyla kadinlarm ustlenemeyecegi kagmil- 
maz yasanti durumlandir. 

Ancak bununla birlikte, kadmlar da akhn karsiti olan ve top- 
lumsal hayatta kagmilmaz ve zorunlu olan ince duygu ve heyecan- 
larla donatilmislardir. Bu niteligin onemli sonuglan, sevgi, unsiyet, 
gonullere rahathk kazandirma, acima, sefkat, nesli gogaltmanin 
zorluklarma katlanma, hamilelik ve dogum donemine ait zorlukla- 
ra gogiis germe, buyiitme, terbiye ve egitimi ustlenme, ayrica ev 
isleri sorumlulugu gibi hususlarda kendini gosterir. Yumusakhk ve 
acima olmaksizm sadece sertlik ve kabahkla, sehvet \q gudusu 
olmaksizm sadece ofke ic gudusuyle insanin durumu ve ayni se- 
kilde iticilik olmaksizm sadece cekicilikle dunyanm durumu dtize- 
ne girmez. 

Kisacasi, erkek ve kadm hakkmda adalet tizere kurulu iki do- 
natim seklidir bu. Erkek ve kadm grubundan olusan kansik insan 
toplumunda hayatm iki kefesi, bu iki hususla esitlik kazanir. Allah- 
'm kelaminda sapma ve hukmunde haksizhk dusunulemez; Allah, 
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bunlardan yiice ve mtinezzehtir. "Yoksa, Allah ve Resuliiniin kendi- 
lerine zulum ve haksizhk edeceginden mi korkuyorlar." (bk. Nur, 50) 
"Senin Rabbin hi? kimseye zulmetmez." (bk. Kehf, 49)"Hepiniz birbi- 
rinizdensiniz." (Ai- imran, 195) buyuran iste yiice Allah'tir. "Allah'm 
insanlardan bir kismmi diger bir kismmdan ustun kilmasi..." ifa- 
desinde de iste bu birbirinden olma gergegine is aret edilmistir. 

Baska bir ayette soyle buyurmustur: "Sizi topraktan yaratmasi, 
O-'nun delillerindendir. Sonra siz, her tarafa yayilan insanlar olu- 
verdiniz.Kendileriyle siikun bulmaniz igin size kendinizden e§ler 
yaratip aranizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de O'nun delil- 
lerindendir. Dogrusu bunda, iyi diisunen bir kavim igin ibretler var- 
dir." (Rum, 20-21) Bu iki ayetteki §a§irtici agiklama uzerinde bir du- 
§unelim. Yiice Al-lah insani yayilmakla nitelemi§tir. (Ayette erkekle 
kadmin birbirinin kar§ismda gundeme getirilmeleri, birinci ayette 
insandan erkegin kast-edildigine ili§kin bir ipucudur.) Yayilmak, 
gegimi saglamak igin gahfmak demektir. Guce ve zora ba^vurarak 
hayatm gereklerini elde etme giri§imlerinin hepsi buna dayanir. 
Birbirine galip gelme yonundeki gabalarda, sava§larda ve yagma- 
lamalarda da gudulen amag, ayni §eydir. Eger insan igin sadece 
bu tur bir yayilma du^unulecek olsaydi, insan fertleri biri saldiran 
digeri ise kagan olmak uzere iki gruba bolunurdu. 

Ancak yiice Allah, kadmlan yaratip onlan erkeklerin siikun bul- 
masmi saglayacak seyle donatti ve esler arasma sevgi ve mer- 
hamet yerlestirdi. Boylece kadmlar giizellik, ince hareketler, sevgi 
ve muhabbetle erkekleri kendilerine gekerler. Kisacasi, kadmlar 
insan toplumunun ilk riikiinleri ve asil etkenleridirler. 

Bu yiizden islam dini evlilikten ibaret olan ev toplulugunu bu 
hususta ana temel olarak gormiis ve yiice Allah soyle buyurmus- 
tur: "Ey insanlar, biz sizi bir erkek ve bir kadmdan yarattik ve bir- 
birinizi tanimaniz igin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Allah 
yanmda en ustun olanmiz, en takvali olanmizdir." (Hucurat, 13) Bu 
ayette ilk once erkek ve kadmin evlenmesine ve bunun sonucunda 
insan soyunun devam etmesine deginilmis ve daha sonra milletler 
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ve kabilelerden olusan buyuk insan toplumu ona dayandmlmistir. 

Bu ayetin son ctimlesinden "Allah'm insanlardan bir kismmi 
diger bir kismmdan ustiin kilmasi..." ifadesindeki iistiinliikten is- 
lam'da gercek ustunluk olciisii bilinen keramet ve yuceligin kas- 
tedilmedigi anlasihr. islam'da yucelik ve keramete, Allah'a yak- 
lasma ile ulasilabilir ancak. Soz konusu ustunliikten, toplumun 
durumunun en iyi bir sekilde dtizene girmesini saglayacak ve dun- 
yevt hayat yani gecim mekanizmasmi en gtizel bir sekilde dtizene 
sokacak seyle donatilma hususunda erkege verilen iistiinliiktiir. 
islam, maddt hayat disinda yararlanilmayan insanm cismiyle ilgili 
sahip oldugu fazlahklara onem vermez. Bunlan sadece kendisiyle 
Allah katmda olana vanlacak araclar olarak goriir. 

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan su sonug ortaya qi- 
kar: Er-keklere, akil a?isindan kadmlara oranla ustunluk tanmmis- 
tir. Bu ustunluk, miras ve benzeri konularda kadmlarla farkhhgi 
gerektirir. Ancak buradaki ustunluk, fazlahk anlammdadir. islam- 
'm onemsedigi keramet ve yucelik anlamina gelen ustunluk ise, 
kimde olduguna bakilmaksizm takva ve Allah'tan korkmaktir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Diirr-iil Mensur tefsirinde Abd b. Hamid, Buhari, Muslim, 
Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, ibn-i Mace, ibn-i Cerir, ibn-i Miinzir, ibn-i 
Ebu Hatem ve Beyhaki -Siinen adh eserinde- Cabir b. Abdullah ka- 
nahyla soyle rivayet ederler: "Ben hastayken Rasulullah (s.a.a) ve 
Ebu Bekir "Beni Seleme" kabilesinden bir grupla yiiriiyerek gorii- 
siime geldiler. Rasulullah (s.a.a) beni baygm bir durumda goriince 
su istediler. Abdest ahp o sudan benim iizerime serptiler. Hemen 
ardmdan kendime geldim ve "Mahm hakkmda ne yapmami em- 
redersin ey Allah'm el?isi?" dedim. Bunun iizerine su ayet indi: "Al- 
lah, size evlatlarmiz hakkmda (§unu) tavsiye eder: Erkegin payi 
iki kizm payi kadardir." (Nisa, li) 

Ben derim ki: Bircok kez acikladigimiz gibi, bir ayetle ilgili ola- 
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rak birkac nuzul sebebinin nakledilmesinin ve hepsinin nuzul se- 
bebi olmasmin sakmcasi yoktur. inen ayetin belirli bir nuzul sebe- 
bine smirh olmamasinda hicbir sakinca olmadigi gibi birkac olayin 
ayetin inis donemine rastlamasinm ve ayetin iceriginin hepsiyle 
ortusmesinde de sakinca yoktur. Dolayisiyla Cabir'in malm bo- 
lunmesiyle ilgili bir yukumlulugu olmadigi halde ayetle ona cevap 
verilmesinin yersiz olduguna dayanilarak hadisin "Mahm hakkinda 
ne yapmami emredersin ey Allah'm elcisi?" dedim. Bunun uzerine 
su ayet indi..." bolumunun hadisin dogruluguna golge dusiirdugu 
soylenemez. Ayni eserde Abd b. Hamid ve Hakim'e dayanarak 
Cabir'den nakledilen su rivayet daha sasirticidir: "Ben hasta iken 
Rasulullah durumumu ogrenmek icin beni gormeye geldi. Ben ona 
"Mahmi cocuklarim arasmda nasil boleyim" diye sordum. Bana 
cevap vermedi ve "Allah, size evlatlarmiz hakkinda (§unu) tavsiye 
eder..." ayeti indi." (c.2, s.125) 

Ayni eserde ibn-i Cerir ve ibn-i Ebu Hatem, Suddi'den soyle ri- 
vayet ederler: "Cahiliye donemi insanlan, kiz cocuklarma, gugsuz 
ve zayif olan erkek cocuklarma miras hakki tammazlardi. Savas- 
ma gucune sahip olanlar dismda higbir erkek babasmdan miras 
alamazdi. §air Hassan'm kardesi Abdurrahman olup kendisinden 
Clmrnu Kuhhe admda bir esi ve bes kizi kahnca, diger varisler gelip 
onun biraktigi mail ahp goturduler. Clmrnu Kuhha durumu Pey- 
gambere (s.a.a) goturdu. Bunun uzerine Allah, su ayeti indirdi: 
"Qocuklar ikiden fazla kiz olurlarsa, oliinun geriye biraktigmm 
ugte ikisi onlarmdir. Eger yalniz bir kiz olursa, yarisi onundur." 
Daha sonra Peygamber Efendimiz Clmrnu Kuhha ile ilgili olarak su 
boltimu okudu: "Qocugunuz yoksa, biraktigmizm dortte bin onla- 
rmdir (e§lerinizindir); gocugunuz varsa, biraktigmizm sekizde biri 
onlarmdir." (c.2, s.125) 

Yine ayni eserde, onceki rivayette adi gecenler, ibn-i Abbas'tan 
soyle rivayet ederler: "Allah'm erkek ve kiz cocugu ve ana-baba ile 
ilgili miras hisselerini belirledigi feraiz yani hisselerle ilgili ayet i- 
nince, halkm hepsi veya bazisi bundan hoslanmayip soyle dediler: 
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'Olenin esine dortte bir veya sekizde bir ve bir kiza yan hak mi 
taniyorsun? Kuguk cocuga da miras verilir mi? Oysa bunlarm hic- 
birisi diismanla savasamaz ve ganimet elde edemez.' Cahiliye do- 
neminde bu gelenegi uygularlardi. Mirasi sadece diismanla sava- 
sabilen kimselere verirler ve bu hususta sirasiyla buyuk olana 6n- 
celik tanirlardi." (c.2, s.125) 

Ben derim kk Olunun savasabilecek buyuk oglu olmadiginda 
mirasi baba tarafmdan yakm olanlara vermek demek olan ta'sib 
olayi da buradan kaynaklanmistir. Ehl-i Sunnet, hisseler mirasi 
kapsamadigi ve mal hisselere oranla fazla oldugu durumda bu 
yontemi uygulamislardir. Ehl-i Sunnet kanaliyla nakledilen hadis- 
lerde bu hususa deginen rivayetlere rastlamak mumkundur. An- 
cak Ehl-i Beyt (Hepsine selam olsun) kanaliyla ta'sibin dogru ol- 
madigim ifade eden birgok hadis nakledilmistir. Bu hadislerde, 
hisselerden fazla kalan miktann malm hisselerden az oldugu du- 
rumda eksik almaya mahkum edilen kimseye verilmesi gerektigi 
vurgulanmistir. Onlar da cocuklar, baba-ana bir veya sadece baba 
bir kardeslerdir. Bazi durumlarda da, fazlahk babaya verilir. Once 
de acikladigimiz gibi, ayetlerden anlasilan da budur. 

Yine ayni eserde, Hakim ve Beyhaki, ibn-i Abbas'tan soyle ri- 
vayet ederler: "Hisselerle ilgili olarak avl yontemini ilk kez Omer 
uyguladi; o miras duzenini bozdu ve bu yontemi savunarak soyle 
dedi: "Allah'a andolsun! Sizinle ne yapacagimi bilmiyorum. Allah'a 
andolsun! Allah hanginize oncelik tanimis ve hanginizi tehir etmis 
bilmiyorum. Bu degersiz mail esit hisselere ayirmaktan daha iyi 
bir yontem bulamiyorum." ibn-i Abbas daha sonra sunlan ekledi: 
"Allah'a andolsun! Eger o Allah'm one ge?irdigini one ge?irir ve te- 
hir ettigini de tehir etmis olsaydi, asla hisselerde eksiklik meyda- 
na gelmezdi." ibn-i Abbas'a "Allah hangi hisseye oncelik tammis- 
tir?" seklinde bir soru yoneltilince su cevabi verdi: "Allah'm bir his- 
seden ancak ayn belirli bir hisseye indirgedigi sahislann hissesi, 
O'nun oncelik tanidigi hissedir. Belirlenen hisseden dusus kayde- 
dince, kendisine ayn bir hisse belirlenmeyen ve sadece geriye ka- 
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lam miras alan kimsenin hissesi, Allah'm tehir ettigi hissedir. 6n- 
celik tanman kimsenin misali, kan-koca ve annedir. Tehir edilen 
kimse ise, kiz kardesler ve kizlardir. Dolayisiyla hem Allah'm ken- 
disine oncelik tanidigi, hem de tehir ettigi kimseler varis olurlarsa, 
Allah'm oncelik tanidigi kimseyle baslanihr ve ilk once eksiksiz o- 
larak onun hakki verilir. Geriye bir sey kahrsa, digerlerine verilir; 
bir sey kalmazsa, onlara hicbir sey verilmez." (c.2, s.127) 

Yine ayni eserde, Said b. Mansur, ibn-i Abbas'tan soyle rivayet 
eder: "Qolun kumlarmin sayismi bilen Allah'm, mail yan, ucte bir ve 
dortte bir seklinde boldugunu biliyor musunuz? Yani, mail iki yan, 
lie tane ucte bir ve dort tane dortte bir kilmistir." (c.2, s.127) 

Yine ayni eserde, Said b. Mansur, Ata'dan soyle rivayet eder: 
"ibn-i Abbas'a 'Halk ne benim ne de senin sozunu dinliyorlar. Ben 
ve sen oldtikten sonra, insanlar hicbir mirasi senin dedigin uzere 
bolmezler' dedim. bana soyle dedi: "insanlar toplanip gelsinler 
de hep birlikte elimizi Kabe'nin ruknu tizerine birakahm. Daha 
sonra dua edelim ve Allah'm lanetini yalan soyleyenlerin ustune ki- 
lahm. Allah'm hukmu onlann soyledigi gibi degildir." (c.2, s.127) 

Bu i?erik ileride aciklanacagi uzere Sia kanallanyla da ibn-i 
Ab-bas'tan aktarilmistir. 

el-Kafi adh eserde, Zuhri'den o da Ubeydullah b. Abdullah b. 
Ut-be'den soyle bir rivayet aktanhr: "ibn-i Abbas'la birlikte otur- 
mustuk. Mirastaki hisselerin soz konusu olmasi istenildi. Bunun 
iizerine ibn-i Abbas soyle dedi: 'Yuce Allah pak ve mtinezzehtir. Qo- 
lun kumlarmin sayismi bilen Allah miras mahm yan, yan ve ucte 
bir olarak boldugunu biliyor musunuz? iki yan malda dusunuliir. 
Peki u?te bir nerede kaldi?' Zufer b. Avs-i Basri cevapta: 'Ey Eba 
Abbas, hisselerde ilk olarak avl yontemini kim uyguladi?' dedi. 
ibn-i Abbas, soyle cevap verdi: ilk olarak bunu Omer b. Hattab uy- 
guladi. kansik birtakim hisseleri fark edince, mirastaki bolme 
duzenini bozdu ve soyle dedi: 'Allah'a andolsun! Allah hanginize 
oncelik tammis ve hanginizi tehir etmis bilmiyorum. Bu degersiz 
mail esit hisselere ayirmaktan ve fazlahgi her hak sahibinin hak- 
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kma artirmaktan daha kolay bir yontem bulamiyorum.' Boylece o, 
mirastaki hisselere avl yontemini sokmus oldu. 

Allah'a andolsun! Eger o Allah'm one gecirdigini one gecirir ve 
tehir ettigini de tehir etmis olsaydi, asla hisselerde eksiklik mey- 
dana gelmezdi." Zufer b. Avs, "Allah hangi hisseye oncelik tammis 
ve hangisini tehir etmistir?" seklinde bir soru yoneltince, ibn-i 
Abbas su cevabi verdi: "Allah'm bir hisseden ancak ayn belirli bir 
hisseye indirgedigi sahislarm hissesi, O'nun oncelik tanidigi hisse- 
dir. Allah'm tehir ettigi hisseye gelince; belirlenen hisseden dusiis 
kaydedince, kendisine ayn bir hisse belirlenmeyen ve sadece geri- 
ye kalani miras alan kimsenin hissesidir; iste Allah'm tehir ettigi 
hisse budur. 

Kendisine oncelik tanman kimselerden birisi, kocadir. Mirasin 
yansi onundur. Ancak onu bu konumundan ahkoyacak bir sey ger- 
ceklesirse [esinin cocuklan olursa] hissesi dortte bire donusur. Ar- 
tik hicbir sey onu bu konumundan asagi diisuremez. Oncelik tani- 
nan kimselerden birisi de, kandir. Mirasin dortte biri ona verilir; 
ancak oldugu konumu kaybedince [kocasmin gocuklan olursa], 
hissesi sekizde bire iner. Artik hicbir sey onu sekizde bir hisseyi 
almaktan ahkoyamaz. Oncelik tanman kimselerden birisi de, an- 
nedir. Mirasin ucte biri onundur. Ancak bu konumunu yitirince [6- 
luntin kardesleri olursa], hissesi altida bire donusur. Artik hicbir 
sey onu bu hisseyi almaktan engelleyemez. iste bunlar Allah'm 
oncelik tanidigi hisselerdir. 

Tehir edilen hisse ise, kizlann ve kiz kardeslerin hisseleridir. il- 
kine mirasin yansi, ikincisine ise iigte ikisi verilir. Diger hisseler 
bunlari olduklan konumlarmdan asagi dusururlerse, [yani hisseler 
mirastan fazla olursa] bunlara ancak geriye kalan miktar verilir. 
iste Allah'm tehir ettigi hisseler bunlardir. Dolayisiyla hem Allah'm 
kendisine oncelik tanidigi, hem de tehir ettigi kimseler varis olur- 
larsa, Allah'm oncelik tanidigi kimseyle baslanihr ve ilk once ek- 
siksiz olarak onun hakki verilir. Geriye bir sey kahrsa, tehir edilene 
verilir; bir sey kalmazsa, hi?bir sey verilmez." 
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Zufer, ibn-i Abbas'a "Bu gorusu Omer'e sunmaktan seni ahko- 
yan nedir?" deyince, o "Onun heybetli olusu" diye cevap verdi." (Fu- 

ru-u Kafi, c.7, s.79-80, h:3) 

Ben derim ki: Mirasta avl yonteminin dogru olmadigmi ibn-i 
Ab-bas'tan once Hz. AM (a.s) belirtmistir. ileride aciklanacagi uzere 
Ehl-i Beyt imamlarmin gorusu de budur. 

el-Kafi adh eserde nakledilen bir hadiste imam Bakir'm (a.s) 
soyle dedigi belirtilir: Emir-til Mu'minin Hz. Ali (a.s) soyle buyurur- 
du: "Qo-lun kumlu bolumunun kumlarimn sayismi bilen Allah, his- 
selerin altidan eksik olmadigmi bilir. Siz de eger onun sebebini 
bilseniz, alti sayismi gecmedigini anlarsmiz." (Fiiru-u Kafi, c.7, s.79-80, 
h:2) 

Ben derim ki: Hadisin orijinalinde gecen "alic" Sihah-ul Lugat 
adh eserde belirtildigine gore, Qoltin kumlu olan bolumune denir. 
Hadiste ge?en "inne's- sihame la teulu ale's sitteti" ctimlesi, hisse- 
lerin altidan sasmamasim ve sonu? olarak ayn bir seye degistirme 
imkani bulunmadigini ifade eder. Soz konusu alti hisse ise, Kur'an- 
i Kerim'de "yan, ugte bir, tigte iki, dortte bir, altida bir ve sekizde 
bir" olmak uzere apagik belirtilen hisselerdir. 

Ayni eserde imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet edilir: Emir,ul 
Mti'-minin Hz. Ali (a.s) buyurdu ki: "Hamd, geride olani one gecir- 
meyen ve onde olani geriye atmayan Allah'a mahsustur." Daha 
sonra eliyle oteki eline vurup soyle dedi: "Ey kendilerine gonderi- 
len Peygamberden sonra saskmliga diisen iimmet, eger Allah'm 
one gecirdigini one gegirseydiniz, O'nun sona biraktigini geri plan- 
da tutsaydmiz, velayet ve veraseti [Resulullah'm halifeligini] Allah- 
'm kildigi yerde kilsaydmiz, hicbir Allah dostu yoksulluga dusmez, 
Allah'm belirttigi hisselerden higbirisinde eksiklik meydana 
gelmez, Allah'm hukmunde iki kisi aynliga dusmez ve Allah'm em- 
riyle ilgili higbir seyde iimmet anlasmazhga dusmezdi. Qunku Al- 
lah kitabmdan butun bunlann ilmi, Ali'nin yanmda mevcuttur. Bu- 
na gore, isinizin vebalini ve yaptigmiz kusurlannizin sonucunu ta- 
dm. Allah kullanna asla zulum etmez. Haksizhk edenler, hangi a- 
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kibete donduruleceklerini yakmda bileceklerdir." (Ftiru-u Kafi, c.7, 
s.78, h:l) 

Ben derim k\: Varislerin paylarmda eksiklik meydana gelme- 
sini, yapilan aciklamalara ilaveten soyle agiklayabiliriz: Yuce Allah- 
'm kelammda "yan, ucte bir, iicte iki, dortte bir, altida bir ve sekiz- 
de bir" olmak uzere alti hisse soz konusu edilmistir. Bazen bu his- 
seler birbiriyle celisecek sekilde bazisi bazisiyla bir araya gelir. 
Mesela, bazen birinci dereceden miras alan kiz, baba, anne ve ko- 
canm hisseleri olan yan, iki altida bir ve dortte bir hisseleri toplanir 
ve boylece hisseler mala oranla artis gosterir. Ayni sekilde, birinci 
dereceden miras alan iki kiza, ana-babaya ve kocaya ait olan iki 
ucte bir, iki altida bir ve dortte birlik hisseler bir araya toplanir ve 
birbirleriyle celisirler. Aynen ikinci dereceden miras alan kiz kar- 
des, baba ve anne tarafmdan dede ve nine ve kannin hisseleri o- 
lan yan, iicte bir, dortte bir ve altida bir hisseler bir araya gelir. Yi- 
ne bu dereceden iki kiz kardese, dede ve nineye ve kanya ait olan 
iki ucte ikilik, ucte birlik, dortte birlik ve altida birlik hisseler bir 
araya gelirler. 

Bu durumda, eksikligi esit olarak butun hisselere dagitirsak, 
avl meydana gelir. Ancak ana-babanm, kan-kocanm ve anne tara- 
fmdan yakinlann paylan olan ucte bir, altida bir, yan, dortte bir ve 
sekizde bir hisselerde eksiklik meydana gelmesini onlersek, - 
cunku Allah'm kendisi bu hisseleri bu sekilde belirlemis ve higbir 
durumda belirsiz birakmamistir. Tarn tersine bir veya birden fazla 
kizm, ana-baba bir olan veya sadece baba bir olan bir tek kiz kar- 
desin veya birkag kiz kardesin, bir veya birden fazla erkek ve kadi- 
nin hisseleri butun durumlarda belirtilmemis ve sadece bir hissey- 
le yetinilmistir- eksiklik devamh cocuklarm, kardeslerin ve kiz kar- 
deslerin hisselerine yonelir. 

Mai hisselerden fazla oldugu durumda fazlahkta nasil red yon- 
teminin uygulanacagi hakkmda hadis ve fikihla ilgili kitaplara bas- 
vurunuz. 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde, Hakim ve Beyhaki Sunen adh e- 
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serinde Zeyd b. Sabit'ten soyle rivayet ederler: "0 (Zeyd), annenin 
iicte bir miras almasi, iki kardes aracihgiyla engellendigi gorusunu 
savunurdu. Ona: "Ey Eba Said, Allah "Olenin karde§leri olursa" 
buyurmustur [yani ayette iic ve ucten fazla kardes oldugu durum- 
da annenin belirlenen ilk hisseden mahrum oldugu yer almistir] 
oysa sen iki kardesi annenin ilk hisseyi almasmi engelledigini 
soyluyorsun." diye itiraz edilince, soyle cevap verdi: "Araplar iki 
kardese de "ihve=kardes-ler" der." (c.2, s.126) 

Ben derim ki: "ihve" kelimesi "ah" kelimesinin cogulu oldugu 
ve cogul kelimenin ugten az oldugu durumlarda kullanilmadigi 
maruf olmasma ragmen Ehl-i Beyt imamlarmdan (onlara selam 
olsun) rivayet edilen de budur. 

el- Kafi adh eserde imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet edilir: 
"Anneyi ucte bir hissesini almaktan ancak, ana-baba bir veya ba- 
ba bir olan iki erkek kardes veya dort kiz kardes engeller." (Fiiru-u 
Kafi, c.7, s.92, h:2) 

Ben derim ki: Bu konuda bircok hadis vardir. Anne tarafmdan 
bir olan kardesler, oluye anne aracihgiyla vardiklarmdan anneye 
engel olamazlar; aksine anne onlara engel teskil eder. Sia ve Ehl-i 
Sunnet kanahyla nakledilen rivayetlerde, kardeslerin annenin his- 
sesine engel oldugu ancak bununla birlikte miras almada kendile- 
rine oncelik tanman ana-baba gibi mirascilarm olmasi sebebiyle 
miras alma hakkina sahip olmadiklari yer almistir. Buna gore, 
kardeslerin miras alma haklan olmadigi halde annenin tigte bir 
hisse almasmi engellemeleri, hisselere oranla fazla kalan malm 
ona reddedilmesi acismdan babanin durumunu bir tur gozetle- 
mektir. Boylece, ana bir kardeslerin anneye engel olmamalarimn 
nedeni ortaya cikmis oldu. Qunku, bunlann yukunu kendi babalan 
ustlenir, olenin babasi degil. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "Paylar, olenin ettigi vasiyet veya 
borcun du§ulmesinden sonradir." ayetiyle ilgili olarak Emir-el 
Mii'mi-nin Hz. Ali'den (a.s) soyle bir a?iklamaya yer verilir: "Kur'an 
okurken bu ayette vasiyeti borctan once okursunuz; ama 
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Resulullah (s.a.a) vasiyete amel edilmeden once borcun verilme- 
sine htikum verirdi." 

Suyuti ed-Durr-ul Mensur adh tefsirinde bu rivayeti, bircok ha- 
dis ve tefsir bilginlerinden nakletmistir. 

el-Kafi adh eserde, kelalenin anlamiyla ilgili olarak imam Sa- 
dik-'tan (a.s) "insanin babasi ve evladi olmayan kimsedir." seklin- 
de bir hadise yer verilmistir. (Fiiru-u Kafi, c.7, s.99, h:2-3) 

Yine ayni eserde, imam Sadik'm (a.s) "Eger miras birakan er- 
kek veya kadmm ana-babasi ve gocugu olmayip bir erkek veya 
bir kiz karde§i varsa..." ayetiyle ilgili olarak "Bu ayette sadece, 
anne bir erkek ve kiz kardesler kastedilmistir." buyurdugu akta- 
rilmiStir. (Fiiru-u Kafi, c.7, s.101, h:3) 

Ben derim ki: Bu hususta bircok hadis mevcuttur ki Ehl-i Sun- 
net onlan rivayet etmistir. Bu hususa ve yine sadece baba bir veya 
ana-baba bir erkek ve kiz kardesle ilgili hukmun bu surenin son 
buldugu "Senden fetva isterler. De ki: Allah, ana-babasi ve gocu- 
£u olmayan kimsenin hakkmdaki hukmu sdy/e agiklryor..." aye- 
tinde aciklandigma deginen rivayetler mustafiz haddine ulasmis- 
tir. 

Bu surenin son ayetinde, soz konusu kimseler i?in aciklanan 
hisselerin bu ayetteki hisselere oranla iki kat veya daha fazla ol- 
masi, aciklamamiza isik tutacak sahitlerden biridir. Ayetlerin aki- 
smdan ve agiklanan hisselerden, yiice Allah'm genelde mumkun 
oldugu kadanyla erkeklerin hissesini iki kat veya ona yaklasik bir 
derecede kadmlara oranla fazla kildigi anlasihyor. Soz konusu 
kimseler, oluye ya ana-baba veya ikisinden biri aracihgiyla ulasir- 
lar. Dolayisiyla ana-babanm kendisinde gozetlenen farkhhk, bunla- 
ra da geger ve sonucta ana-baba bir veya sadece baba bir olan 
mezkur kimseler, sadece anne bir olanlara hisse acismdan once- 
lik tasirlar. Buradan az hissenin anne bir, 90k hissenin de onun di- 
smda olana ait oldugu gercegi ortaya cikmis olur. 

Maani-I Ahbar adh eserde, Muhammed b. Sinan'a ulastirdigi is- 
nat zinciri ile soyle bir rivayete yer verilir: "imam Riza (a.s), Mu- 
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hammed b. Sinan'm sormus oldugu sorulara verdigi cevapta miras- 
tan, kadmlara erkeklerin yansi kadar verilmesinin nedenini soyle 
acikladi: "Qunku, kadm evlenirken [mehir] ahr; erkek ise verir. Bu 
sebeple, erkeklere fazla hisse verilir. Erkege kadmm iki kati kadar 
verilmesinin bir baska nedeni ise sudur: ihtiyaci oldugu takdirde 
kadm, iasesi erkegin uzerine olan ailesidir. Kadmm ihtiyaglarim gi- 
dermek ve nafakasmi karsilamak erkegin uzerinedir. Ancak erkek 
muhtac olsa bile, kadm onun ihtiyaclarim gider-mek ve nafakasmi 
karsilamakla yukumlu degildir. iste bu yuzden erkegin hissesi faz- 
ladir. Yiice Allah buna isaretle soyle buyurmustur: "Allah-'m insan- 
lardan bir kismmi diger bir kismmdan ustiin kilmasi ve mallarm- 
dan harcama yaptiklan igin erkekler kadmlarm yoneticisidirler." 

el-Kafi adh eserde muellif kendi rivayet zinciri ile Ahvel'den 
soyle rivayet eder: ibn-i Ebil Avca': "Ne olmus da zayif ve yoksul 
kadm mirastan bir hisse, erkekler ise iki hisse ahyorlar?" diyerek 
islam'in gorusune elestiride bulunurdu. imam Sadik'm (a.s) asha- 
bindan birisi bu konuyu o hazretin yanmda soz konusu etti. Bunun 
uzerine imam soyle buyurdu: "Kadm ne cihat etmekle, ne nafaka 
ile ve ne de hata ile islenen cinayetin diyetini vermekle yukumlu 
tutulur. Butiin bunlar erkeklerin uzerinedir. Bu yuzden kadmm his- 
sesi bir, erkeginki ise iki kihnmistir." (Fiiru-u Kafi, c.7, s.85, h:3) 

Bu anlamda birgok hadis nakledilmistir ve daha once Kur'an-i 
Kerim'in bu hususa delalet ettigini aciklamistik. 

BiRKAQ BOLUMDE JLIVlT JNCELEME 

1- Mirasm Ortaya Qikifi 

Miras, yani hayattaki bazi kimselerin olunun biraktigi mala 
sahip olmalan, insan toplumlannda gecerli olan en eski gelenek- 
lerden biridir. Ummetlerin ve milletlerin elimizdeki tarihleri bu ge- 
lenegin ne zaman basladigmi gostermekten acizdir. 

Miras olayi bir gelenek olmamn yam sira isin tabiati da bunu 
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gerektiriyor. Qunku toplum halinde yasayan insanin tabiatmi dik- 
katle inceledigimizde goruyoruz ki o, sahipsiz mail kendi ihtiyacla- 
n icin kullanma konusunda istekli ve arzuludur. Engelsiz olarak 
sahip olabildigi mail kullanmak onun en koklu adetlerindendir. Yi- 
ne sunu goruyoruz ki, gerek ilkel toplumlan, gerekse uygar top- 
lumlan icat eden insan, toplumdaki fertler hakkmda (akrabahk ve 
oncelikle sonuclanan) yakmhk ve velayeti gegerli tanir. Akrabahgi 
ve veliligi ortaya cikaran bu gecerlilik aile, oymak, asiret ve kabile 
gibi gruplasmalarm temel dayanagini olusturur. 

Buna gore toplumda bazi fertlerin kendilerini birbirlerine yakin 
saymalan kacimlmazdir. Evladin ana babasmi, akrabanm akraba- 
smi, arkadasm arkadasim, efendinin kolesini, e§lerin birbirlerini, 
yonetenin yonetileni, hatta gugluniin zayifi kendine yakin hisset- 
mesi gibi. Ger?i toplumlarda bu yakinligm 6l?usu kimi zaman ne- 
redeyse belirlenemeyecek derecede farkhhk gosterir. Fakat her 
toplumun fertleri arasinda bu iliski vardir. Bu iki olgu mirasm en 
eski sosyal geleneklerden biri olmasmi gerektirmi§tir. 

2- Mirasm TedricT Degisimi 

Miras, toplumun diger gelenekleri gibi ortaya ciktigmdan beri 
?e§itli degi§melere ugrami§, bir?ok geli§meler gostermi§tir. Fakat 
ilkel toplumlarda istikrar olmadigi igin onlann tarihlerinde bu geli- 
§imin dtizenli a§amalarmi guvenilir biQimde belirlemek zordur. 

toplumlar hakkmda kesin olarak soyleyebilecegimiz §udur: 
On-lar kadmlan ve zayiflan mirastan mahrum tutuyorlardi. Onlar- 
da miras gu?lulere mahsus bir imtiyazdi. Bunun tek sebebi o top- 
lumlarin kadmlara ve kole, gocuk gibi zayif fertlere evcil hayvan ve 
esya muamelesi yapmalan idi. Onlara gore bunlar insanlann ken- 
dilerinden yararlanmalan igin vardilar. Yoksa onlann insanlardan, 
insanlann elindeki imkanlardan ve insana mahsus sosyal haklar- 
dan yararlanmalan soz ko-nusu degildi. 

Bununla birlikte bu toplumlarda giicliinun kim oldugu konusu 



354 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

donemden doneme degisiklik gostermistir. Kimi zaman oymak 
veya asiret reisi, kimi zaman aile reisi, baska bir donem kavmin 
en yigit, en kabadayi kisisi guclu sayildi. Bu farkliliklar dogal ola- 
rak miras geleneginde koklu degisikliklerin gorulmesini gerektir- 
mistir. 

Fakat bu gelenekler insan fitratmm aradigi mutlulugu temin 
edemedikleri icin sik sik degisiklige ugruyorlardi. Hatta Romalilar 
ve Eski Yunanlilar gibi kanunlara veya kanunlann yerini tutan o- 
turmus milli geleneklere sahip toplumlarda bile durum boyle idi. 
Milletler arasmda egemen olan higbir miras kanunu, islam'in mi- 
ras kanunu gibi gunumuze kadar yasayamamistir. islam kanunu 
ortaya gikisindan gunumuze kadar yaklasik on dort yuz yildan beri 
islam milletleri arasmda yururlukte kalmistir. 

3- Uygar Milletlerde Miras 

Romahlarin bir ozellikleri aileye bagimsizhk tanimalan idi. Bu 
bagimsizhk aileyi toplumun genelinden ayinyor, fertlerine iliskin 
sosyal haklarm gogunda onu hukumetin nufuzundan koruyordu. 
Boylece aile emirler, yasaklar, cezalar ve siyaset gibi alanlarda 
bagimsiz yasiyordu. Aile reisine esten, Qocuklardan ve kolelerden 
olusan ev halki tapardi. Ev halki icinde tek mulk sahibi oydu. 
sag oldukca ondan baska hi?bir aile ferdt mulk sahibi olamazdi. 
aile fertlerinin velisi, hayatlarmin duzenleyicisi idi. Onlara iliskin i- 
radesi mutlak anlamda gecerli idi. da atasi olan eski bir aile rei- 
sine tapardi. 

Eger miras?isi aile olan bir mal elde edilirse, mesela aile reisi- 
nin izni ile disanda mal kazanan ogullardan biri olurse veya aile 
reisinin izni ile evlenen kizlardan veya akrabalardan biri olur de 
baslik olarak geriye mal birakirsa, bu miras aileye kahr ve bu mi- 
rasin maliki aile reisi olurdu. Qiinkii bu durum onun aile reisliginin, 
aile ve ev halkma yonelik mutlak mtilkiyetinin geregi sayihyordu. 

Aile reisi olunce, ogullanndan veya kardeslerinden biri ona 
mirasgi olurdu. Bunun icin yeni aile reisinin bu goreve layik olmasi 
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rasci olurdu. Bunun icin yeni aile reisinin bu goreve layik olmasi ve 
olen reisin ogullan tarafmdan mirasciligimn tanmmasi gerekirdi. 
Eger ogullar aileden ayrilarak yeni bir aile kurarlarsa, kurduklan 
ailenin reisi olurlardi. Eger eski ailelerinde kalirlarsa yeni aile reisi 
ile (mesela kardeslerinden biri ile) aralanndaki munasebetleri, 
babalan ile aralanndaki eski munasebetleri gibi olurdu. Yani yeni 
aile reisinin yonetimi, mutlak veliligi altma girerlerdi. 

Romah aile reislerine uvey ogullan da varis olabilirdi. Qunku 
ca-hiliye donemi Araplannda oldugu gibi Romahlar arasmda da 
evlat edinme gelenegi gecerli idi. 

Kadmlara yani eslere, kizlara ve annelere gelince onlar miras- 
91 olamazlardi. Gerekce, onlarm evlenerek baska bir aileye gitme- 
leri ile aile malmin disanya gitmemesi idi. Romahlar servetin bir 
aileden baska bir aileye gecmesini caiz gormuyorlardi. Arastirma- 
cilardan biri bu olguyu belirledikten sonra "Romahlar bireysel 
mulkiyeti degil, sosyalist mulkiyeti benimsiyorlardi." diyor. Kanaa- 
time gore bu mulkiyet tarzmm kaynagi sosyalist mtilkiyetten farkh 
bir seydir. Qunku ilkel toplumlarda en eski gaglardan beri sahibi 
olduklan meralara ve verimli topraklara baska toplumlann ortak 
olmalanna karsi gikarlar, soz konusu arazilerini korurlardi. Bu u- 
gurda savasirlar, koruluklarma baskalanni sokmazlardi. Bu mulki- 
yet bir tur sosyal mulkiyet idi. Soz konusu mulkun sahibi toplumun 
fertleri degil, toplumun kendisi idi. Bununla birlikte bu mulkiyet 
tarzi toplumdaki her ferdin bu kamu mulkunun bir bolumune ozel 
olarak sahip olmasma engel sayilmiyordu. 

Bu mulkiyet bigimi saghkh bir gecerlilige dayaniyor. Fakat ilkel 
toplumlar onu dengeli ve yarar saglayici bigimde kullanamadilar. 
islam bu mulkiyet anlayismi daha once belirtildigi gibi muhterem 
saydi. Yiice Allah, "0 yeryuzundeki varliklann tumunu sizin igin 
yaratti." (Bakara, 29) buyuruyor. Buna gore Miisliimanlardan ve 
zimmeti altmda bulunan gayrimtislimlerden olusan insan toplumu 
bu anlamda yeryuzunun servetinin malikidir. Bundan dolayi islam, 
kafirin Musluman'a mirasgi olmasmi caiz gormez. 
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Bu bakis acisimn izlerini ve orneklerini gunumuzun bazi millet- 
lerinde gorebiliriz. Bu milletler topraklannin ve gayn menkullerinin 
yabancilann eline gecmesini ve onlann bunlara malik olmasmi ca- 
iz gormezler. 

Eski Romahlarda aile bagimsiz ve kendine yeterli bir birim ka- 
bul edildigi icin bagimsiz toplumlarda ve ulkelerde gecerli olan bu 
eski gelenek onlarda da gecerli olmustur. Roma ailelerinde bu ge- 
lenegin yakmlarla evlenmeyi yasaklayan gelenekle birlikte uygu- 
lanmasmm sonucunda iki akrabahk turn ortaya cikti. Biri kan or- 
takhgina dayanan dogal akrabahkti. Bu akrabahgin gerektirdigi 
sonuc, yakmlar arasmda evliligin yasak ve yakinlann disinda ka- 
lanlar arasmda serbest olusu idi. ikinci tur akrabahk resmi ve ya- 
sal akrabahk idi. Bu akrabahgin gerektirdigi sonuc, mirasci olup 
olmama, nafaka, velilik vb. seyler idi. Oglanlar aile reisine ve bir- 
birlerine nispetle hem dogal hem de resmi akrabahga sahip idiler. 
Butiin kadmlar ise sadece dogal akrabahga sahiptiler, yasal akra- 
bahga sahip degillerdi. Bunun sonucu olarak kadin ne babasmin 
ne oglunun ne kardesinin ne esinin ve ne baskasinin mirasgisi o- 
labiliyordu. Eski Romahlarm gelenegi bu idi. 

Eski Yunanhlardaki aile yapismin durumu, yaklasik olarak eski 
Romahlardaki gibi idi. Eski Yunanhlarda en buyuk erkek evlat mi- 
rasm tumunu ahrdi. Kadmlar es, kiz ve kiz kardes olarak mirastan 
mahrum tutulurdu. Ktiguk erkek evlatlan ile diger kuQukler miras- 
tan pay alamazlardi. Fakat eski Yunanhlar tipki Romahlar gibi ku- 
guk yastaki erkek evlatlarma, sevdikleri esleri ile kizlarma ve kiz 
kardeslerine miraslarmdan pay ayirabilmek igin hileli yollara bas 
vururlar, onlan miraslarmdan az ya da 90k yararlandirabilmek i?in 
vasiyet ve benzeri formtilleri kullanirlardi. Vasiyet konusunu ilerde 
ele alacagiz. 

Hintlilere, Misirhlara ve Qinlilere gelince, kadmlan kayitsiz 
sartsiz bi?imde mirastan mahrum tutmalanna, kuguk yastaki er- 
kek cocuklarimn miras disi tutulmalanna veya velilik ve gozetim 
altmda tutulmalanna iliskin gelenek yaklasik olarak eski Yunanh- 
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lar ile Romahlarda oldugu gibi idi. 

Eski iranhlara (Perslere) gelince, onlar daha once belirtildigi 
uzere yakmlar arasmda evliligi, 90k esliligi ve evlat edinmeyi caiz 
goriiyorlardi. Kimi zaman erkegin en sevdigi es, erkek evlat yerine 
gecer ve bir erkek evlathk gibi kocanin mirasmi alirdi. Boyle bir du- 
rumda boyle bir es, kocanin diger eslerini miras disi birakirdi. Ai- 
lenin mail disariya gitmesin diye evli kiz, babasmdan miras 
alamazdi. Evlenmemis kizlar ise, ogullann yansi kadar miras payi 
ahrlardi. Yasca kuciik esler ile evli kizlar mirastan mahrum tutu- 
lurken biiyiik yasta olan es, erkek evlat, evlathk ve evlenmemis kiz 
cocugu mirastan pay alirdi. 

Araplarda ise, kadmlar ve kiiguk yastaki erkek evlatlar kesin- 
likle miras disi tutulurdu. Ata binmeyi beceren, asiret ve aile sa- 
vunmasmda gorev yapabilen yetiskin erkek evlatlar mirasci olur- 
lardi. Yoksa miras uzak akrabalara gecerdi. 

iste miras ayetleri indiginde dunyanm durumu bu idi. Bu du- 
rum cesitli milletlerin adetlerini, geleneklerini ele alan tarih kitap- 
lan ile seyahat ve hukuk eserlerinde anlatihyor. Daha genis bilgi 
edinmek isteyenler bu kaynaklara basvurabilirler. 

Yukardan beri anlatilanlann ozeti sudur: gunku dunyanm 
yerlesik gelenegine gore kadmlar es, anne, kiz evlat ve kiz kardes 
sifati ile miras disi tutulmustu. Kadmlar ancak baska degisik sifat- 
larla mirasgi olabiliyorlardi. Kuguk yastaki erkek cocuklar ile ye- 
timler de ancak bazi durumlarda ve bir velinin surekli gozetimi al- 
tmda tutulmak kaydi ile mirasci olabilirlerdi. 

4- Bu Ortamda islam Ne Yapti? 

Defalarca tekrarladigimiz gibi islam kanunlarda ve hukumler- 
de hakkm temelini fitrata dayandinr. Allah'm yaratismi hig kimse 
degistiremez. islam mirasci olmayi fitrat ve degismez hilkat olan 
akrabahk esasina dayandirdi. Evlathklara mirasgi olma hakki ta- 
nimadi. Bu konuda yuce Allah soyle buyuruyor: "Allah evlathklan- 
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nizi 6z ogullarimz gibi saymanizi mesru kilmadi. Bunlar sizin dil- 
lerinize doladiginiz bos sozlerdir. Allah gercegi soyler ve dogru 
yola iletir. Evlathklan 6z babalanna nispet ederek cagmn. Bu Al- 
lah katinda en dogru olanidir. Eger babalannin kim oldugunu 
bilmiyorsaniz, onlar sizin din kardesleriniz ve dostlarmizdir." 
(Ahzab, 4-5) 

islam bunun arkasmdan vasiyeti miras kapsami disma cikara- 
rak mal ahp vermeye gerekce olan bagimsiz ve ayn bir hukum o- 
larak ilan etti. Gerci halk arasinda vasiyet yolu ile edinilen mal mi- 
ras olarak adlandinhyor. Bu uygulama sadece bir isimlendirme 
farkhligmdan ibaret degildir. Cunku miras ile vasiyetin her birinin 
ayn bir kriteri, bagimsiz bir fitrt dayanagi vardir. Mirasm kriteri ak- 
rabahktir. Olen kimsenin iradesinin bunda hicbir rolu yoktur. Vasi- 
yetin dayanagi ise, olunun hayattayken sahibi oldugu mal tizerinde 
oldukten sonra (vasiyet yaptigi anda diyebiliriz) iradesinin gecerli 
olmasi ve bu tercihin gecerli sayilmasidir. Vasiyeti miras kapsami 
icine almak, sadece bir adlandirmadan ibaret kahr, temel hukum- 
de degisiklige yol agmaz. 

insanlarm, mesela eski Romalilarm miras admi verdikleri uy- 
gulamaya gelince, bu adlandirma miras gelenegini akrabahktan 
veya olunun iradesinden birine dayandirmiyordu. Ashnda onlar mi- 
rasta irade tercihini gecerli sayiyorlardi. Yani miras konusu malm 
bulundugu ailede, o ailenin reisinin elinde kalmasi veya aile reisi- 
nin olumunden sonra mahnin sevdigi kimseye gegmesi yolundaki 
iradesine uyuluyordu. Bu iki siktan hangisi gerceklesirse gergek- 
lessin miras, iradenin gecerli sayilmasi esasina dayanmis oluyor- 
du. Eger akrabahga ve kan bagi ortakhgina dayandinlsaydi bir?ok 
miras disi birakilanlar mirasgi olurken miras?i sayilanlann bir 90- 
gu mirastan mahrum kahrdi. 

Bu iki kriteri birbirinden ayirdiktan sonra islam mirasa yoneldi 
ve bu konuda su iki ana temeli 6I9U olarak aldi: 

Bu iki temelden biri akrabahk temelidir. Bu temel insanin 
akrabalan ile arasinda ortak olan unsurdur. Bu unsur acismdan 
kadm-erkek arasinda, kucuk-buyuk arasinda fark yoktur. Hatta 
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dm-erkek arasmda, kucuk-buyuk arasinda fark yoktur. Hatta ana 
rahmindeki dog-mamis cocuklar bile bu unsur acismdan diger ak- 
rabalar ile aynidir. Yalniz bu unsurun etkileri farkhdir. Bu farkh etki 
yuzunden kimi akraba one cikarken kimi akraba arka planda ka- 
hr. Kimi akraba baska bir akrabayi miras disi birakir. Buna oluye 
yakm veya uzak olma dolayisiyla akrabahgm guclii ya da zayif olu- 
su yol agar. Aracilarm az ya da 90k varolmalan ile yok olmalan da 
bu konuda bir baska sebeptir. Olunun oglu, erkek kardesi ve am- 
casi gibi. Bu ana dayanak mirasci olmayi hakketmenin temel ge- 
rekcesidir. Yalniz akrabalann on derecede ve sonraki derecede yer 
alan kesimlerini goz ontinde bulundurmak gerekir. 

islam'm mirastaki ikinci temel ilkesi, erkek ve kadm farkhhgi- 
dir. Bu farkhhk bu turlerden birinin akilla, oburunun duygularla 
donanmis olmalannm dogurdugu yapisal farkhhktan kaynaklanir. 
Erkek, dogasi geregince dusunce ve akil yetenegi agir basan bir 
insanken kadm heyecan ve ince duygulara mazhardir. Bu temel il- 
ke kadm ile erkegin hayatlannda bariz bir etkiye sahiptir. Onlarin 
mallarmi yonetmelerinde, onun ihtiyaclar i?in kullanilmasmda bu 
etkinin agirhgi gorulur. Bu temel ilke kadm ile erkegin miras pay- 
lannin farkh olmasmi gerektirir. Erkek evlat ile kiz evlat, erkek 
kardes ile kiz kardes gibi ayni derecede akrabalar olsalar dahi bu 
farkhhk gecerlidir. ilerde bu konuyu aynntilanyla anlatacagiz. 

Birinci ilke, akraba kesimlerinin derecelerini belirler. Bunun i- 
gin oluye yakinhk ve uzakhk faktoru 6\gu olarak ahnir. Yakmhgi ve 
uzakhgi belirlerken aracilarm yokluguna, varsa azhgina ve ?oklu- 
guna bakihr. Buna gore ilk dereceden miras alan akraba tabakasi, 
oluniin aracisiz yakmlandir. Olunun oglu, kizi, babasi, annesi gibi. 
ikinci dereceden miras alan akraba tabakasi, erkek kardes, kiz 
kardes, dede ve ninedir. Bu tabaka ile olu arasinda baglanti kuran 
bir araci vardir ki, o da ya anne ya baba veya her ikisidir. Ucuncu 
dereceden miras alan tabaka, amca, teyze, dayi ve haladir. Bu ta- 
bakayi oluye iki araci baglar. Bunlar olunun annesi, babasi ile de- 
desi ve ninesidir. Kisacasi miras derecelerinde olcu bu sekildedir. 
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Bu olguye gore her tabakadaki evlatlar babalannm yerini tutarlar 
ve bir sonraki tabakanm miras almasma engel olurlar. Kan ile ko- 
canm kanlan evlilik yolu ile birbirine karistigi icin her tabaka ile 
birlikte mirasci sayilmislardir. Hicbir tabaka onlan miras disi bi- 
rakmadigi gibi onlar da hicbir tabakayi miras disi birakmaz. 

Sonra islam ikinci ilkeden, yani kadm ile erkegin farkhhgi ilke- 
sin-den erkegin miras payinm kadinmkinin iki kati olmasi sonucu- 
nu cikarmistir. Yalniz anne ile, anne yoluyla baglanti kurulan 
kelale bu kuralm dismdadir. 

islam'da belirlenen miras gerci farkhhk gosterir, ama alti se- 
kilde belirlenir ki, bunlar yanm, ucte iki, ucte bir, dortte bir, altida 
bir ve sekizde birdir. Ayni sekilde varislerden birinin eline gecen 
miras da oyledir. Gerci bu varisin payi da kalanm kendisine veril- 
mesi veya payinm kirpilmasi suretiyle cogunlukla farkhhk gosterir. 
Baba, ana ve ana yolu ile baglantih kelale de boyledir. Gergi bun- 
larm paylan da erkege kadmm iki kati kadar pay verilmesi kurah- 
na gore sapma gosterir. Bu yuzden miras konusunda genel ve 
kapsamh bir inceleme yapmak zordur. Yalniz biitun orneklerde ka- 
tegorik olarak onceki tabakanm (olunun) arkadaki tabakayi kendi 
yerine birakmasi, eslerden biri digerini yerine gegirdigi gibi dogu- 
ran kusak olan analar ve babalar yerlerine de dogan kusak olan 
evlatlan ge?irmesi demektir. Her iki kesimin, yani esler ile evlatla- 
rm islam'daki miras paylan ise erkegin payinm kadinmkinin iki ka- 
ti olmasi ilkesine gore belirlenir. 

Bu genel bakistan su sonuca vanyoruz: islam, dunyadaki mev- 
cut servetin u?te bir ve tigte ikiye boltinmesini ongortir. Servetin 
u?te biri kadmlara, UQte ikisi ise erkekler icindir. Bu bolusum, 
mtilkiyet agismdan boyledir. Fakat bu gorus servetin ihtiyaclar \g\n 
kullanilmasi alanmda gegerli degildir. Qunku islam kadmm gegi- 
mini saglama gorevini erkegin omuzlarma ytikler ve bu gorevin a- 
dil bir bicimde yerine getirilmesini emreder. Bu emir harcamalar- 
da erkek ile kadm arasmda esitligi gerektirir. Bunun yam sira ka- 
dina sahip oldugu mal konusunda irade bagimsizhgi tanir. Erkek, 
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kadmm malmi istedigi bigimde kullanmasma kansamaz. Bu ug il- 
keden su sonug gikar: Dunya servetinin ugte ikisine kadm tasarruf 
eder. (Ugte biri kendi mail ve diger ugte biri ise erkegin ugte ikilik 
paymm yansidir.) Buna karsilik dunya mahnin sadece ugte biri er- 
kegin tasarrufu altmdadir. 

5- islam'a Gore Kadinlarm ve Yetimlerin Durumu 

Yetimler guglu erkekler gibi mirastan pay alirlar. Onlar biiyu- 
diikge mallan baba ve dede gibi velilerin veya muminlerden olu- 
san bir kurulun ya da islam hukumetinin gozetimi altinda gelisir. 
Yetimler evlilik gagma girip de olgunlastiklan izlenimi edilince, 
mallan kendilerine verilir ve bagimsiz bir hayat duzeyine erdirilir- 
ler. Bu uygulama yetimler hakkmda dusunulecek en adil sistem- 
dir. 

Kadmlara gelince, onlar genel bakisa gore dunya servetinin 
ugte birine sahip olurlar, ama az once anlatildigi uzere dunya ma- 
hnin ugte ikisi tizerinde tasarrufta bulunurlar. Onlar kendi mallan 
konusunda dz-gur ve bagimsizdirlar. Stirekli veya gegici denetim 
altma almamazlar. Kendileriyle ilgili mesru tasarruflanndan erkek- 
ler sorumlu degildir. 

islam'da kadm, irade ve davranis ozgurlugu alanmda her yon- 
den erkek ile esit sahsiyete sahiptir. Kendine ozgii ve erkek psiko- 
lojisinden farkh psikolojik nitelikleri dismda erkegin durumundan 
ayn bir durumda degildir. Bu psikolojik farkhhk sudur. Kadmm ha- 
yati duygu agirhkh iken erkegin hayati dusunce ve akil agirhkhdir. 
islam'm erkege daha gok mtilkiyet hakki tanimasimn gerekgesi 
dunyada akla dayah duzenlemelerin duygulara ve heyecanlara da- 
yah diizenlemelere baskm gelmesidir. Bu konuda ugradigi eksik- 
lik, kendisine tasarruf ve harcama alanmda ustunluk saglanarak 
telafi edilmistir. Kadm yatakta erkegin istegine itaat etmekle yu- 
kumlu tutulmus, ama bu yukumluluk erkegin kendisine mehir 
vermek zorunda tutulmasi ile telafi edilmistir. Kadm yargilama, 
hiikumet gorevi ytiklenme ve bizzat savasa katilmak islerinden 
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uzak tutuldu. Qunku bu isler duygulara degil, akla dayandinlmasi 
gereken islerdir. Bunlarm telafisi olarak, kadinm guvenligini koru- 
mak ve namusunu savunmak erkegin gorevi sayildi. Kazan? pe- 
sinde kosup kadinm, cocuklarm ve ana-babanm gecimini saglama 
yukumlulugu de erkegin omuzlarma yuklenmistir. 

Kadin cocuklara bakma ucretini alma hakkma sahiptir. Ama 
bu, zorunlu degildir, kadinm istedigi takdirdedir. Butun bu hukum- 
lerin dengelenmesi babmda, kadmlar ortiinmeye, erkekler arasina 
fazla girmemeye, ev islerini diizenlemeye ve cocuklari buyutmeye 
cagrilmistir. 

islam savunma, yargi ve hiikiimet etme gibi kamu faaliyetle- 
rini duygulann ve heyecanlarm etki alani disinda tuttu. Qagimizda 
duygularm akla baskin gikmasi sonucunda ortaya gikan aci sonug- 
lan insanhk tanidik?a bu tutumun ne kadar hakh oldugu goruldu. 
Qagdas uygarhgm armaganlarmdan olan buyuk dunya savaslarmi 
goz oniine getir ve dunyaya egemen olan sartlan dusiin. Butun bu 
olaylan bir defa akhn ve bir defa da duygusal heyecanlarm olculeri 
Me degerlendir. zaman sapmanm baslangic noktasmm neresi ol- 
dugunu ve dogrunun kaynagmm nerede oldugunu kolayca belirle- 
yebilirsin. Hidayet ancak Allah'tandir. 

Batili milletler yuzyillardan beri ellerinden gelen her gayreti 
gostererek kizlara erkeklere verdikleri egitimin aynismi vermekte, 
onlardaki potansiyel yetenekleri ortaya cikarmaya cahsmaktadir- 
lar. Buna ragmen eger siyaset, yargi, teknisyenlik alanlannda on 
plana gikan isimler goz-den gecirilirse, savas komutanlannin adla- 
n incelenirse, hukumet etme, yargi ve savas alanlannda ytizlerce, 
binlerce sivrilmis erkek Me karsilastinlacak sayida kadina rast- 
lanmadigi gorulur. Bu sonuQ, kadin tabiatmm bu alanlarda gelis- 
meye yatkm olmadigmin en dogru sahididir. Qunku bu alanlar, 6- 
zelliklerinin geregi olarak akhn ve dusuncenin egemenligi altinda 
olmak zorundadirlar. Duygular bu alanlara sizdikga hayal kinkhgi 
ve husranla karsilasma ihtimali artar. 

Bu ve benzeri gercekler su unlu nazariyeyi guruten en kesin 
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cevaptir. Bu nazariye soyle diyor: Kadinlarm toplumda erkeklerin 
gerisinde kalmalarmin tek sebebi, onlara yonelik yapici egitimin 
yetersizligidir. Bu yetersizlik eski caglardan beri gecerlidir. Eger 
kadmlar surekli bicimde yapici egitim gorselerdi, sahip olduklan 
ince duygularm ve heyecanlann da destegi ile erkeklere yetisirler 
veya onlarm online gecerlerdi. 

Bu mantik, vanlmak istenen sonucun ziddmi kanithyor. Qiinkii 
ince duygularm kadmlara mahsus olmasi veya bunlarm onlarda 
fazla olusu, onlarm akhn guglu olmasmi ve ince psikolojik duygu- 
lara baskm gelmesini isteyen hukumet ve yargi isleri gibi alanlar- 
da geri kalmalarmin ve akil gucu bakimmdan onlardan iistiin olan 
erkeklerin bu konularda one gecmelerinin gerekcesidir. Kesin tec- 
rubeler sunu gosteriyor. Herhangi bir psikolojik yetenege sahip o- 
lan kimsenin egitiminde basanya ulasilabilmesi i?in o yetenekle 
uyusan bir amag ugrunda egitilmesi gerekir. Bu ilkenin sonucu 
sudur: 

Erkeklere hukumet ve yargi konularmda verilecek egitim ba- 
sarih olur ve onlar bu alanlarda kadmlardan daha iistun derecele- 
re ulasirlar. Buna karsilik kadmlara ince duygularla uyusan, bu 6- 
zellikle baglantih alanlarda verilecek egitim basanh olacaktir. Tib- 
bin bazi dallan, fotografgihk, muzik, dokumacihk, ahgihk, gocuk 
bakimi, hasta bakicihgi ve suslemecilik gibi. Bunlar dismda kalan 
alanlarda kadm ile erkek esittir. 

Bazilan kadinlarm soz konusu alanlardaki geri kalmalanni te- 
sadiifle izah etmek isterler. Eger boyle olsa, milyonlarca yil olarak 
tahmin edilen insanhk tarihi boyunca bazi donemlerde bunun ter- 
sinin gorulmesi gerekirdi. Bunun yam sira erkeklerin de kadmlara 
mahsus islerdeki geri kalmishklan da tersine donmeliydi. Eger er- 
kek ile kadinm ayrilmaz ozelligi olan \g gudusel ozellikleri tesadti- 
fu seyler saymamiz dogru ise, insanda higbir fitrt ozelligin varhgmi 
ileri suremeyiz. Mesela insanm uygarlasmaya, kulturel gelismeye 
egilimli oldugunu, bilgiyi sevdigini, olaylarm sirlarmi irdelemeye 
merakh oldugunu soyleyemeyiz. Bu sifatlar insanm ayrilmaz nite- 
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likleridir ve fertlerin bunyelerinde bu sifatlarla uyusan yetenekler 
vardir. Bu yuzden bu sifatlan fitrt sifatlar sayiyoruz. Tipki bunun gi- 
bi kadinlann ince ve duygu yuk-lu islerde onde olduklarmi, buna 
karsihk akla dayah islerde, deh§etli ve 90k zor faaliyetlerde erkek- 
lerden geride olduklarmi ve bunun onlann psikolojik yetenekleri- 
nin geregi oldugunu ve erkeklerin bu konularda onde ve bunlar di- 
smdaki konularda geride olduklarmi soyluyoruz. Eger erkekler Me 
kadmlar arasmdaki yetenek farkhliklanni fitrt degil de tesadufi 
kabul edersek insana has hicbir ozelligi fitrt kabul edemeyiz. 

Butim bunlardan sonra geride su mesele kahyor: Erkekler a- 
kilca ustun sayihrken kadinlann duyguya ve heyecana yatkin kabul 
edilmeleri kadmlarda almganhk dogurabilir. Fakat bu tepki yersiz- 
dir. Qiinku islam'a gore akilcilik ve duygusalhk iki ilaht armagan- 
dir. Bunlar ilaht maksada dayah olarak insan bunyesine yerlesti- 
rilmis ve hayatta fonksiyonu olan yeteneklerdir. Birinin oburune 
karsi ustunliigu yoktur. Ustunluk sadece takvadan kaynaklanir. Ne 
olurlarsa olsunlar diger yetenekler takva yolundan gidildiginde ge- 
lisip serpilebilirler. Aksi halde omuzlara binen kotu bir yukten 
baska bir sey degildirler. 

6- Yeni Miras Kanunlan 

Yeni miras kanunlan asagida kisaca anlatilacagi uzere her ne 
kadar islam'm miras kanunlanna ters iseler de ortaya cikislannda 
ve yerlesmelerinde islam'm miras hukukundan yararlanmislardir. 
Dunyada kadinlann mirasgihgini yasallastirdiginda islam'm duru- 
mu ile yeni miras kanunlannin durumu arasmda ne kadar fark 
vardir! 

islam oyle bir sistem ortaya koydu ki, ne dunya onu taniyordu, 
ne insanlann kulaklan onu isitmisti ve ne de yeni kusaklar onu 
eski kusaklardan, onceki atalanndan onu hatirhyordu. Bu yeni ka- 
nunlara gelince bunlar, islam'm miras sistemi milyonlarca insan 
arasmda yerlesmisken ortaya atilmis ve bazi milletler arasmda 
uygulanmaya baslamistir. Bu uygulama basladigmda islam'm ge- 
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tirdigi islam hukuku on yuzyili askin bir zamandan beri nesilden 
nesle aktarihyordu. Psikolojik arastirmalar sunu kesinlikle ispat 
etmistir ki, bir seyin dis dunyada meydana gelmesi, sonra yerlesip 
koklesmesi, o seyin benzerinin meydana gelmesine en iyi bir des- 
tek olur. Her eski sosyal sistem, bir sonraki benzer sosyal sistemin 
fikir malzemesidir. Hatta o sistem, ikincisine donusen malzeme- 
dir. Dolayisiyla hicbir sosyal arastirmaci, yeni miras kanunlannin 
islam'm miras hukuku alanindaki birikiminden yararlandigim, is- 
lam miras hukukunun dogru ya da yanhs bicimde bu yeni sistem- 
lere donustugunu inkar edemez. 

Zaman zaman soyle garip bir iddia -Allah ilk cahiliye taassu- 
bunu yok etsin- ileri surulur: "Modern kanunlar eski Roma huku- 
kundan almmistir." Oysa yukarda eski Roma'mn miras hukukunun 
ana noktalanni ve islam'm bu alanda insan toplumuna sundugu 
yenilikleri anlatmistik. islam'm miras hukuku ortaya cikisinda ve 
uygulamasinda eski Roma sistemi ile Batinin yeni miras kanunla- 
nnin ortasmda yer ahr. Bu sistem milyonlarca toplum tarafindan 
bilinen ve yuz milyonlarca insanin vicdanmda yuzyillardan beri su- 
rekli bigimde yer tutmus bir sistemdir. Bu yuzden batidaki kanun 
koyucularm dusuncelerini etkilememis olarak bir kenarda kalmasi 
dusuniilemez. 

Bundan daha garip olani sudur. Bu iddiayi ileri stirenler, islam- 
'm miras hukukunun eski Roma'mn miras hukukundan ahnmis 
oldugunu soyluyorlar! 

Kisacasi, bati toplumlannda uygulanan yeni miras kanunlan 
aralannda bazi farkhhklar olsa da hepsi kadmlar ile erkeklerin mi- 
ras paylannin esitligini esas almislardir. Buna gore ogullar ile kiz- 
lann miras paylan gibi babalar ile annelerin paylan da esittir. 

Fransiz miras hukukuna gore, mirasci tabakalar soyle sirala- 
nir: 1- Ogullar ve kizlar. 2- Babalar, anneler, oglan kardesler, kiz 
kardesler. 3- Dedeler ve nineler. 4- Amcalar, halalar, dayilar ve tey- 
zeler. Bu kanunlarda kan-koca iliskisi bu tabakalar dismda tutul- 
mus ve gontil iliskisi ve sevgi esasma dayandmlmistir. Bunun ve 
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diger tabakalarm ayrintilanna deginmek bizi ilgilendirmez. isteyen 
o kanunlara basvursun. 

Bizi, uygulanmakta olan bu sistemin sonuclarim irdelemek il- 
gilendiriyor. Bu irdelemede gordugumuz sudur: Dunya mall daha 
once sozunu ettigimiz genel bakis geregince kadm ile erkek ara- 
smda e§it olarak bolusturuluyor. Fakat batililar kadini kocasmin 
denetimi altina koydular. Kadmin kendine miras kalan mallan u- 
zerinde tasarruf hakki yoktur. Bunun icin kocasmdan izin almasi 
gerekir. Boylece dunya mall mulk olarak erkek ile kadm arasinda 
esit bicimde bolusturuldu, ama duzenleme ve irade bakimindan 
tumii ile erkegin denetimine verildi! Bati toplumlannda faaliyet 
gosteren bazi devrimci dernekler kadmlara malt bagimsizhk sag- 
layarak onlan bu konuda erkeklerin denetiminden kurtarmak icin 
cahsiyorlar. Eger isteklerinde ba§arih olurlarsa, kadmlar ile erkek- 
ler hem mulkiyet hem de duzenleme ve tasarruf yetkisi bakimin- 
dan esit duruma gelirler. 

7- Miras Sistemlerinin Karsilastinlmasi 

Biz, eski milletler ve gegmis caglarda gegerli olan miras sis- 
temlerini ozetledikten sonra isi elestirici arastirmacilara havale 
ediyoruz. Bu sistemleri birbirleri ile mukayese etsinler. Bu sistem- 
lerin hangisinin yeterli, hangisinin eksik olduguna, insan toplumu 
icin hangisinin faydah, hangisinin zararh olduguna, hangisinin 
mutluluga gotiiren yol uzerinde olduguna hukum versinler. Sonra 
da bu sistemler ile islam'in bu alandaki kanunlanni karsilastirarak 
verilmesi gereken htikmu versinler. 

islam sistemi ile diger sistemler arasmdaki en koklu fark, he- 
defte ve maksattadir. islam sisteminin maksadi dunyamn huzura 
ve mutluluga ermesi iken, onun dismdakilerin maksadi arzu etti- 
gini elde etmektir. Butun ayrmtilar ve sonu?lar, bu iki temel sey- 
den kaynaklanir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Bazen ho§unuza 
gitmeyen bir §ey hakkmizda hayirli olabilir. Buna kar§ilik ho§u- 
nuza giden bir §ey de hakkmizda kotu olabilir. Allah bilk, fakat 
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siz bilmezsiniz." (Bakara, 216) "Onlarla iyi geginin. Eger onlardan 
ho§lanmiyorsaniz, bilin ki, bir §eyden ho§lanmayabHirsiniz de Al- 
lah onda birgok hayir koymu§ olabilir." (Nisa, 19) 

8- Vasiyet 

Daha once soyledigimiz gibi islam vasiyeti miras kapsami di- 
sma cikararak onu bagimsiz bir hukum olarak ele almistir. Qunku 
onun bagimsiz bir dayanagi vardir. Bu dayanak, mal sahibi hayat- 
tayken onun mall uzerindeki iradesini tammaktir. Vasiyet gelismis 
milletlerde bir hile yolu idi. Baba gibi, aile reisi gibi vasiyet eden 
kimsenin mahm veya malimn bir bolumunu yururlukteki miras 
kanununun vermeyi uygun gordtikleri dismdaki kimselere vermek 
i?in basvurdugu bir formul olarak kullanihrdi. Bu yuzden soz konu- 
su toplumlar vasiyetin kapsammi daraltmak ve miras hukumlerini 
gegersiz kilmaya yol acan bu yolu su ya da bu sekilde kesmek 
maksadi tasiyan kanunlar Qikanyorlardi. Bu alandaki simrlama gi- 
risimleri gunumuze kadar hep devam etmistir. 

islam, vasiyetin kapsammi malm ucte biri ile simrlamistir. Bu- 
na gore vasiyet malm ucte birinden fazlasi icin gecerli degildir. Ba- 
zi yeni kanunlar bu konuda islam'in yontemini izlemislerdir. Fran- 
siz kanunu gibi. Fakat iki kanun arasmda bakis acisi farkhhgi var- 
dir. Nitekim islam vasiyeti tesvik ederken soz konusu kanunlar ya 
onu engelliyor veya sessizce ge?istiriyor. 

Vasiyet, sadakalar, zekat, humus ve mutlak infak hakkmdaki 
ayet-lerin incelemesi sunu ortaya koyuyor: Bu dtizenlemeler, yak- 
lasik olarak mallann yarismin ve bu mallarin gelirinin u?te ikisinin 
iyilikler ve yoksul kesimin ihtiyaglan icin kullanilmasinin yolunu 
kolaylastinyor. Boylece toplumun degisik kesimleri birbirine yak- 
lastinhyor, aralarmdaki buyuk farklar kaldinhyor ve fakir kesimin 
ayaklan uzerinde durabilmesi saglaniyor. Bu kanunlann bir amaci 
da zenginlerin harcama bicimlerini duzenleyerek fakir kesim ile 
aralarmin acilmasim frenlemektir. Bu konu insallah ilerde aynca 
ele almip incelenecektir. 
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15- Kadmlarmizdan fuhu§ yapanlara kar§i aranizdan dort er- 
kek §ahit isteyin; eger §ahitlik ederlerse, o kadmlan olum ahp go- 
turunceye yahut Allah onlara bir yol acmcaya kadar evlerde tutun 
(hapsedin). 

16- iginizden fuhu§ yapan iki tarafa (erkek ve kadma) eziyet 
edin; eger tovbe edip kendilerini duzeltirlerse, artik onlardan vaz- 
gecin (eziyet etmeyin). Qiinkii Allah, tovbeleri cok kabul eden ve 
rahimdir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Kadinlannizdan fuhu§ yapanlara kar§i aranizdan dort erkek §ahit 
isteyin." Birisinin bir isi yaptigi anlatilmak istenince, Arapga'da 
hem "etahu" hem de "eta bihi" denilir. [Ayette ge?en "ye'-ttne" bi- 
rinci turdendir.] Ayette gegen "fahi§e" kelimesi, kotu ve ?irkin yol 
anlammda olan "fah§" kokunden turemiftir. Bu kelime yaygin ola- 
rak zina anlammda kullanihr. A§agidaki ayette livata veya livata ve 
lezbiyenlik anlammda kullanilmi§tir. "Lut'u da peygamber olarak 
gonderdik. Hani o kavmine §6yle dedi: Sizler §imdiye kadar nig 
kimsenin i§lemedigi igreng bir eylemi yapryorsunuz." (Ankebut, 28) 

Ayetin zahirinden anla§ildigi kadanyla burada bu kelimeden 
zina kastedilmiftir. Tefsircilerin cogunlugu bu gorijftedir. Rivayete 
gore, Peygamberimiz kirba? vurma cezasmi ongoren ayet indigin- 
de; "Zina eden kadmlara ytice Allah'm gosterdigi yol, kirbac vurma 
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cezasidir." buyurmustur. Bunun boyle oldugunu gosteren bir baska 
delil, ayetin zahirinin bu hukmun neshedilecegini gostermesidir. 
Qiinku yiice Allah, "yahut Allah onlara bir yol agmcaya kadar" bu- 
yuruyor. Lezbi-yenligin cezasmm baska bir hukumle neshedildigi 
nakledilmedigi gibi lezbiyenlik yapan bir kadma ayetteki cezanin 
uygulandigi da isitilmemistir. "erbeaten minkum=dort §ahit" ifa- 
desinden sayilan belirtilen sahitlerin erkek olmasi gerektigi anlasi- 
hyor. ["Erbeaten" kelimesi erkekte, "erbean" ise, kadmda kullani- 
hr.] 

"Eger fahitlik ederlerse, o kadinlan olum alip gotiirunceye... kadar 
evlerde tutun." Bu ifadede evde tutmak yani muebbet hapis cezasi, 
zina eyleminin islenmis olmasma degil, §ahitlerin bunu agiklama- 
sma dayandinhyor. Bu sugun i§lendigi bilinse bile dort ki§i bu konu- 
da fahitlik etmedigi takdirde bu ceza uygulanamaz. Bu da yiice Al- 
lah'm Muslumanlara yonelik bir ho§ goru ve goz yumma lut-fudur. 

Hukum, muebbet hapistir. Bunun karinesi ayetteki "olum alip 
gotiirunceye kadar" ifadesiyle smirlandirilmasidir. Yalniz ayette 
hapis ve zindan ifadeleri degil "evlerde tutma" ifadesi kullanilmis- 
tir. Bu da hos goru ve goz yumma icerikli acik bir kolayhktir. "Olum 
alio gotiirunceye kadar yahut Allah onlara bir yol agmcaya ka- 
dar" ifadesi 'surekli hapisten kurtaracak bir yol' anlamina gelir. 

Ayetteki iki sikh ifade, bu hukmun neshedilmesinin istendigi- 
ne delalet eder. Nitekim de oyle oldu. Kirba? vurma cezasi bu 
hiikmu neshetti. Kesinlikle biliyoruz ki, Peygamberimizin (s.a.a) 
son doneminde ve vefatmdan sonra Muslumanlar arasmda zina is- 
leyen kadmlara uygulanan hukum evlerde hapsetmek degil, kir- 
bac vurma cezasi idi. Ayetteki hukmun zina isleyen kadmlara yo- 
nelik oldugu kabul edildigi takdirde bu ayet kirbac cezasi getiren 
ayetle neshedilmis olur. Ayette sozii edilen 'yol'un kirba? vurma 
cezasi oldugu stiphesizdir. 

"iginizden fuhu§ yapan iki tarafa (erkek ve kadma) eziyet edin." Bu 
iki ayetin icerigi arasmda baglanti vardir. Bu ayetteki 
"ye'tiyaniha=yapan"dan maksat daha onceki ayette ge?en "fahi- 
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se", yani zina sucudur. Bu da her iki ayetin amacmin zinanm huk- 
munu aciklamak oldugunu gosterir. Buna gore ikinci ayet, birinci 
ayetteki hukmun tamamlayicisidir. Birinci ayet sadece kadmlara i- 
liskin hukmu acikhyor. ikinci ayette ise, hem kadmlara hem erkek- 
lere iliskin hukum belirleniyor. Bu hukum eziyet vermektir. Her iki 
ayet, zina sucu isleyen erkege ve kadina iliskin hukmu ortaya ko- 
yuyor. Bu hukum her ikisine eziyet etmek ve kadmi evde alikoy- 
maktir. 

Fakat bu hukum ikinci ayetteki "eger tovbe edip kendilerini 
duzeltirlerse, artik onlardan vazgegin." ifadesi ile uyusmuyor. Bu 
ifade muebbet hapis cezasi ile bagdasmaz. Dolayisiyla bu ifade 
hakkmda §6yle demek gerekir. Buradaki yakayi birakmaktan, 
vazge?mekten maksat, eziyet etmekten vazgecmektir; yoksa ha- 
pis cezasma son vermek degildir. ceza gecerliligini aynen koru- 
yor. 

Bundan dolayi bizim de nakledecegimiz bazi rivayetlere daya- 
nilarak soyle denmistir: Bu ayetlerin ilki, zina eden dul kadmlarla 
ilgili hukmu acikhyor. Ayetlerin ikincisi ise, zina eden kizlar hak- 
kmdaki hukum ile ilgilidir ve bu ayette sozti edilen eziyet vermek- 
ten maksat zina eden kizlan hapsetmek, sonra da tovbe edip du- 
zelince, onlan sahvermektir. Fakat bu durumda iki soru karsimiza 
cikar. Sorularm biri sudur: Ayetlerin birincisinde sirf dul kadinlann, 
ikincisinde ise sadece kizlarm kastedildigi ileri suruliiyor. Ama bu- 
nun \g\n ibarede higbir sozel delil yoktur. Bu nasil olur? ikinci soru 
da sudur: Neden birinci ayette sadece zina eden kadmdan soz edi- 
lirken ayetlerin ikincisinde "fuhu§ yapan iki tarafa" diye 
buyrularak erkek ile kadmdan birlikte soz ediliyor? 

Tefsirci Ebu Muslim'e dayandinlan gortise gore bu ayetlerin il- 
kinde lezbiyen kadmlara iliskin hukum aciklamrken, ayetlerin i- 
kincisinde erkekler arasi cinsel iliskinin hukmu belirtiliyor ve bu iki 
ayet nesh-edilmis degildir. 

Bu gorusun asilsiz oldugu aciktir. Birinci ayetle ilgili bolumu- 
niin asilsizhgmi "Kadmlarmizdan fuhu§ yapanlara kar§i..." 
ciimlesini agiklarken belirtmistik. ikinci ayetle ilgili gorusun 
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sini aciklarken belirtmistik. ikinci ayetle ilgili gorusun asilsizhgina 
gelince, sunnette erkek erkege cinsel iliski icin olum cezasi ongo- 
rulmustiir. Sahih bir hadise gore Peygamberimiz (s.a.a) soyle bu- 
yurmustur: "Eger aranizda Lut kavminin yaptigi igrenc eylemi ya- 
panlar olursa yapani da yapilani da oldurun." Bu hukum ya 
neshedilmemis iptidai bir hukumdur veya ayeti nesheden bir hu- 
kumdur. Her iki durumda da bu gorusun asilsiz oldugu ortaya qi- 
kar. 

Dogrusunu Allah herkesten daha iyi bilir; ama bu iki ayetin zi- 
hinde uyandirdigi ilk zahiri izlenime, ifadedeki ip uclanna ve tef- 
sircilerin ileri surdukleri sorunlara dayanilarak bu iki ayetin anlami 
hakkmda §unlar soylenebilir: Bu ayetlerin ilkinde, zina i§leyen evli 
kadmlar hakkmdaki hukum ifade ediliyor. Qunku ayette sadece 
kadmlardan soz ediliyor, erkekler soz konusu edilmiyor. Bu du- 
rumda neden kadinlanniz yerine e§leriniz denmedigi sorusu akla 
gelebilir. Ama bu ifade, ozellikle erkeklere izafe edildigi takdirde 
Kur'an'da 90k sayida ornegi olan bir ifade tarzidir. Nitekim ayette 
"kadinlannizdan" buyurulmu§tur ve yine yuce Allah §6yle buyur- 
mu§tur: "Kadmlann mehirlerini bir bagi§ olarak verin." (Nisa, 4) 
"Kendileriyle birle§tiginiz kadinlannizdan olup..." (Nisa, 23) 

Buna gore bu kadmlar hakkmdaki ilk ve gegici hukum evlerde 
hapsedilmekti. Sonra bu hukmun yerini recm cezasi aldi. Bu du- 
rum, Cubbai'nin ileri surdugii gibi sunnet ile Kur'an'i neshetmek 
degildir. Qunku neshetmek muebbedi ifade eden delile dayanan 
bir hukmii kaldirmaktir. Oysa bu hukum gegici olduguna, suresi- 
nin bitmesi ile sona erecegine iliskin karineyi kendi icinde tasiyor. 
Bu karine "yahut Allah onlara bir yol agmcaya kadar" ifadesidir. 
Bu ifadeden bu kadmlar hakkmda baska bir hukum getirilecegi 
agikga anlasihyor. Eger buna neshetmek deniyorsa bunun sakm- 
casi yoktur. Qunku boyle diisunmek, Kur'an'm sunnet ile 
neshedildigini ileri surmekteki yanhshgi igermez. Qunku Kur'an'm 
kendisi suresi dolunca bu hukmun yururlukten kalkacagma isaret 
ediyor. Peygamberimiz de (s.a.a) Kur'an-i Kerim'in soylemek iste- 
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diklerini aciklar. 

Ayetlerin ikincisi ise, bekarlarm zinasi ile ilgili hukmu iceriyor. 
Bu hukum eziyet etmektir. Bu eziyetten maksat hapsetmek, nahn- 
lar ile dovmek, azarlamak veya baska bir ceza olabilir. Buna gore 
bu ayet Nur suresinde getirilen kirbaclama hukmu ile 
neshedilmistir. Bu ayetin bakire kizlar hakkmdaki hukmu icerdigi- 
ne iliskin rivayete gelince, bu rivayet tek kanalhdir; senet zinciri 
yoktur ve bu yuzden zayif oldugu denilmistir. Ayetin anlaminm ne 
oldugunu Allah daha iyi bilir. Denilen hususlar uzerinde iyice du- 
sunmek gerekir. Ancak bu goru§ de tutarsiz degildir denilemez. 
Qunku neshedilen seyin neshedilecegine dair isareti; nesih olayiy- 
la (jelismez. 

"Eger tovbe edip kendilerini duzeltirlerse, artik onlardan vaz- 
gegin..." Bu ifade tovbeyi, islah ve kendi halini duzeltme ile 
kayithyor. Boylece tovbenin ger?ek mahiyeti vurgulanarak onun 
sadece kuru sozden veya gelip gegici bir duygulanmadan ibaret ol- 
madigi aciklamyor. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

es-Safi tefsirinde yer aldigma gore Tefsir-ul Ayya§T'de, imam 
Sadi-k'm (a.s); "Kadmlarmizdan fuhu§ yapanlara kar§i..." diye ba§- 
layan a-yet hakkmda §6yle buyurdugu nakledilir: "Bu ayet 
neshedilmi§tir ve sozii edilen yol hadlerdir." (el, s.339) 

Yine Tefsir-ul Ayyast'de yer aldigma gore imam Bakir'a (a.s) bu 
ayet hakkmda soru soruldu. da "Neshedilmistir" dedi. Kendisine 
"Onceki uygulama nasil idi?" diye sorulmasi tizerine soyle dedi: 
"Kadin zina yapip da aleyhinde dort kisi sahitlik edince bir eve ka- 
patihrdi. Onunla kimse konusmaz, kimse yanma girip cikmazdi. 
Kendisine yemek ve su verilirdi. Oltinceye ya da Allah haklannda 
yeni bir yol gosterinceye kadar bu boyle devam ederdi. Allah [be- 
kar ise] kirba?lama ve [evli ise] recm cezasmi yeni bir yol olarak 
gosterdi. 
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imama "Iginizden fuhu§ yapan iki tarafa..." ayeti hakkmda ne 
dijfundugu sorulunca §u kar§ihgi verdi: "Yani dul kadinm yaptigi 
zinayi bir kiz i§leyince, onlara eziyet etmek, onlan hapsetmek de- 

mektir..." (c.l, s.227-228, h:61) 

Ben derim ki: islam'm ilk yillannda zina i§leyen kadmlar ceza 
olarak olunceye kadar evlerde hapsedilirdi. Bu husus Ehl-i Sunnet- 
'e mensup bir ka? kanaldan ibn-i Abbas'a, Katade'ye, Mucahid'e 
ve ba§ka sahabelere dayandinlarak rivayet edilmi§tir. 

Siiddi'den nakledildigine gore, evlerde hapsedilmek zina i§le- 
yen dullara ili§kin bir hukum, ikinci ayette yer alan eziyet etme ise 
cariyelere ve evlenmemi§ kizlarla ilgili bir ceza idi. Ayetle ilgili ola- 
rak neler soylenmesi gerektigini biliyorsun artik. 
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17- Allah'm kabulunu uzerine aldigi tovbe, ancak bilgisizlikle 
(inat vb. dayah olmaksizm) kotuluk yapanlar ve sonra yakin za- 
manda (ahiret ve olum alametleri belirinceye kadar ihmalkarhk 
etmeyip) tovbe edenler icindir. i§te Allah'm rahmetiyle onlara do- 
nup tovbelerini kabul ettigi kimseler bunlardir. Allah (her §eyi) bi- 
lendir, hikmetsahibidir. 

18- iclerinden birine olum gelip catincaya kadar kotulukleri 
yapip 'Ben §imdi tovbe ettim' diyenler ve kafir olarak olenler \g\n 
(kabul edilecek) tovbe yoktur. i§te onlar \g\n aci bir azap hazirla- 
mifizdir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu iki ayetin icerigi, daha onceki iki ayetin igerigi Me baglanti- 
siz degildir. Qunku, onceki iki ayet tovbeden soz ederek sona er- 
mifti. halde, bu iki ayetin onceki iki ayetle birlikte inmi§ olmasi 
mumkundur. Bununla birlikte bu iki ayet kendi kendine bagimsiz 
bir meseleyi iceriyor ki bu mesele, islam'm yiice ger?eklerinden ve 
Kur'an'm yuksek mesajlanndan biridir. da, tovbenin \q yuzu, ko- 
numu, etkisi ve hukmudur. 

"Allah'm kabulunu uzerine aldigi tovbe, ancak bilgisizlikle kotuluk 
yapanlar ve sonra yakin zamanda tovbe edenler icindir." "Tevbe" keli- 
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mesi, donmek anlamma gelir. Tovbe; kulun kulluk gorevini savsak- 
lamaktan pismanhk duyarak Allah'a donmesi ve kulunu Rabbine 
donmeye muvaffak etmek veya onun gunahlarim affetmek sure- 
tiyle Allah'm kuluna rahmetiyle donmesidir. Bircok kez tekrarladi- 
gimiz uzere Kur'an'm ifadesine gore kulun yaptigi bir tovbe yuce 
Allah'm iki tovbesi tarafmdan sanhdir. 

Bunun aciklamasi soyledir: Kulun yaptigi tovbe gucu gerekti- 
ren bir iyi davramstir. iyi davramslar Allah'tan oldugu gibi guc de 
butiinu Me Allah'a aittir. halde, kulun tovbe etmesini ve uzak- 
lasmamn karanhklanndan siynlarak Allah'a donmesini saglayan 
sebepleri hazirlamak Allah'tandir. Bunun yam sira kul tovbe edip 
kotulukten donmeyi ba^ardiktan sonra bu kotuluklerin kirlerinden, 
pisliklerinden annmada ve kurb makamma (Allah'a yakmhk) ula- 
§ip orada istikrar bulmada Allah'm kendisine rahmeti Me, §efkati 
Me, affi ve magfireti Me bir kere daha donmesine muhtagtir. 

i§te yiice Allah'm kula yonelik bu iki d6nii§u yuce Allah'm, ku- 
lun bir tek tovbesini saran iki tovbesidir. Yuce Allah "Bunun uzeri- 
ne tovbe etsinler diye Allah onlar igin tovbe etti." (Tevbe, 118) bu- 
yuruyor. Bu Allah'm ilk tovbesidir. "Onlar igin, ben tovbe ederim 
(tovbelerini kabul ederim)." (Bakara, 160) ayeti de yiice Allah'm i- 
kinci tovbesine isaret ediyor. Yuce Allah'm bu iki tovbesi arasmda, 
isittigin gibi, kulun tovbesi yer ahr. 

Ayetin orijinalinde ge?en "alellahi IMIezTne=Allah'in uzerine al- 
digi... kimseler igin" ifadesinde yer alan "ala" edati Me "lam" harfi 
fayda ve zarar anlamlanni verirler. Nitekim Araplar "Daret-id 
dairetu li-zeydin ala amrin" derler ve bununla isin Zeyd'in lehine ve 
Amr'in zararma sonuclandigim kastederler ve yine "Kane's sibaku 
li-fulanin ala fulanin" derler ve yansmanm birinin yaranna ve ote- 
kisinin zararma tamamlandigmi vurgularlar. 

"Ala" ve "lam" edatmm zarar ve fayda anlamim ifade etmele- 
rine gelince, "ala" edati "istila ve tasallut" anlami ve "lam" harfi de 
mulk ve istihkak anlami tasir. Bunun gerekli sonucu olarak iki ta- 
rafi ilgilendiren anlamlarda taraflardan biri yarar saglarken oburu 
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zarar gorur. Savas, vurusma, tartisma vb. gibi. Bu durumda taraf- 
lardan biri galip, oburu ise maglup olur. Galip tarafa (sahip olma- 
digi bir seye ulastigi icin) mulk anlami uygun diistugu gibi maglup 
tarafa da (sulta altma almdigi icin) istila anlami uygun du§er. Buna 
benzer durumlar da boyledir. Etkileyen ile etkilenen taraflar ara- 
smdaki etki anlami gibi. Taahhut eden ile taahhut edilen taraflar 
arasmdaki, vaat eden taraf ile vaat edilen taraf arasmdaki taah- 
hut ve vaat anlamlan ve buna benzer anlamlar gibi. Bu aciklama- 
dan anlasihyor ki, "ala" edati ile "lam" harfinin zarar ve fayda an- 
lamlarmi tasimalari kelime anlamlan oyle oldugu icin degil, kulla- 
nim durumlanndan ileri gelem anzi bir durumdur. 

Tovbenin basansi yuce Allah'm kullanna yonelik bir vaadine 
dayandigi igin bu ayette onu kendi tizerine borg sayarak "Allah'm 
kabulunu uzerine aldigi tovbe, ancak bilgisizlikle kotuluk yapan- 
lar ve... tovbe edenler igindir." buyuruyor. Dolayisiyla kullannin 
tovbesini kabul etmesi yuce Allah'a farzdir. Fakat bu, ba§kasinin 
onu bir §ey yapmaya zorlamasi veya ona bir miikellefiyet yukle- 
mesi anlamma gelmez. Bu ba§kasina ister akil, ister i§in mahiyet 
ve ger?egi, ister pratik realite, ister hak, isterse baska bir ad ve- 
rilmis olsun fark etmez. Yuce Allah boyle bir miikellefiyetten yuce 
ve miinezzehtir. Tarn aksine kullanna tovbe edenlerin tovbeleri- 
ni kabul edecegini vaat etmistir ve soziinden caymaz. iste tov- 
beyi kabul etmenin Allah uzerine vacip olmasi bu demektir. Ayni 
sekilde yuce Allah uzerine yapilmasi vacip olan her turlu eylemin 
vacipliginin anlami da budur. 

Anlasildigi kadanyla ayet oncelikle Allah'a ait olan tovbeyi yani 
Allah'm kuluna rahmetle yonelmesini a?iklamaya yoneliktir, amag 
kulun tovbesini anlatmak degildir. Gergi boylelikle kulun tovbesi 
kagmilmaz sekilde anlasilmaz oluyor. Qiinku Allah'a ait tovbenin 
sartlan gergeklesince kulun tovbesinin sartlannm gerceklesmesi 
kagmilmaz olur. Bu ayetin Allah'a ait tovbeyi anlatmaya yonelik 
olmasi, daha 90k aciklanmaya muhtac degildir. 

ikinci olarak da ayet genel anlamdaki tovbeyi aciklamaya 
yoneliktir. Yani hem sirkten ve kufiirden donerek iman etmek, 
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neliktir. Yani hem sirkten ve kiifiirden donerek iman etmek, hem 
de iman ettikten sonra gunahlardan tovbe ederek ibadete don- 
mek durumlarmi kapsamma almistir. Qunku Kur'an bunlarm her 
ikisine de tovbe adini veriyor. Yuce Allah soyle buyuruyor: " Ar§i 
ta§iyan ve bir de onun gevresinde bulunan melekler Rablerini 
overek O'nu noksanliklardan tenzih ederler. O'na iman ederler. 
Iman edenler igin magfiret dileyerek sdy/e derler: 'Ey Rabbimiz, 
senin rahmetin ve ilmin her §eyi kusatmistir. halde tovbe eden 
ve senin yoluna girenleri bagisla." (iviu'min, 7) Burada ayetin ba§m- 
dan anla§ildigma gore "tovbe eden ve senin yoluna girenler"den 
iman edenler kastediliyor. Yani iman etmeye tovbe adi verilmi§tir. 
Gunahlardan vazge?me anlaminda ise, "Allah onlar igin tovbe et- 
ti." (Tevbe, 118) buyuruluyor. 

Buradaki tovbenin hem §irkten, hem de gunahlardan vazgec- 
meyi birlikte ifade ettiginin delili bir sonraki ayet olan "Iglerinden 
birine olum... tovbe yoktur." ayetin genel kapsamh olu§udur. Bu 
ayette hem kafirlerin hem de miiminlerin durumuna deginilmek- 
tedir. Buna gore "kotulukyapanlar" ifadesi hem miiminin, hem de 
kafirin durumunu birlikte ifade eder. Kafir de fasik mumin gibi 
'bilgisizlikle kotuluk yapanlardan'dir. Bu, ya kufrun bir kalp ameli 
olmasi dolayisiyla boyledir. Qunku amel, kalbin ve organlarm ey- 
lemlerini birlikte ifade eder. Yahut da kufrun mutlaka organlarla 
yapilan kotu davraniflar ile bir arada olacagi gergegine dayanir. 
Buna gore bilgisizlikle kotuluk isleyenlerden maksat, kafirlikte ve 
gunahkarhkta inat?i olmayan kafirler ve fasiklardir. 

Ayetteki "bilgisizlikle" kaydma gelince; cahillik, ozti itiban ile 
bilginin karsitidir. Yalniz insanlar kendileriyle ilgili olarak butun 
aktuel davranislanni bilerek ve iradeleri ile yaptiklanni 
gozlemlerler. irade ise belirli bir sevgiye, belirli bir arzuya dayanir. 
Yapilan davranis toplumdaki akilh kimselerin gozu ile ister 
yapilmasi gereken, isterse yapilmasi yakisik olmayan bir davranis 
olsun fark etmez. Fakat insanlann anlayisma gore toplumda iyiyi 
kotiiden ayirt edecek akh olan kimse, akilh kimseler tarafindan 
yerilen kotu bir is yapmaz. Buna gore insanlar su sonuca 
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yapmaz. Buna gore insanlar su sonuca varmislardir: Nefsinin is- 
teklerine, asm arzularma veya ofkesine yenik duserek bu kotu is- 
leri yapan kimse ilmin isigmdan pay alamamistir; guzel ve cirkin, 
ovulmus ve yerilmis olma hakkmda hukum veren ayirt edici akil 
ondan uzak kalmistir ve keyff arzulan ona galip olmustur. za- 
man insanlar onun bilgi ve irade ile ilgili durumuna 'cahillik' admi 
verirler. Gerci ince bir suzgecten gecirildigi takdirde bu bir tur bil- 
gidir. Fakat adamm bu bilgisi davranism cirkinligini ve yerilmisligi- 
ni kavrayip onu bu cirkin isi yapmaktan ahkoymadigi icin yok sayi- 
hr ve adam halk nazannda cahil sayihr. Hatta insanlar gene, kit 
tecrubeli kimseye de cahil derler. Qunku o kimse keyff arzularma, 
heyecanlanna ve duygularma maglup olur. Yine bundan dolayi, in- 
sanlar arzularma ve heyecanlanna kapilarak bir kotulugii yapip 
ancak yaptigi boylesi isten pismanhk duymayan kimseye cahil 
demezler, onu inatci, kasith vb. sifatlarla anarlar. 

Bu anlatilanlardan su husus aydmlanmis oldu ki, davranislar 
konusunda cehalet, bir davranisi hakka karsi inatcilik yapmaksi- 
zin, heyecana, arzulara ve ofkeye kapilarak yapmak demektir. Ca- 
hillikten kaynaklanan boyle bir davranism ozelliklerinden biri su- 
dur: Ya kotulugu isleyerek ya bir engelle karsilasarak ya zamanin 
ge?mesi ile ya da yaslanarak gug ve normal mizaci kaybetmek su- 
retiyle nefsin taskinhgi yatisinca, arzulann ve ofkenin atesi sonun- 
ce, insan bilgiye doner, cehalet kaybolur ve pismanhk belirir. Fakat 
inatla, kasitla vb. seylerle yapilan islerde durum boyle degildir. Bu 
tiir davranislar icgudulerin taskinhgmdan, nefsant heyecanlardan 
ve egilimlerden kaynaklanmadiklan icin, tersine halk arasinda 
maya ve fitrat bozuklugu ve karaktersizlik diye adlandinlan nitelik- 
lerden ileri geldigi \q\n iggudusel taskinligm ve egilimlerin hizh ya 
da yavas biQimde ortadan kalkmasi ile kaybolmazlar; tersine kisa 
surede pismanhkla karsilasmaksizm hayat boyunca varhklanni 
devam ettirirler. Meger ki, yuce Allah aksini dilemis olsun. 

Evet. Kimi zaman serkes, inatgi bir kimse inadindan, 
serkesliginden ve hakka kafa tutusundan vazgecerek hakka 
boyun eger ve kulluk teslimiyetini benimser. zaman insanlar o 
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ve kulluk teslimiyetini benimser. zaman insanlar o kimsenin i- 
nadinm cehaletten kaynaklandigimn farkma vanrlar. Ashnda bu- 
tun gunahlar insanm cahilliginden kaynaklanir. Meseleye bu aci- 
dan bakmca, inatci gunahkar diye bir zumre yoktur. Sadece haya- 
tinm ve saghkh halinin sonuna kadar yaptigi kotulukten 
vazgecmeyenlere bu sifat verilebilir. 

iste "Sonra yakm zamanda tovbe edenler" ifadesinin anlami 
bu aciklamamn isigmda ortaya cikar. Yani bilmeyerek kotuluk is- 
leyen kimse, tutumunu korii korune devam ettiren serkes bir inat- 
91 gibi yolu uzerinde oturup kalmaz; hayati boyunca tutumuna 
simsiki sanlarak takvaya ve salih amele donme umitlerini bosa 
cikarmaz. Bunun yerine isledigi kotulukten fazla gecikmeden do- 
ner. Dolayisiyla buradaki yakindan maksat, yakm donem veya ya- 
km zamandir. Bu da ahiret alametlerinin ortaya ciki§mm ve olu- 
mun efigine gelmenin oncesidir. 

ifledigi kotulugu israrla yapan her inatgi kimse, yaptigi isin 
uzucii cezasmi ve agir akibetini gorunce nefsi onu pismanliga ve 
kotu isinden uzak durmaya zorlar. Fakat o aslmda tabiatmin tesvi- 
ki ve fitratmm yonlendirmesi ile pisman olmus degildir. Yaptigi bir 
hiledir. Davranismm vebalinden siynlmak icin nefsi bu gareye bas- 
vuruyor. Bunun delili sudur: Kendisini bekleyen cezadan siynlabil- 
digi takdirde tekrar eski kotuluklerini yapmaya doner. Yuce Allah 
bu hususla ilgili olarak soyle buyuruyor: "Eger diinyaya geri gon- 
derilseler, yine sakmdirildiklan yola donerler. Onlar gergekten 
yalancidirlar." (En'am, 28) 

Ayetteki yakm zamandan ve gecikmemekten maksat, oliim 
belirtilerinin ortaya cikisimn oncesidir, dedik. Bunun delili bir son- 
raki ayetteki "Iglerinden birine oliim gelip gatmcaya kadar kotu- 
lukleri yapip 'Ben §imdi tovbe ettim' diyenler..." ifadeleridir. 

Buna gore "sonra yakm zamanda tovbe edenler" ifadesi, fir- 
sati kacirmaya kadar varan bir ihmalkarhga dusmemekten kina- 
yedir. 

§imdiye kadar soylediklerimizden su husus aydmhga kavus- 
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mu§ oldu: Gerek "bilgisizlikle" gerekse "soma yakm bir zamanda 
tovbe edenler" ifadeleri, ihtirazt [kastedilmeyen §eyleri di§layan] 
kayitlardir. Bu kayitlarm birincisi ile inatla ve Allah'a yucelik tasla- 
yarak kotuluk i§lenmemesi ve ikincisi ile insanm tembellik, ih- 
malkarhk ve o hafife alma gibi sebepler ile tovbeyi olumunun en- 
gine kadar geciktirmemesi anlatilmaktadir. Qiinkii tovbe etmek 
demek, kulun yiice Allah'a donup kulluga sanlmasidir. Yiice Allah- 
'in tovbesi de kulun bu donu§unu kabul etmesi olur. Kullugun an- 
cak dunya hayati ile birlikte anlami olur. dunya hayati ki, irade 
alani, itaat ve gunah yurdudur. Olum belirtileri ortaya cikmca, itaat 
ve gunah yollarmdan birini secme imkani ortadan kalkar. Yiice Al- 
lah bununla ilgili olarak §6yle buyuruyor: "Rab-binin bazi ayetleri 
geldigi gun, daha once inanmami§, ya da imanmda bir hayir ka- 
zanmami§ olan kimseye, artik inanmasi fayda saglamaz..." 
(En'am, 158) "§iddetli azabimizi gorduklerinde 'Biz tek olan Allah'a 
inandik, daha once ona kostugumuz ortaklan inkar ediyoruz' de- 
diler. Fakat §iddetli azabimizi gorduklerinde iman etmeleri onla- 
ra bir fayda saglamadi. Bu Allah'm kullari hakkmda oteden beri 
i§leyen kanunudur. Iste kafirler orada husrana ugramislardir." 
(Miimin, 85) Bu anlamda ba§ka ayetler de vardir. 

Soziin kisasi ayetin anlami §una geliyor: Yiice Allah gunahka- 
rm tovbesini, o gunahkar gunahmi yiice Allah'a kafa tutarak, bu- 
yukluk taslayarak, Allah'a donme ve boyun egme ruhunu yok ede- 
cek bir kabadayihk tavn ile i§lemedigi, aynca tovbe konusunda 6- 
liimle kar§ila§arakfirsati kagirmasma yol agacak bir ihmalkarhkta 
bulunmamasi takdirde ancak kabul eder. 

Ayetteki "bilgisizlikle" kaydmm a?iklama amach bir kayit ol- 
masi da mumkundiir. zaman ayetin anlami da §6yle olur: "Tov- 
be kotuluk i§leyenler igindir ve bu kotuluk ancak onlann cahillikle- 
rinden ileri gelir." Qunkii kotuluk iflemek insani tehlikeyle kar§i 
kar§iya birakir ve aci azaba ugratir. Veya ayetin anlami §6yle olur. 
"Bu kotuluk i§lemek ancak onlann gunahm oziinii ve ne gibi bir 
sakmcaya yol actigim bilmemelerinden ileri gelir." zaman "sonra 
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yakm zamanda tovbe edenler" ifadesinin, tovbe konusunda ih- 
malkar davranmayi kinaye yolu ile anlatan bir ifade degil, olum 
oncesine isaret olmasi gerekir. Qunku buyukluk taslayarak gunah 
isleyen ve Rabbinin otoritesine boyun egmeyen kimse, bu durum- 
da ayetin kapsammdan "sonra yakm zamanda tovbe edenler" 
kaydi ile cikar, yoksa "bilgisizlikle" kaydi ile degil. Dolayisiyla, 
""sonra yakm zamanda tovbe edenler" ifadesini tovbeyi savsak- 
lamanm ve geciktirmenin kinayeli bir ifadesi saymak mumkun 
olmaz. Bu noktanm uzerinde iyice dusunup anlamak gerekir. Fa- 
kat ilk yorum [yani "bilgisizlikle" kaydinm ihtirazt kayit olmasi] her 
halde ayetin zahirine daha uygundur. 

Bazi tefsir bilginleri "sonra yakm zamanda tovbe edenler" ifa- 
desini yorumlarken bu ifadedeki 'gecikmemeyi, yakinligi' soyle 
acikhyor: Tovbe gtinahin islenmesini izleyen ve orfte yakm kabul e- 
dilen bir gelecekte yapilmahdir. Gunahi isleyip noktaladiktan sonra- 
ki zaman veya ge-leneksel olarak gunahm islenme zamanma bitisik 
bir zaman gibi. Yoksa tovbe etmek soylendigi gibi olumun esigine 
kadar birakilmamahdir. 

Bu gorus saghkh degildir. Qunku bu gorus bu ayetlerin ikincisi- 
nin anlammi bozar. Qunku bu iki ayet yuce Allah'm tovbesine, yani 
kulunun tovbesini kabul etmesine iliskin genel kural agiklamaya 
yoneliktir. Nitekim: "Allah'm kabulunu uzerine aldigi tovbe, an- 
cak..." ifadesinin basmdaki simrlama bunun delilidir. Bu ayetlerin 
ikincisi de tovbenin kabul edilmeyecegi durumlan agikhyor. Ayette 
sadece iki durum soz konusu edilmistir. Biri gunah isleyip tovbeyi 
olumun esigine kadar geciktiren kimsenin tovbesi, obiiru de kafi- 
rin olumden sonraki tovbesi. Eger kabul edilecek tovbe, sadece 
gunah isleme zamanma orf agismdan bitisik bir zamanda yapilan 
bir tovbe olsaydi, kabul edilmeyen tovbelerin ayette sayilmayan 
baska orneklerinin olmasi gerekirdi. 

"iste Allah'm rahmetiyle onlara donup tovbelerini kabul ettigi kim- 
seler bunlardir. Allah (her §eyi) bilendir, hik-met sahibidir." Bu ayetin 
basmda uzagi gosteren bir isaret isminin (ulaike=iste onlar) yer 
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almasi, tovbekarlarm derecelerinin yuksekligine ve davranislarimn 
saygmhgina delalet eder. Nitekim "bilgisizlikle kotuluk i§leyenler" 
ifadesi de yuce Allah'm onlann gunahlanni sayip dokmekten ka- 
cmdigim gosterir. Ama ikinci ayetteki ifade bu mesajlarm aksini 
vermektedir. "Allah'm kabulunu uzerine ald\g\ tovbe, ancak bilgi- 
sizlikle kotuluk yapanlar..." [Ayetin sonunda uzagi gosteren isaret 
isminin yer almasi, bunlann Allah'm rahmetinden uzak olduklan- 
na delalet eder. Aynca, ayette yaptiklan islerle ilgili cogul yani "ko- 
tu-lukler" kelimesinin kullanilmasi, Allah'm onlann gunahlanni 
saymak istedigini gosterir.] 

Birinci ayet, "Allah (her §eyi) bilendir, hikmet sahibidir." diye 
bag-landi da, "Allah giinahlari bag)slayand)r, merhametlidir." 
denmedi. Bu ifadenin secilmesinin hikmeti sudur: Yuce Allah kul- 
lann durumunu, zayifliklannin ve cahilliklerinin onlan nerelere su- 
rukledigini bildigi \q\n ve bir de duzeni mukemmel hale getirme- 
nin, isleri duzeltmenin muhtag oldugu careleri ortaya koymayi ge- 
rektiren hikmeti icin tovbe kapismi aqU. Yuce Allah her seyi bildigi 
ve hikmet sahibi oldugu \q\n, gorunuslere onem vermez, kalpleri 
imtihan eder. Hicbir aldatmaca, higbir hile onu yamltamaz. Bu 
yiizden tovbe eden kullar ger?ek anlamda tovbe etmelidirler ki, Al- 
lah da onlara gerektigi gibi karsilik versin. 

"iclerinden birine olum gelip catmcaya kadar kotulukleri yapip 'Ben 
§imdi tovbe ettim' diyenler... i?in tovbe yoktur." Bu ayette tovbe eyle- 
mi, birincisinde oldugu gibi, yuce Allah'a isnat edilmedi. Oysa kas- 
tedilen odur. Bu uslup ile ayette sozu edilenlerden ozel rahmetin 
ve ilaht ilginin kesildigine isaret edildigi gozden kagmiyor. Nitekim 
kotultiklerin gogul olarak ifade edilmesi, daha once isaret edildigi 
gibi, Allah'm onlann kotuluklerini sayip dokmek istedigine ve kotu- 
lukler sicillerine isledigine delalet eder. 

"Kotulukleri yapip" ciimlesinin "Iglerinden birine olum gelip 
ga-tmcaya kadar" ciimlesi ile kayitlanmasi, kotii eylemlerin de- 
vam ettigini ifade eder. Bunun sebebi, ya tovbe konusunda ihmal- 
kar davranmanm, onu ertelemenin bash basina surekli tekrarla- 



NisaSuresi 17-18 383 

nan bir gunah olmasi icindir veya tovbeyi ertelemenin, kotulugu is- 
lemekle ayni sey oldugu igindir ya da tovbe konusundaki ihmal- 
karhk, genellikle islenmis olan kotulugun aynismm veya benzeri- 
nin tekrarlanmasiyla gerceklesir olmasi igindir. 

Ayette "Onlara olum gelip catmcaya kadar" degil de "iglerin- 
den birine olum gelip gatmcaya kadar" deniyor. Bu ifade soz ko- 
nusu gunahkarlann meseleyi hafife aldiklanna, onemsemedikle- 
rine delalet eder. Yani o gunahkarlar tovbe meselesini o kadar ba- 
sit, o kadar onemsiz sayiyorlar ki, hie umursamadan istediklerini 
yapiyorlar ve dilediklerini tercih ediyorlar. Bu arada iclerinden biri- 
nin basina olum geldiginde 'Ben su anda tovbe ediyorum' diyor. 
Boylece isin sonunda sirf agizlanndan gikan bir sozle ya da icle- 
rinden gecen bir duygu ile gunahlann tehlikeleri ve Allah'm emrine 
uymamanm kotu sonucu olan helaket ortadan kalkiyor. 

Bu agiklamamn isiginda, ayetteki "tovbe ettim" ifadesinin ni- 
9in "§imdi" ile kayitlandigi ortaya gikiyor. Qunku bu kayittan 
anhyoruz ki, adama "tovbe ettim" dedirten faktor olumtin esigine 
gelmek ve ahiret alametlerini gozlemlemektir. Adam ister bu sozii 
diliyle soylemis olsun, ister olmasin fark etmez. Buna gore bu ifa- 
denin anlami 'Ben hak olan olumu ve hak olan cezayi gercek ola- 
rak gordugum icin tovbe edi-yorum' seklindedir. Bu anlamin bir 
benzerini ytice Allah kiyamet gunu gunahkarlann dilinden soyle 
naklediyor: "Suglulan, Rablerinin huzurunda utangtan ba§lanni 
one e£mi§ olarak 'Rabbimiz, gorduk dinledik, artik bizi diinyaya 
geri gonder de iyi i§ler yapalim; artik kesin olarak inandik' der- 
ken bir gorsen." (Secde, 12) 

Boyle bir tovbe kabul edilmez. Qunku bu tovbenin sahibini yap- 
tiklarmdan pisman olmaya zorlayan ve Rabbine donmeye az- 
mettiren faktor dunya hayatmdan umit kesmesi ve farkma vardigi 
dehsetli yolculuktur. Geriye donus zamani gegti. Qunku artik ne 
diinya hayati ve ne de amel isleme iradesi ve ozgurlugu kalmistir. 

"Ve kafir olarak olenler" Bu ifade, tovbesi kabul olmayan diger 
ornegi ifade ediyor. Bu da kufru devam ettiren, sonra da kafir ola- 
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rak olen kimsedir. Yuce Allah boyle kimsenin tovbesini kabul 
etmez. Onun iman etmesi demek olan tovbesi o giinde kendisine 
fayda getirmez. Olumden sonra kiifurden kurtulus olmadigi ve ka- 
firlerin isteklerine cevap verilmeyecegi Kur'an'da birkac kez tekrar- 
lanmistir. 

Yiice Allah soyle buyuruyor: "Yalniz tovbe edip duzeltenler ve 
gergegi agiklayanlar mustesna; ben onlarm tovbelerini kabul e- 
derim. Zira ben tovbelerin kabul edicisiyim ve merhametliyim. 
Ayetlerimizi inkar etmi§ ve kafir olarak 6lmu§ olanlara gelince 
Allah'm, meleklerin ve insanlarm ortak laneti onlarm uzerinedir. 
Bunlar surekli lanetlenmi§ olarak ebediyen cehennemde kalirlar. 
Ne azaplan hafifletHir ve ne de yuzlerine bakilir." (Bakara, 162) 

"§uphesiz, inkar edip kafir olarak olenlerin higbirisinden yer- 
yiizu dolusu kadar altmi fidye olarak verse de, kesin olarak kabul 
edilmez. Onlar igin aci bir azap vardir ve onlarm yardimcilan yok- 
tur." (Ai-i imran, 90) Onlarm higbir yardim edici bulamayacaklarmin 
belirtilmesi, haklannda §efaatin gegerli olamayacagmm ifadesidir. 
Bu gergek, UQuncu ciltte yukandaki ayetin incelenmesi sirasmda 
agiklanmi§ti. 

"Olenler" fiilinin "kafir olarak" kaydi Me kayitlanmasi §una de- 
lalet eder: Gunahkar bir mumin, gunahkar olarak olurse tovbesi 
kabul edilebilir. Elbette o gunahkann Allah'a karsi buyukluk tas- 
lamamasi ve tovbeyi ihmal etmemis olmasi gerekir. Ciinkii ger?i 
kulun iradesi ile kulluga donmesi anlamma gelen tovbesi, daha 
once dedigimiz gibi, kulun olmesi ile gundemden duser; fakat Al- 
lah'm kula magfiret ve rahmetle yonelmesi anlamma gelen tovbe- 
si, olumden sonra sefaat edenlerin sefaatleri yolu ile gergeklesebi- 
lir. Bu agiklama gosterir ki, bu iki ayette ashnda yiice Allah'm kula 
yonelik tovbesinin anlatilmasi istenmistir, kulun tovbesine degi- 
nilmesi tali ve uydu bir hedeftir. 

"i§te onlar I9I11 aci bir azap hazirlamifizdir." Cumlenin orijinalinin 
basmdaki isaret ismi (yani ulaike) soz konusu kimselerin seref- 
lendirme ve yakmhk alanmdan uzak olduklarma delalet eder. Aye- 
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tin orijinalinde gecen "e'tedna" fiilinin mastan olan "i'tad" hazir- 
lamak veya vaatte bulunmak anlamma gelir. 

TOVBE HAKKINDA 

Kur'an'da yer alan butun anlamlan ile tovbe, bu semavi kitaba 
ozgii gergek mesajlardan biridir. Qunku kufurden ve sirkten done- 
rek iman etmek anlammdaki tovbe, diger semavi dinlerde ornegin 
Hz. Musa ve Hz. isa (onlara selam olsun) peygamberlerin dininde 
gecerli olmakla birlikte bu gecerlilik, tovbe gerceginin tahlili ve 
imana gecmesi acismdan degil, dogrudan dogruya iman admi al- 
masmdandir. 

Hatta, Hiristiyanhgm temel dayanaklan tovbenin fayda sagla- 
madigim, insanm ondan yararlanmasmin imkansiz oldugunu gos- 
terir. Bu durum Hz. isa'nm (a.s) carmiha gerilmesi ve kendini feda 
etmesine iliskin yapmis olduklan aQiklamalardan agikga ortaya 
cikiyor. Bu kitabin u?uncu cildinde Hz. isa'nm yaratilismi anlatirken 
bu meseleye deginmistik. 

Durum boyleyken kilise, sonralan tovbe konusunda ifrata su- 
riiklendi. Oyle ki, af belgelerini (endulujans) satarak bu yolla ka- 
zanc saglamaya yoneldi. Din adamlan kendilerine itiraf edilen gu- 
nahlan affediyorlardi. Fakat Kur'an insanm durumunu cagriya 
muhatap olma ve hidayete erme acismdan tahlil etti. Onun 
Rabbine dogru iradi ilerleme stirecinde kesinlikle muhtag oldugu 
kemal, keramet ve ahiret hayati igin lazim olan mutluluk baki- 
mmdan ozu itiban ile mutlak anlamda fakir ve eli bos oldugunu 
gordii. Yiice Allah buyuruyor ki: "Ey insanlar, siz Allah'a muhtagsi- 
niz, oysa Allah higbir §eye muhtag degildir ve ovgiiye layiktir." 
(Fatir, 15) "Mu§rikler Allah'i bir yana birakarak higbir §ey yaratma- 
yan , kendileri hirer yaratik olan, kendilerine ne zarar ve ne fay- 
da dokunduramayan, oldurmeye, ya§atmaya ve yeniden diriltme- 
ye giigleri yetmeyen ilahlar edindiler." (Furkan, 3) 

insan asagidaki ayetlerde isaret edildigi gibi kotiiluk, Allah'tan 
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uzaklasma ve miskinlik tehlikesi ile yuz yuzedir. "Biz insani en gu- 
zel yapida yarattik. Sonra onu en a§ag\ diizeye indirdik." (Tin, 5) 
"Aranizda cehenneme ugramayacak nig kimse kalmayacaktir. 
Sonra kotuliiklerden sakmanlan kurtararak zalimleri diz iistu 
gdkmu§ durumda orada birakinz." (Meryem, 72) "Bunun uzerine 
dedi ki: Ey Adem, bu §eytan senin ve e§inin du§manidir. Sakm si- 
zi cennetten gikarmasm. Yoksa sikmti geker yorulursun." (Taha, 

118) 

Durum boyle olunca, insanm keramet alanma girmesi ve mut- 
luluk karargahma yerle§mesi, yuz ytize bulundugu bedbahthk ve 
Allah'tan uzak kalma tehlikesinden Rabbine yonelerek siynlmasi- 
na baghdir. Bu da mutlulugun temel ilkesi olan imanda ve mutlu- 
lugun aynntilan olan biitun salih amellerde Allah'a yonelmesi ve 
donmesi ile olur. Yani bedbahthgm temeli olan §irk ile bedbahth- 
gin aynntilan olan §irk di§mdaki kotii iflerden donmesi, tovbe et- 
mesi gerekir. Buna gore Allah'a donmek ve ondan uzak kalmamn 
ve bedbahthgm kirlerinden annmak anlaminda tovbe, iman ede- 
rek keramet yurduna yerlesmenin, itaat ve yaklasma karsihginda 
verilen gesitli nimetler ile nimetlenmenin temel sartidir. Baska bir 
deyisle, Allah'a ve onun keramet yurduna yerlesmek, sirkten ve 
her turlii giinahtan tovbe etmeye dayanir. Yuce Allah soyle buyu- 
ruyor: "Ey muminler, hepiniz tovbe ederek Allah'a yonelin ki, kur- 
tulu§a eresiniz." (Nur, 31) Buna gore Allah'a yonelme anlamina ge- 
len tovbe, hem sirkten hem de giinahlardan vazgecmeyi, hatta in- 
sallah ilerde anlatilacagi uzere bu ikisi ile birlikte baska seylerden 
de siyrilmayi ifade eder. 

Sonra insanoglu ozu itibari ile fakir oldugu, Rabbinin yardimi 
olmaksizm kendisine iyilik ve mutluluk saglamaya gucu yetmedigi 
igin bu donuste de Rabbinin ilgisine ve yardimina muhtagtir. Kul- 
luk ve boyun egmislikle Rabbine donebilmesi igin Rabbinin basan 
vermesine ve yardimina muhtagtir. Bu yardim kulun tovbesinden 
once gelen Allah'm kula yonelik tovbesi, ona ilgi ile yonelmesidir. 
Yuce Allah bu konuda "Onlar tovbe etsinler diye Allah onlar igin 
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tovbe etti." (Tevbe, 118) buyuruyor. Bunun yam sira kulun Allah'a 
yonelisinin de O'nun tarafmdan kabul edilmeye ihtiyaci vardir. Bu 
da Allah'm kulun gunahlarim affetmesi ile, Rabbine uzak dusme- 
nin pisliklerinden ve kirlerinden armdirmasi ile olur. iste bu da ku- 
lun tovbesinden sonra gelen Allah'm ikinci tovbesi, ikinci defa ku- 
luna yonelisidir. Yuce Allah bu tovbe hakkinda "Iste onlar, Allah 
onlar igin tovbe eder." diye buyurmustur. 

Eger bu konuyu iyi dusunursen, Allah'm tovbesinin birden 90k 
olusunun sebebinin bu tovbenin kulun tovbesi ile karsilastmlmasi, 
irti-batlandinlmasi oldugunu gorursun. Yoksa Allah'm tovbesi as- 
hnda bir tanedir ve o da Allah'm kuluna rahmeti ile yonelmesidir. 
Bu da kulun tovbe etmesi sirasmda, bu tovbenin oncesinde ve 
sonrasmda Allah'm kuluna yonelmesi seklinde gerceklesir. Allah- 
'm bu yonenilisi bazen kulun tovbesi olmaksizm da gerceklesebilir. 
"Kafir olarak olenler igin tovbe yoktur." ifadesinin bu anlami ver- 
digine ve kiyamet gunii gunahkarlar hakkinda sefaatin kabul e- 
dilmesi de tovbenin kapsamma girdigine deginmistik. §u ayet de 
bu konuda delildir: "Allah rahmetiyle size donup tovbelerinizi ka- 
bul etmek ister. Oysa nefislerinin arzulan pesinden ko§anlar sizin 
buyiik bir sapikliga du§menizi isterler." (Nisa, 27) 

Aynca yakinhk ve uzakhk nispt ve goreceli kavramlar olduklan 
igin yakinligm bazi asamalannin digerleri ile nispet edilmesi ile 
uzakhga donusmesi mumkundur; bu takdirde mukarreb(=Allah'a 
yakmlastirilmis) bazi salih kullarm bulunduklan konumdan daha 
yiiksek ve Allah'a daha yakm bir konuma gecmeleri tovbe anla- 
mmm kapsamma girebilir. Yuce Allah'm ashnda kesin bir sekilde 
masum ve gunahsiz olduklanni ifade ettigi peygamberler hakkin- 
da naklettigi tovbeler bu soyledigimizin sahididir. Mesela Hz. A- 
dem hakkinda soyle buyrulu-yor: "Adem, Rabbinden birtakim ke- 
limeler belleyerek aldi. Bunun uzerine (Rabbi rahmetiyle) ona 
dondu." (Bakara, 37) Hz. ibrahim ile Hz. ismail'in dualan soyle nak- 
lediliyor: "Hani ibrahim He Ismail, Kabe'nin duvarlarmi yukseltir- 
lerken §6yle dua etmi§lerdi: Ey Rabbimiz... Tovbemizi kabul et. 
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Hig §uphesiz, sen tovbeleri kabul eden ve gok merhametlisin." 
(Bakara, 128) Hz. Musa'nm agzmdan su sozler naklediliyor: "Musa 
ayilmca "Sen her turlu noksanliktan munezzehsin. Tovbe edip 
sana yoneldim. Ben miiminlerin ilkiyim" dedi." (A'raf, 143) Soyle- 
diklerimizin bir ornegi de Peygamberimize yoneltilen su hitaptir: 
"Sabret, Allah'm vaadi gergektir. Gunahlarmin affedilmesini dile. 
Ak§am-sabah Rabbini overek noksanliklardan tenzih et." (Mumin, 
55) §u ayet de bu konudaki orneklerden biridir: "Andolsun Allah, 
Peygamberin ve o zor anda ona uyan Muhacirlerin ve Ensarm 
tovbelerini kabul etti." (Tevbe, 117) 

Kur'an'daki birgok mutlak anlamh ayet, yiice Allah'm bu genel 
kapsamh tovbesine delalet eder. §u ayetler bunun ornekleridir: 
"Allah, gunahlarm affedicisi ve tovbelerin kabul edicisidir." 
(Mu'min, 3) "0, kullarmin tovbelerini kabul eder." (Sura, 25) Bu an- 
lamda ba§ka ayetler de vardir. 

Yaptigimiz agiklamalar §6yle ozetlenebilir: Birlnci olarak; Al- 
lah'm kulun gunahlarim affederek ve kalbindeki gunah izlerini si- 
lerek -bu gunah ister sirk, ister daha a§agisi olsun- sundugu rah- 
met, O'nun kuluna yonelik tovbesidir. Gunahlarmin affi ve gunah 
izlerinin silinmesi igin -bu gunah ister sirk, ister daha asagisi ol- 
sun- Rabbine yonelmesi, kulun O'na tovbesidir. 

Bundan ortaya cikiyor ki, hak icerikli davette sirke onem veril- 
digi gibi diger gunahlar meselesine de onem verilmeli ve insanlara 
hem sirkten, hem de diger gunahlardan vazgegmeyi kapsamma 
alan mutlak tovbe yapmalan onerilmelidir. 

ikinci olarak; gerek ilki gerekse sonrakisi ile Allah'm kuluna 
yonelik tovbesi, kullarmin yararlandigi diger nimetler gibi bir 
armagandir. Allah igin bir baskasi tarafmdan mecburiyet ve 
yukumliiluk soz konusu degildir. Aklen Allah'm tovbeleri kabul 
etmesinin gerekliliginin anlami, asagidaki ayetlerin ifade ettigi 
anlamdan baska bir sey degildir. "0 tovbelerin kabul edicisidir." 
(Mu'min, 3) "Ey muminler, hepiniz tovbe ederek Allah'a yonelin." 
(Nur, 31) "Allah, tovbe edenleri sever." (Bakara, 222) "iste Allah'm 
rahmetiyle onlara donup tovbelerini kabul ettigi kimseler 
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onlara donup tovbelerini kabul ettigi kimseler bunlardir." (Nisa, 
17) Bu ayetler Allah'm tovbeleri kabul ettigini, tovbe etmeyi oner- 
digini, af dileyip ona yonelmeye cagirdigim ifade eden ayetler ol- 
dugu gibi, ba§ka bazi ayetler asil anlamlan veya anlamlarmin bir 
geregi olarak Allah'in tovbeleri kabul ettigini belirtmektedir. Hie 
§uphesiz yuce Allah da sozunden vazgecmez. 

Bundan §u husus anla§ilmi§ oldu ki, yuce Allah tovbeleri kabul 
etmeye mecbur degildir. Her alanda egemenlik ve yetki O'nun e- 
lindedir, diledigini yapar ve istedigi gibi hukmeder. Dolayisiyla is- 
tedigi tovbeyi vaat ettigi uzere kabul eder, istedigini reddeder. Ni- 
tekim ayetin zahirinden anla§ilan, bunu ifade etmektedir: "Dogru- 
su iman ettikten soma inkar edip soma da inkarlarmi arttiranla- 
rm tovbeleri kesinlikle kabul edilmez." (Ai-i imran, 91) §u ayet de bu 
kategoriye girebilir: "Allah once iman edip arkasmdan inkar eden- 
leri, soma yine iman edip arkasmdan inkar edenleri, soma da 
inkarlarmi arttiranlan asla affetmez, onlari dogru yola iletmez." 

(Nisa, 137) 

Bu konuda soylenebilecek en ilginc soz, Firavun'un bogulmasi 
ve tovbe etmesi ile ilgili olarak sdylenen sozdur. Once bu olayi an- 
latan ayeti okuyoruz: "Sonunda Firavun bogulmanm esigine gel- 
dii'mde Israil oiullarmm inandiklan ilahtan baska Hah olmadigi- 
na inandim. Ben de ona teslim olanlardan biriyim, dedi. §imdi mi 
aklm basma geldi? Daha once hep Allah' a kar§i gelmi§ ve boz- 
gunculardan bin olmu§tun." (Yunus, 91) 

Sozunii ettigimiz tuhaf sozun sahibi bu konuda ozetle §6yle 
diyor: Bu ayet, Firavun'un tovbesinin kabul edilmedigini 
gostermez. Kur'an-'da Firavunun ebedt helake mahkum oldugunu 
bildiren hicbir ayet yoktur. Allah'm rahmetinin genifligini, onun ga- 
zabini geride biraktigmi du^undugumuzde boynunu bukerek, u- 
mitsizlik ve hayal kinkliginin caresizligi i?inde O'nun rahmet ve ke- 
rem kapisma ba§ vurani, Allah'm reddedecegini caiz gormek uzak 
bir ihtimal olur. Bizden biri bile insan fitratmm kerem, comertlik ve 
merhamet icerikli ahlakina gore hareket ettiginde eski kotulukle- 
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rinden gercekten pisman olan kimselere merhamet ederken mer- 
hametlilerin en merhametlisi, keremlilerin en keremlisi ve kurtu- 
lus dileyenlerin kurtancisi olan yuce Allah'm boylele-rine karsi ilgi- 
siz kalacagi hi? dusunulebilir mi? 

iste "Iglerinden birine oliim gelip gatmcaya kadar kotulukleri 
yapip 'Ben §imdi tovbe ettim' diyenler... igin tovbe yoktur." (Nisa, 
18) ayeti bu gorusu curutiip reddediyor. Daha once belirtildigi gibi, 
o kritik andaki pismanhk yalanci bir pismanhktir. insani bu pi§- 
manligi gostermeye sevk eden faktor, gtinahinin vebalini ve bela- 
nin indigini gormu§ olmasidir. 

Eger her pi§manlik tovbe ve her tovbe makbul olsaydi bile, ki- 
yamet gunu gunahkarlarm durumunu anlatan "Onlar azabi gdriin- 
ce pi§-manl\g\ yiireklerine gomdiiler." (Sebe, 33) ayet ile daha bir- 
90k ayet bunu reddederdi. Bu ayetlerde gunahkarlarm yaptiklanna 
pieman olduklan, iyi ameller i§lemek igin dunyaya geri donmek is- 
tedikleri agiklaniyor ve bu isteklerinin geri gonderildikleri takdirde 
tekrar kendilerine yasaklanan kotuluklere dalacaklan, yalanci ol- 
duklan gerekcesi ile reddedildigi anlatihyor. 

Anlatildigi §ekli ile Kur'an'm tovbenin tahliline ili§kin izledigi 
yontemin, gergekler pazannda degeri olmayan zihni bir tahlil ve 
inceleme oldugu sanisma asla kapilmamak gerekir. Bunun izahi 
§6yledir: insan ile ilgili mutluluk, mutsuzluk ve iyilik, bedbahthk 
konulanna ili§kin inceleme bundan ba§ka bir sonuc vermez. Qun- 
ku biz toplumdaki siradan insanm durumunu goz onune ahr ve o 
insanm egitimin ve ogretimin etkisi altmda oldugunu gozden 
kagirmazsak, boyle bir insanm yalniz basina sosyal iyilikten ve 
bedbahthktan yana bos oldugunu, bu siklarm her ikisine de elve- 
risli oldugunu goruruz. Sonra eger bu insan iyilikle donanmak, sos- 
yal takva kihgma burunmek isterse, i?inde bulundugu durumdan 
gikmasmi saglayacak sebeplerin bir araya gelmesi gerekir. Bu da 
manevt mutluluk konusunda yuce Allah'm, kula yonelik ilk tovbesi- 
ne tekabiil eder. Sonra o kimsenin icinde bulundugu kotuluklerden, 
ayak baglanndan ve ihmalkarhktan kendini siyirmasi, kurtarmasi 
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gerekir. Bu da bizim sozunu ettigimiz kul tovbesi yerine gecer. 

Sonra bu kisinin kalbine egemen olan kotuluklerin ve bozuk- 
luklarm yok olmasi, boylece kalbinde kemal sifatmm, iyilik nuru- 
nun yerlesmesi gerekir. Qunku iyilik ile bedbahtlik ayni kalpte bir- 
likte bannamaz. Bu da bizim sozunu ettigimiz tovbenin kabul e- 
dilmesi, gunahlann affedilmesi asamasina tekabul eder. Ayni se- 
kilde insanm fitrata bagli olarak gerceklesen sosyal gelisme ve 
mutluluk surecinde, dinin tovbe konusunda yuce Allah'm insanlan 
yarattigi fitrat uyannca goz onunde bulundurdugu butun hukumler 
ve etkiler gecerlidir. 

llcuncu olarak; naklettigimiz ve etmedigimiz ayetlerden anla- 
silacagi uzere tovbe, insanm ruhu uzerinde etkisi olan bir gergek- 
tir. Bu gercek, insan ruhunu islah eder, onun dunya ve ahiret mut- 
lulugunu saglayan insant iyilige hazirlar. Baska bir ifade ile tovbe, - 
sartlan gergeklesince- dunya ve ahiret hayatmda butun bedbaht- 
hklan insana yonelten, onu mutluluk koltuguna oturmaktan ahko- 
yan nefsant kotuluklerin giderilmesinde faydah olur. §er'T hukum- 
lere ve din kurallanna gelince, bunlar gtinah islemekle insanm u- 
zerinden kalkmadiklan gibi tovbe ile de kalkmazlar. 

Evet. Bazi hukumlerin tovbe ile irtibati olabilir ve dolayisiyla o 
hukumlerin yasalastmlmasinda yatan maslahatlara gore tovbe 
aracihgiyla kaldinlabilir. Fakat bu durum, tovbenin herhangi bir 
hiikmu kaldirdigmdan farkh bir seydir. Yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Iginizden fuhu§ yapan iki tarafa (erkek ve kadma) eziyet edin; 
eger tovbe edip kendilerini diizeltirlerse, artik onlardan vazgegin 
(eziyet etmeyin). Qunku Allah, tovbeleri gok kabul eden ve ra- 
himdir." (Nisa, 16) "Allah'a ve Peygambere sava§ aganlarm ve yer- 
yuzunde karga§a gikaranlann cezasi ya oldurulmeleri ya da idam 
edilmeleri ya el ve ayaklarmm gaprazlama kesilmesi ya da ya§a- 
diklari yerlerden surulmeleridir. Bu, onlarm dunyadaki peri§anlik- 
landir. Ahirette ise onlari ag\r bir azap beklemektedir. Yalniz bun- 
larm iginde tarafmizdan yakalanmadan once tovbe edenler miis- 
tesna; bilin ki, Allah affedici ve merhametlidir." (Maide, 34) Bu an- 
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lamda baska ayetler de vardir. 

Dorduncu olarak; tovbenin yasallasmasimn gerekcesi, daha 
once dedigimiz gibi, gunahlarm helak edici etkisinden kurtulmak- 
tir. Qunku tovbe, kurtulus vesilesi ve mutluluga ermenin ilk adimi- 
dir. "Ey muminler, hepiniz Allah'a tovbe edin ki, kurtulu§a eresi- 
niz." (Nur, 31) ayeti bu gercege isaret eder. Bunun yam sira bir bas- 
ka faydasi da insanin umidini canh tutmasi, onun durgunluga ve 
soniikluge kapilmasmi onlemesidir. insanin hayatt gelisimi ancak 
korku ve umit dengesinin kurulmasi ile mumkundur. insan ancak 
bu denge sayesinde zararh seylerden kagmir ve faydah seylere 
dogru gider. Aksi halde insan mahvolur. Yuce Allah soyle buyuru- 
yor: "De ki, ey kendilerine kotuluk edip a§in giden kullarim! Al- 
lah' in rahmetinden umidinizi kesmeyin. Allah biitun giinahlari 
bag\§lar. Qunku o affedici ve merhametlidir. Rabbinize yonelin." 

(ZLimer, 54) 

insan onun tabii ozelliklerini tanidigimiz kadanyla hayat paza- 
nnda kayba ugramadikca faal ruhu coskusunu, cahsma ve gaba 
hususunda kararhhk ve gayretini devam ettirir. Fakat calismasim 
bosa gikaracak, emegini sonugsuz kilacak ve ilerisine yonelik u- 
midini kiracak seyle karsilasip ona yenilince, ye'se (umitsizlige) 
kapihr, galisma azmi kinhr. Kimi zaman basandan umit kesmis, 
hedefe varma beklentisi kinlmis olarak yoluna devam etmekten 
vazgecer. Bu durumda tovbe; hastahgmi tedavi edecek, mahvol- 
maya ytiz tutan kalbine yeniden hayat verecek yegane ila?tir. 

Yukandaki aciklamamizdan bazilannin tovbeyle ilgili su 
sanilarmin ne kadar asilsiz oldugu ortaya cikar. Bazilan tovbenin 
yasallasmasmm ve insanlan buna cagirmamn gunah islemeyi 
tesvik ettigini, ibadeti terk etmeye yol a?tigini sanirlar. §6yle ki, 
insan hangi gunahi islerse islesin eger Allah tarafmdan tovbesinin 
kabul edilecegine kesin olarak inanirsa, herhangi bir gunah 
isledigi takdirde bu onda herhangi bir etkiye yol acmaz ve bu 
guven, onun gunah islemeye yonelik curetini, kotuluklere dalma 
cesaretini arttinr ve once gunah isleyip sonra tovbe etme 
dusuncesi ile her kotulugun kapismi galar. 
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gun kapismi calar. 

Bu goru§ su yuzden asilsizdir: Kerametlerle donanmanm gu- 
nahlarm affedilmesine bagh olmasinm yam sira tovbe umidi ko- 
rumak ve onun olumlu etkisini birakmasi amaciyla yasallasmistir. 
Eger tovbe kapisi acik tutulursa, insan once gunah isleyip sonra 
tovbe etme dusuncesine kapihr sozune gelince; bunu iddia eden- 
ler sunun farkmda degillerdir ki, bu turlu bir tovbe gercek anlamda 
tovbe olmaz. Cunku tovbe gunahtan siynlmaktir. Ama soylendigi 
bicimi ile yapilacak tovbede gunahtan siynlma niyeti yoktur. Qun- 
ku boyle bir tovbe gunahtan once de gunah sirasmda da gunah is- 
lendikten sonra da vardir. Fiil gerceklesmeden once de pisman 
olmak, yani gercek tovbe etmek anlamsizdir. Bu tur gtinahlarda 
tovbenin bir tek maksadi olabilir ki, o da alemlerin Rabbi olan Al- 
lah'i kandirmaktir. Oysa "kotii niyetli komplolar, sadece duzenle- 
yicilerini tuzaga du§urur." (Fatir, 43) 

Besinci olarak; insanm kotu bir durumundan ibaret olan gu- 
nah, onun hayatmda kotu bir etkiye sahiptir. Gunahtan donulmesi, 
tovbe edilmesi icin gunahm kotu oldugunu kesinlikle bilmek gere- 
kir. Eger boyle bir bilgi olursa bir kere insanm yaptigma pisman 
olmamasi mumkun degildir. Pismanhk, kotu davranism dogurdu- 
gu, insanm ic aleminde meydana gelen ozel bir etkilenmedir. ikin- 
ci olarak bu halin kahci olabilmesi icin o kotuluge ters dusen iyi 
hareketlerin yapilmasi gerekir ki, soz konusu kotulukten vazgegil- 
digine delil olsun. 

iste seriatm goz onunde bulundurdugu, hadislerde yer alan ve 
ahlak kitaplannda deginilen pismanhk, istigfar, salih amele saril- 
ma, giinahlardan siynlma gibi butun tovbe adabi bu gergege da- 
yanir. 

Altinci olarak; insanm kendi iradesi ile kotulukten itaate ve 
kulluga donmesi demek olan tovbe, ancak irade ortammda ger- 
geklesir. Bu da irade alani olan dunya hayatidir. Kulun iyilik- 
kotuluk, mutluluk-bedbahthk yollanndan birini tercih etme irade- 
sine sahip olmadigi durumlara gelince, bu durumlarda tovbe soz 
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konusu olamaz. Bu noktayi aydmhga kavusturacak hususu daha 
once aciklamistik. 

Kul haklan ile ilgili tovbe de bu kategoriye girer. Tovbe yuce Al- 
lah'm haklan icin gecerlidir. Kullann haklanna yonelik kotuluklerin 
ortadan kalkmasi, kotuluklerden zarar gorenlerin nzasmi gerekti- 
rir. Bu tur kotulukleri kesinlikle tovbe telafi etmez. Qunku yuce Al- 
lah insanlara, onlarm mallan, irzlan ve canlan ile ilgili birtakim 
haklar tanidi. Herhangi bir kimsenin bu haklarmdan herhangi biri- 
nin cignenmesini zulum ve saldin saydi. Kullann herhangi bir sucu 
yokken kendilerine tanidigi bu haklarm herhangi birini geri almasi, 
boylece baskalarma yasakladigmi kendisi yaparak o kullara zul- 
metmesi -hasa- diisiiniilemez. "Hig §uphesiz Allah insanlara as- 
la zulmetmez." (Yunus, 44) buyuruyor. 

Yalniz firkten tovbe etmek demek olan islam, ayrmtilarla ilgili 
butiin eski kotulukleri, gegmis sorumluluklan siler. Bunun delili 
Peygamberimizin (s.a.a) "Islam kendisinden oncesini yok eder." 
bicimindeki hadisidir. (Sire-i Haiebi, c.3, s.106) Butiin gunahlarm affe- 
dilecegini haber veren mutlak ifadeli ayetleri de bu anlamda yo- 
rumlamak gerekir. Mesela su ayet gibi: "De ki, ey kendilerine ko- 
tuluk edip asm giden kullarim! Allah'm rahmetinden umidinizi 
kesmeyin. Allah butiin giinahlari affeder. Qunku o affedici ve 
merhametlidir. Rabbinize yonelin, ona teslim olun." (Ziimer, 54) 

Bir kotulugun cigirim acan veya insanlan dogru yola saptiran 
kimsenin tovbesi de bu kategoriye girer. Boyle bir kimsenin oncii- 
su oldugu kotulugu her isleyen veya her dogru yoldan sapan kimse 
kadar gunaha girecegine iliskin hadisler vardir. Boyle durumlarda 
gercek anlamda donus gergeklesemez. Qunku bu durumlarda gu- 
nah isleyen kimse oyle kotulukler yapmis olur ki, bu kotulukler 
kaldikga etkileri kahr ve izlerinin silinmesi mumkiin olmaz. Oysa 
eger gunah kul ile Allah arasinda kahrsa onun izlerinin silinmesi 
mumkiin olur. 

Yedinci olarak; gerci tovbe silinebilecek giinahlari siler; nite- 
kim su ayet buna delalet eder: "Kime Rabbinden bir ogut gelir de 
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(o ogute uyarak faiz yemeye) son verirse, artik gegmi§te olan 
(aldigi faizler) kendisinindir ve isi de Allah' a kalmi§tir." (Bakara, 
275) ikinci ciltte bu ayet incelenirken gereken aciklamayi yaptik. 
Yine bir baska ayetlerin zahirinden anlasilan buna delalet eder: 
"Yalniz tovbe edip iyi ameller i§leyenler hang. Allah boylelerinin 
kotuluklerini iyiliklere gevirir. Allah affedici ve merhametlidir. 
Kim tovbe eder de arkasmdan iyi i§ler yaparsa o kimse kararli 
bir pismanlikla Allah'a yonelmi§ olur." (Furkan, 71) ozellikle bu a- 
yetlerin ikincisi [Kim tovbe eder de...] uzerinde iyi du§unuliirse, 
tek ba§ma tovbenin veya tovbeye eklenecek iman ve salih amelin 
kotuliiklerin iyiliklere donu§mesini sagladigmi goruruz. 

Yalniz gunahtan uzak durmak, once onu yapip da sonra tovbe 
ile yok etmekten daha iyidir. Qunku yiice Allah, nasil olurlarsa ol- 
sunlar, gunahlarm mutlaka bir tur §eytan vesvesesine dayandikla- 
rmi belirtiyor. Arkasmdan da gunahlardan ve kotuluklerden uzak 
kalabilmis, masum ihlashlara baskalanna yonelttigi ovgulerle ki- 
yaslanamayacak derecede iistun ovgtiler yoneltmistir. Yiice Allah 
soyle buyuruyor: "Iblis dedi ki: "Ey Rabbim, beni ki§kirtip sapikli- 
ga dusiirdugiin igin diinyada kotulugu onlara cazip gostererek 
hepsini yoldan gikaracaiim. Sadece onlarm arasmdaki segkin 
kildigm kullarm harig. Allah dedi ki: l§te bana ileten dogru yolum 
budur. Sana uyan sapiklar dismdaki kullarim uzerinde senin hig- 
bir niifuzun yoktur." (Hicr, 39-42) Yine yiice Allah bu hikayede iblis- 
'in agzindan "Onlarm gogunu §ukredici olarak bulamayacaksm." 
(A'raf, 17) buyuruyor. 

Bu ayetlerde sozii edilen kimseler tesrifi kulluk makamma tek 
baslarma sahiptirler. Tovbe edip de salih amel isleyen diger kullar 
bu makamda onlara ortak olamazlar. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Men La Yahzuruh-ul Fakih adh eserde, Resulullah Efendimizin 
(s.a.a) son hutbesinde soyle buyurdugu naklediliyor: "Kim olii- 
miinden bir yil once tovbe ederse, Allah rahmetiyle ona donup 
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tovbesini kabul eder. Bir yil uzun bir zamandir; kim olumunden bir 
ay once tovbe ederse, Allah rahmetiyle ona donup tovbesini kabul 
eder. Bir ay uzun bir zamandir; kim olumune bir gun kala tovbe 
ederse, Allah rahmetiyle ona donup tovbesini kabul eder. Bir gun 
uzun bir zamandir; kim olumunden bir saat once tovbe ederse, Al- 
lah rahmetiyle ona donup tovbesini kabul eder. Bir saat uzun bir 
zamandir; kim nefesi -eli ile bogazini gostererek- suraya ciktigi 
anda tovbe ederse, Allah rahmetiyle ona donup tovbesini kabul 
eder." 

imam Sadik'tan (a.s) "iglerinden birine oliim gelip gatmcaya 
kadar kotulukleri yapip "Ben §imdi tovbe ettim" diyenler... igin 
tovbe yoktur." ayeti hakkmda sorulunca, "Bu ahiret belirtilerini 
gormek durumundadir." soyledi. 

Ben derim ki: ilk rivayet, imam Sadik'a (a.s) isnat edilmis ola- 
rak el-Kafi adh eserde yer aldigi gibi, Ehl-i Sunnet kanallanndan da 
rivayet edilmistir. Bu anlamda baska rivayetler de vardir. ikinci ri- 
vayet, hem ayeti, hem de olum gelip catmca yapilan tovbenin ka- 
bul edilmedigine iliskin rivayetleri acikhyor. Olumun esigine gel- 
menin olumun farkma varmak ve ahiret belirtilerini gozlemlemek 
anlamma geldigini belirtiyor ki, o anda yapilacak tovbe gegerli o- 
lamaz. Ama durumun farkma varmayan kimseye gelince, onun 
tovbesinin kabul edilmesine engel yoktur. Bu anlamda bazi riva- 
yetler asagida gelecektir. 

Tefsir-ul Ayyast'de, Zurare kanahyla imam Bakir'm (a.s) soyle 
dedigi rivayet edilir: "insanin nefesi -eli ile girtlagini gostererek- su- 
raya geldiginde, alimin (olecegini bilenin) tovbesi gegerli olmaz. 
Ama cahil tovbe edebilir." (el, s.228, h:64) 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde Ahmed ve Buhari'nin kendi tarih- 
lerinde tahri? ettiklerine, Hakim ve ibn-i Mtirdeveyh'in naklettikle- 
rine gore, Ebuzer Peygamberimizin (s.a.a) soyle buyurdugunu riva- 
yet eder: "Yuce Allah, perde dusmedikce kulunun tovbesini kabul 
eder veya kulunu affeder." Peygamberimize 'Perdenin dtismesi ne 
demektir?' diye sorulunca; 'Adam miisrik oldugu halde can verir' 
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diye cevap verdi." (c.2, s.131) 

Yine ed-Duir-iil Mensur tefsirinde ibn-i Cerir'in Hasan'dan soyle 
bir rivayet tahric ettigi nakledilmistir: Hasan "Peygamberimizin 
soyle buyurdugu bana ulasti:" demistir. "iblis Adem'in icinin bos 
oldugunu gorunce 'senin ululuguna yemin ederim ki, cam bede- 
ninde oldugu surece onun icinden cikmayacagim' dedi. Yuce Allah 
da "Yuceligim hakki icin cam bedeninde oldugu surece kendisi Me 
tovbenin arasina girmeyecegim" buyurdu." (c.2, s.130) 

el-Kafi adh eserde AM AhmesT kanaliyla imam Bakir'm (a.s) 
soyle dedigi rivayet edilir: "Vallahi gunahlardan ancak onlan itiraf 
eden kurtulur." AhmesT imamin soyle dedigini de ekler: "Pisman- 
hk tovbe o-larak yeterlidir." (c.2, s.426) 

Yine el-Kafi adli eserde ibn-i Veheb'e ulasan iki kanaldan onun 
imam Sadik'tan (a.s) su buyrugu duydugu nakledilir: "Kul, geri 
doniilmez bir kararlihkla yurekten tovbe ettigi zaman Allah onu 
sever ve giinahlari uzerine ortu ?eker." imama "Allah'm gunahlar 
uzerine ortii ortmesi nasM olur?" diye sorulunca sozlerine soyle 
devam etti: "Yuce Allah o kulun yam basmdaki iki melege yazdik- 
lanm unutturur. Arkasmdan adamm vucudunun organlanna ve yer 
parcalarma 'bu adamm gunahlanni sakh tutun' diye vahyeder. Boy- 
lece Allah'm huzuruna vardigmda gunahlanni ortaya dokecek h\g- 
bir sahit bulunmaz." (c.2, s.430 ve 436) 

Yine el-Kafi adli eserde Muhammed b. Muslim, imam Bakir'- 
dan (a.s) soyle rivayet eder: "Ey Muhammed b. Muslim, miimin 
gunahlanndan tovbe edince o giinahlari affedilir. halde mumin 
tovbeden ve aftan sonra ise yeniden baslasm. Vallahi, bu imtiyaz 
sadece mtiminler i?indir." Ben "Eger adam tovbeden ve af dile- 
meden sonra tekrar giinah islemeye doner ve yine tovbe ederse" 
diye sordum. imam soyle dedi: "Ey Muhammed b. Muslim, hie 
mumin kul gunahmdan pisman olarak Allah'tan af diler ve tovbe 
eder de Allah tovbesini kabul etmez mi?" Ben "Eger adam bu isi 
defalarca tekrarlarsa, yani bircok kere giinah isleyip sonra tovbe 
eder, af dilerse nasil?" diye sordum. imam bana su cevabi verdi: 
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"Mtimin ne zaman af dilemeye ve tovbeye donerse, Allah da ona 
afla yonelir. Allah affedici ve merhametlidir, tovbeyi kabul eder ve 
gunahlari bagislar. Sakm muminlerin Allah'm rahmetinden umit 
kesmelerine sebep olma." (c.2, s.434) 

Tefsir-ul AyyasT'de yer aldigma gore Ebu Amr Zubeyri, imam 
Sa-dik'm (a.s) "H/'c §uphesiz tovbe ederek iman edip iyi ameller 
i§leyenlere, soma da dogru yoldan ayrilmayanlara kar§i affedici- 
yim." (Taha, 82) ayeti hakkinda soyle dedigini naklediyor: "Bu ayetin 
bir tefsiri var. Bu tefsir, Allah'm ancak ayetin bu tefsirine bagh ola- 
rak O'nun huzuruna gelen kulun amelini kabul edecegine delalet 
eder. Allah'm miiminlere sart kostugu ve "Allah'm kabulunu uze- 
rine aldigi tovbe ancak, bilgisizlikle kotuluk yapanlar... igindir." 
buyurdugu soztinden § unu kastetmiftir: Kul, her gunah i§lediginde 
eger yaptigi gunahi bilse bile cahildir. Qunku kendini Rabbine is- 
yan etme tehlikesine atmi§tir. Yuce Allah, Hz. Yusuf'un karde§leri- 
ne soyledigi sozleri naklederek "CahiHik doneminizde Yusuf'a ve 
karde§ine neler yaptigmizi hatirliyor musunuz?" (Yusuf, 89) buyura- 
rak Yusuf'un kardeslerine cahillik damgasi vuruyor. Qunku onlar 
kendilerini Allah'a isyan etme tehlikesine atmis-lardi." (el, s.228, 

h:62) 

Ben derim ki: Bu rivayetin metninde kansikhk var. Anlasildigi 
kadanyla, ilk ctimleden su kastedilmistir: "Kulun ameli, ancak ona 
bagh kaldigi takdirde, onunla gelisecek bir duruma dusmemesi 
sarti ile kabul edilir. halde, tovbe ancak gunahlardan vazgegirici 
oldugu takdirde kabul edilir. isterse bu vazgeQiricilik bir an \g\n ge- 
Qerli olsun. [Buna gore hadisin ilk bolumunun anlami soyle olur: 
"...Bu tefsir, Allah'm ancak ayetin bu tefsirine ve miiminlere amel 
konusunda kostugu sarta bagh olarak O'nun huzuruna gelen ku- 
lun amelini kabul eder.] 

imamm "Allah'm kabulunu uzerine aldigi tovbe..." diye basla- 
yan ayetle ilgili sozleri oncekilerden ayn sozlerdir. Bu sozlerin 
amaci ayetteki "bilgisizlikle" kaydmin agiklama amagh bir kayit ol- 
dugunu, daha once belirttigimiz iki tefsirden birine gore her gu- 
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nahta cehalet oldugunu bildirmektir. Mecma-ul Beyan tefsirinde 
rivayetin bu son bolumu imam Sadik'a (a.s) isnat edilerek nakle- 
dilmistir. 
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19- Ey inananlar! Kadinlann mallarmi zorla miras almaniz size 
helal degildir. Apacik bir edepsizlik yapmadikca, onlara verdiginiz 
mihrin bir kismmi ele gecirmek icin kadmlara baski yapmaym. On- 
larla iyi geginin. Eger onlardan hoslanmiyorsamz, (bilin ki) bir sey- 
den hoslanmayabilirsiniz de, Allah onda birgok hayir koymus ola- 
bilir. 

20- Eger bir esinizi birakip yerine baska bir es almak isterse- 
niz, onlardan birine yuklu miktarda mal (mehir) vermis olsaniz bi- 
le, ondan hicbir seyi geri almaym. iftira atarak ve apacik bir gunah 
isleyerek onu geri ahr mismiz? 

21- Onu nasil geri ahrsmiz, oysaki sizler birbirinizle kaynasmis- 
tmiz ve onlar sizden 90k saglam bir soz almislardi. 

22- Gegmiste olanlar harig, babalannizm evlendigi kadmlarla 
evlenmeyin. Qunku bu, bir fuhus, nefret gerektiren bir kotiiliik ve 
Qirkin biryoldur. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetlerde kadmlar konusu tekrar ele almarak onlarla ilgili 
baska bazi meselelere deginiliyor. Bunun yam sira "Onlarla iyi ge- 
ginin. Eger onlardan ho§lanmryorsaniz, (bilin ki) bir §eyden ho§- 
lanmayabHirsiniz de, Allah onda birgok hayir koymu§ olabilir." i- 
fadesi de bu ayetler arasinda yer ahyor ki soz konusu ifade, kadi- 
nin sosyal hayattaki yerine iliskin Kur'an kaynakh bir temel ilkedir. 

"Ey inananlar! Kadinlann mallanni zorla miras almaniz size helal 
degildir." Tarihten ve rivayetlerden edindigimiz bilgiye gore cahiliye 
donemi Araplan, olen kimsenin mirascilarm anasi olmayan dul e- 
sini miras malmin bir parcasi sayarlar ve onu miras mall ile birlik- 
te miras olarak alirlardi. Mirascilardan biri bu dul kadmin yuzune 
bir elbise orterek ona varis olurdu. Arkasmdan eger isterse, mehir 
vermeden miras yolu ile onunla evlenirdi. Eger evlenmek istemez 
ise, onu yanmda ahkordu. isterse onu baskasi ile evlendirir, 
mihrinden yararlanirdi. isterse baski ile evlenmesini engelleyerek 
kendisini olunceye kadar yanmda tutar ve eger varsa mahna mi- 
rasci olurdu. 

Gerci ayet, zahirinden anlasildigi kadanyla cahiliye doneminde 
gegerli olan bu gelenegi yasakhyor. Yani kadinlann miras mail gibi 
sayildiklan ve az once sozunu ettigimiz gelenekten bahsediyoruz. 
halde bazi tefsir bilginlerinin soyledigine gore, ayet bu kotu ge- 
lenegi men etmek icin inmistir. Yalniz cumlenin sonunda yer alan 
"zorla" kaydi, bu kayit ister aciklama ama?h, ister ihtirazt [kaste- 
dilmeyen hususlan dislayici kayit] kabul edilsin, bu tefsir tarzi ile 
uyusmaz. 

Qunkii eger bu kayit agiklama amagh ise, bu miras kabul e- 
dilme gelenegi her zaman kadinlann istememesine ragmen ger- 
?eklesir anlammi verir ki, bunun boyle olmadigi agiktir. [Bazi ka- 
dmlar, kocasmin varislerine olan ilgi vb. sebeplerden dolayi, esinin 
evinden ayrilmayi istemeyebilirler.] Eger bu kayit ihtirazt ise, su an- 
lama gelir: Eger kadm istemedigi halde miras mail gibi islem go- 
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ruyorsa, bu gelenek yasaktir; ama eger kadinm nzasi ile olursa 
yasak degildir. Oysa durum boyle de degildir; ayetten bu kastedil- 
memistir. 

Evet; soz konusu dul kadmlara miras yolu ile el konunca, mal- 
larma goz dikildigi icin evliliklerine engel olma eylemi, her zaman 
veya cogunlukla onlann isteklerine ragmen gerceklesir. Ayetin za- 
hirinden anlasildigma gore bu ayet, kadinlarm istememelerine 
ragmen onlardan miras almaktan nehyetme amacmi tasiyor. Bu 
dul kadinlarm miras yolu ile nikahlanmalanna gelince, bu gelenek 
"Babalarmizm evlendigi kadmlarla evlenmeyiniz..." ayeti ile ya- 
saklaniyor. Onlan baskalan ile evlendirip mehirlerine el koyma ge- 
lenegini ise "Kadmlara kendi kazandiklarmdan bir nasip vardir." 
(Nisa, 32) ayeti ile bu anlami veren diger ayetler yasakhyor. "...kendi 
haklannda maruf bir §ekilde yaptiklarmdan dolayi size bir giinah 
yoktur." (Bakara, 234) ayeti ise, bu islemlerin hepsinin yasak oldu- 
guna delalet eder. 

"...Kadmlara baski yapmaym." cumlesinde sozu edilen baski, 
kadinm malma el koyma amaciyla evlilik yapmasmi engelleyici 
baskidan baska bir seydir. Qiinku bu ayette yer alan "verdiginiz'm 
bir kismmi ele gegirmek igin" ifadesi gosteriyor ki buradaki mak- 
sat, baski yapan koca tarafmdan vaktiyle verilmis olan mihrin bir 
bolumunu geri almaktir; yoksa kadinm bu mehir yolu dismda bas- 
ka yoldan malik oldugu mala el koymak degildir. Kisacasi bu ayet 
kadinm kendilerinin degil, mallannin miras yolu ile ahnmasim 
yasakhyor. Dolayisiyla ayette mirasm kadmlara izafe edilmis ol- 
masi ya "emval=mallar" kelimesi takdir edilerek ger?eklesmistir 
veya bu ifade aklt bir mecazdir. 

"Apagik bir edepsizlik yapmadikga, onlara verdiginiz mihrin bir 
kismini ele gegirmek igin kadmlara baski yapmaym." Ayetin orijinalin- 
de gegen "la te'zuluhunne" ifadesi, ya ayette gecen "terisu=miras 
almamz" fiiline matuftur ki, takdir? acilimi soyle olur: "Vela en 
te'zuluhunne" [Dolayisiyla ayetin anlami soyle olur: ...Kadinlarm 
mallarim zorla miras almamz ve onlara verdiginizin bir kismini ele 
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gecirmeniz icin baski yapmaniz size helal degildir.] Veya bu ifade 
"la yehillu lekum=size helal olmaz" ifadesine matuf bir yasak ve 
nehiydir. Qiinku "la yehillu=helal olmaz" ifadesi de yasak anlammi 
tasiyor. Ayetteki "te'zuluhunne" kelimesinin koku olan "azl" engel 
olma, baski yapma, sikistirma anlamma gelir. Yine ayette gecen 
"fahise", 90k cirkin yol demektir ve daha 90k zina anlammda kul- 
lanihr. 

Ayette gecen "mubeyyine" kelimesi, "mutebeyyine" yani apa- 
91k anlamma gelir. [Ayette "mubeyyine" kelimesinin gecisli anlami 
kastedilmemistir.] Nitekim Nahiv ilmi bilgini Sibeveyh'den "bane" 
kelimesinden if'al, tef'il, tefe'ul ve istif'al kahplanna uyarlanmis tu- 
revlerin hem gecisli (aydinlatmak, apacik kilmak) hem de gecissiz 
(aydin ve apacik olmak) anlamda kullanildigi nakledilmistir. Arap- 
lar, "Eban'es- sey'u, istebane, beyyene ve tebeyyene" derler ve o- 
nunla konunun aydmhga kavustugunu kastederler ve yine 
"Ebentu's-sey'e, istebentuhu, beyyentuhu ve tebeyyentuhu" derler 
ve onunla "konuyu aydmlattim" anlammi kastederler. 

Ayet, nikah bagmi goziip sikintidan kurtulabilmeleri igin mihrin 
bir bolumunu geri vermeye mecbur olsunlar diye kadmlara her- 
hangi bir bi?imde baski yapilmasmi yasakhyor. Dolayisiyla kocanin 
bu maksatla esine baski yapmasi haramdir. Yalniz eger kadin, 
apagik bir edepsizlik yapmissa, o zaman kocasi esine mihrin bir 
bolumunu geri vererek onu bosamasi maksadi ile baski yapabilir. 
Bu ayet ile mihrin bir bolumunu geri almaya iliskin su ayet arasin- 
da ?eliski yoktur: "Kadmlara verdiginiz §eyin bir bolumunu geri 
almaniz size helal degildir. Ama eger erkek ve kadin, Allah'm 
koydugu smirlan gozetemeyeceklerinden korkarlarsa o baska. 
Eger kadin He kocanin, Allah'm koydugu smirlan gozetemeyecek- 
lerinden korkarsaniz, bu durumda kadmm bosanmak igin koca- 
sma fidye vermesinde her iki taraf igin de bir gunah yoktur. " (Ba- 
kara, 229) Bu iki ayet arasinda celiski degil, simrlama vardir. Bu a- 
yet, Bakara suresindeki ayeti edepsizlik yapma durumuyla 
smirhyor. Bakara suresinde sozu edilen mihrin bir kismim geri 
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verme islemi, kan-koca arasmda karsihkh nza ile gerceklesmesi 
durumuna aittir. Dolayisiyla o ayete bu ayet aracihgiyla smir 
getirilemez. 

"Onlarla iyi geginin. Eger onlardan ho§lanmiyorsaniz, (bilin ki) bir 
§eyden hoflanmayabilirsiniz de, Allah onda bircok hayir koymuf olabi- 
lir." Ayetin orijinalinde gecen "maruf" deyimi toplumda yasayan in- 
sanlarm bildikleri, yadirgamadiklan, habersiz olmadiklan tarz de- 
mektir. Gecinme emrinin maruf=iyilik deyimi ile kayitlanmis olma- 
si bunun, kadmlarla gecinmenin bu emre muhatap olanlann bil- 
dikleri bir tarzda gecinme anlammda oldugunu belirtmek icindir. 

Erkeklerin bildikleri ve aralannda tanidiklan iyi geginme sudur: 
Her biri topluma katkida bulunan bir temel parcadir. Bu parca, tur 
arasmda genel dayamsmayi saglamak amaciyla kurulan insan 
toplumunun olusumunda diger parcalarla esit konumdadir. Bu su- 
regte herkesin uzerinde yukumluluk vardir. Herkes elinden gelen 
gayreti gostererek toplumun ihtiyag duydugu alanlarda galismah- 
dir. Elde ettigi seyin gerekli olan miktanni kendisi igin ayirmah ve 
sahip oldugu fazlahklan topluma vermeli ve muhtac oldugu seyleri 
ondan almahdir. Oyleyse eger toplumun herhangi bir parcasina 
bunun dismda bir tutum takmihrsa, -ki bu ancak o parcamn ba- 
gimsizhgi ortadan kaldinlarak baski altma ahnmasiyla olur- o za- 
man bu par?a, kendisinden yararlanilan fakat karsiligmda kendi- 
sinin hicbir yarar saglamadigi bagimh bir unsur haline gelir ki bu 
bir istisna olur. 

Oysa yiice Allah, kadm-erkek butun insanlann ayni insan ko- 
kuniin dallan, ayni besert tabiatin elementleri oldugunu acikla- 
mistir. Toplum; olusumu bakimmdan buna oldugu gibi, ayni ve esit 
sekilde obtirune de muhta?tir. Nitekim yiice Allah "Hepiniz birbiri- 
nizdensiniz." (Nisa, 25) buyuruyor. Bu durum her iki cinsin farkh 6- 
zelliklere sahip olmasi ile celismez. Mesela, erkekler genelde sid- 
det ve guc ozelligine sahipken, kadmlar dogal olarak incelik ve 
duygusalhk ozelliklerine sahiptirler. Qunku insan tabiati gerek do- 
gal, gerekse sosyal hayatmda hem siddetin ve giiciin ortaya 91k- 
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masma, hem de sevginin ve merhametin yayginhgma muhtactir. 
Her iki tur ozellik, insan toplumunda genel cekim ve itim isleminin 
mazharlandir. 

Dolayisiyla toplumda her iki zumre agirlik ve etki bakimmdan 
dengededir. Nitekim erkek zumresinin fertleri bu olusmus yapi i- 
cinde agirlik ve etki bakimmdan esittirler; oysa gucluluk-zayifhk, 
bilgelik-cahillik, zekilik-aptallik, kucukluk-buyukluk, yonetenlik- 
yonetilenlik, hizmet edilenlik-hizmet edenlik, sereflilik-serefsizlik 
gibi dogal ve sosyal niteliklerde birbirlerinden farklidirlar. 

iste bu hukum, hie sasmadan fitrat gelenegi uzere hareket 
eden dengeli toplumun anlayismdan kaynaklanan hukumdur. is- 
lam da toplumun belini dogrultmus, kamburunu gidermistir. Dola- 
yisiyla islam toplumunda iyi gecinme hususunda esitlilik hukmu- 
nun gegerliligi kacimlmazdir. Bizim sosyal ozgurltik, kadmlar tipki 
erkekler gibi ozgurdtirler dedigimiz, iste budur. Bunun mahiyeti 
sudur: insan, insan olmasi hasebi ile dusunce ve irade sahibidir. 
Bagimsiz iradesi ile kendisine faydah olani, zararh olana tercih 
edebilme hakkma sahiptir. Sonra top-luma girince de -toplumun 
mutlulugu ile catismadigi surece- serbest bicimde istedigi tercih- 
leri yapabilir. Bunun icin ne bir engellemeye ugrar, ne de iradesi 
dismda baskalarma bagimh olur. 

Bu durum, daha once belirtildigi gibi, zumrelerden birinin veya 
bir zumrenin bazi fertlerinin bazi imtiyazlara sahip olmalan veya 
bazi im-tiyazlardan mahrum olmalan ile celismez. Mesela islam'a 
gore yargi, hiikumet etme, cihat ve kadinlann ge?imini ustlenme 
gibi gorevlerin erkeklere mahsus olmalan ve yine buluga ermemis 
gocuklarin itiraflannin gecersizligi, ahs-veris sozlesmelerinin iti- 
barsizhgi ve hicbir yukumle muhatap sayilmamalan gibi... Bunla- 
rm tumti toplumda farkh agirhgi olan ztimrelerin ve fertlerin bu 
farkliliklanna bagh olarak muhatap olduklan ozel hukumlerdir. 
Ama bunun oncesinde hepsi insan olma agismdan toplumda esit 
agirhga sahiptirler. Bu esit agirhgm temel dayanagi herkesin du- 
sunce ve irade sahibi olmasidir. 
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Bu farkh ozelliklerin varhgi sirf islam seriatma mahsus degil- 
dir. Bu farkh ozelliklere butun medeni kanunlarda, butun toplum- 
sal geleneklerde, hatta ilkel toplumlarm geleneklerinde az ya da 
90k rastlanir. Yalniz farkh olurlar. Butun bu nitelikleri bir arada ifa- 
de eden soz, anlatildigi uzere "Onlarla iyi geginin" ayetidir. 

"Eger onlardan ho§lanmryorsaniz (bilin ki,) bir seyofen ho§- 
lanmayabilirsiniz de, Allah onda birgok hayir koymu§ olabilir." Bu 
ayet, bilinen bir seyi supheli ve muhtemel bir sey seklinde anlat- 
ma yontemine ornek olusturur. Bu uslup, muhatabm taassup duy- 
gusunu uyandirmaktan kaQinmak igin kullanilir. §u ayette oldugu 
gibi: "Mu§riklere 'Goklerden inert ve yerden gikan rizklan size su- 
nan kimdir?' diye sor. Sonra de ki, 'Allah sunuyor. Oyleyse biz ve- 
ya siz, ikimizden biri dogru yol uzerinde veya agik bir sapiklik i- 
gindedir.' De ki: '/Ve bizim suglanmiz size sorulacak ve ne sizin 
yaptiklarmiz bize sorulacaktir. " (Sebe, 24-25) 

gunlerde, yani Kur'an'm indigi donemde toplum, kadmi ger- 
Qek yerine koymuyor, onun katki sahibi bir temel parga olarak top- 
luma gir-mesini istemiyordu. Hatta o gunun egemen toplumlan 
kadm konusunda ikiye aynliyorlardi. Kadmi ya toplum disi, varh- 
gindan yaralanilacak, anzt ve asalak bir varhk kabul ediyorlardi 
veya onu cocuklar ve deliler gibi insanhk nitelikleri bakimmdan 
eksik bir varhk sayiyorlardi. Ustelik bu eksik varhk hiQbir zaman 
insanhk dtizeyine gikamayaca-gi igin stirekli bagimhhk ve egemen- 
lik altmda yasamah idi. Yiice Allah'm "eger onlardan 
ho§lanmryorsaniz" diye buyurarak hoslanma-mayi onlan nikah- 
lamakla degil de dogrudan dogruya kendileri ile irti-batlandirmasi, 
o guniin toplumundaki bu anlayisa isaret etmek igin olabilir. 

"Eger bir e§inizi birakip yerine bafka bir es almak isterseniz..." A- 
yetin orijinalinde gegen "istibdal" kelimesi, kelimenin "istif'al" ka- 
hbma uyarlanmis sekli ve "bedel istemek" demektir. Ayet igindeki 
anlami "bir esi baska bir esin yerine koymak" olabilir. Ya da taz- 
min [kelimeye arti bir anlam ytiklemek] kabilinden bedeli olsun 
diye bir kadinm yerine baska bir kadmi koymak gibi bir anlama 
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geliyor. Bu yiizden hem "eredtum=isterseniz" deniyor, hem de is- 
teme ve dileme anlami iceren "istibdal" kelimesi kullanihyor. Buna 
gore bu ifadenin anlami "eger istibdal yolu ile (bedeli olsun diye) 
bir esin yerine baska bir es koymak isterseniz" bicimindedir. 

Ayetin orijinalinde gecen "buhtan" kelimesi, insani sasirtan, 
hayrete dusuren sey demektir. Daha 90k yalan soz icin kullanihr. 
Oysa bu kelime ashnda mastardir ve ayette mihrin bir bolumunu 
alma fiili ile ilgili olarak kullamlmistir. Bu kelime, "ismen" kelimesi 
gibi "te'huzu-ne=alma" fiilinin halidir. Ayetteki "ahr misimz?" sek- 
lindeki soru olum-suzlama ve inkar amach sorudur [yani siz bu isi 
yapmazsmin denmek isteniyor]. 

Dolayisiyla ayetin anlami soyledir: Eger bir esinizi bosayip ye- 
rine baska bir kadm ile evlenmek istiyorsaniz, bosamak istediginiz 
kadina evlenirken verdiginiz mehirden hicbir sey geri almayin. 
Verdiginiz mehir ne kadar 90k ve geri alacaginiz bolum ne kadar 
az olursa olsun boyle bir yola bas vurmaym. 

"Onu nasil geri ahrsiniz, oysakl sizler birbirinizle kayna§miftiniz..." 
Ayetteki soru, saskmhk ifade eder. Ayette ge?en "efza" fiilinin 
mastan olan "ifza" kelimesi, yapisik bir birliktelik anlami verir. Ash 
"bosluk, genislik" anlamina gelen "feza" kelimesidir. 

Soz konusu mihrin bir bolumunu geri alma islemi, zultim ve 
haksizhk yolu ile oldugu ve uygulandigi durum yakmhk ve birlikte- 
lik durumu oldugu icin bu durum sasirmamn yerinde olmasmi ge- 
rektirmistir. Qunku esler evliligin sagladigi birlestirme ve yaklas- 
tirma sayesinde bir tek fert gibi olurlar. Boyle olunca bir kisinin 
kendi kendine zulmetmesi, eziyet etmesi veya bir bolumiinun obiir 
bolumune eziyet etmesi sasirtici olur. 

"Ve onlar sizden gok saglam bir soz almi§lardi." Ayetin zahi- 
rinden anlasildigi kadanyla, "saglam soz"den maksat, erkegin ni- 
kah akdi vb. ile pekistirdigi bagdir. Bu bagin gereklerinden biri, ni- 
kah sirasinda belirlenen ve kadinm erkekten almak hakkma sahip 
oldugu mehirdir. 

Bazilannin dediklerine gore buradaki "saglam soz"den mak- 
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sat, yiice Allah'm Bakara suresinin 229. ayetinde buyurdugu gibi 
"kadmlan ya mesru bicimde tutmak veya iyilikle birakmak" dog- 
rultusunda kadin icin erkekten alman taahhiittur. Bazilarma gore 
de bundan maksat, nikahla dogan ser'T helallik hukmudur. Bu iki 
yorumun da ayetin zahiri ile uyusmaktan uzak oldugu gayet acik- 
tir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul Ayyast'de yer aldigma gore Hasim b. Abdullah, Seriyy 
Beceli'nin su sozlerini naklediyor: "Ona "Onlara verdiginizin bir 
kismmi ele gegirmek igin kadmlara baski yapmaym" ayetinin an- 
lammi sordu. Bu konuda bazi sozler naklettikten sonra soyle dedi: 
"Nebttlerin [avam halkm] yaptiklan gibi. Onlar esi olmus kadmin 
basma bir elbise ortunce onu sahiplenmis olurdu, o kadin artik 
baskasi ile evlenemezdi. Bu gelenek cahiliye doneminde gecerli 

idi." (c.l, s.229, h:66) 

Tefsir-ul Kummt'de yer aldigma gore Ebu Carud, imam Bakir'm 
"Ey inananlar! Kadmlarm mallarmi zorla miras almaniz size helal 
degildir." [olarak mealini yaptigimiz] ayet hakkmda soyle dedigini 
naklediyor: "Cahiliye doneminin Araplan arasmda ve yeni Muslu- 
man olmus bazi Arap kabilelerinde bir adamm yakmi oldugunde 
eger esi varsa elbisesini basma orter, boylece vaktiyle yakinmin 
odedigi mehir ile kadmla evlenmeye de mirasgi olurdu. Olen ada- 
mm mahna varis oldugu gibi, kadmla nikaha da varis olurdu. 

Ebu Kays b. Eslet olunce oglu Muhsin, babasmin esinin basmi 
elbise ile orttu. Boylece adi Kebise binti Muammer b. Mabed olan 
kadin miras yolu ile nikahh esi oldu. Sonra kadmi birakti. Ne onun- 
la iliskiye girdi, ne geQimini sagladi. 

Bunun uzerine kadin Peygamberimize gelerek 'Ya Resulullah, 
esim Ebu Kays oldu, arkasmdan oglu nikahima mirasci oldu. Sim- 
di ne benimle beraber oluyor, ne ge?imimi saghyor ve ne ailemin 
yanma gitmem igin beni serbest birakiyor' dedi. Peygamberimiz 
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(s.a.a) kadina 'Sen simdi evine git. Eger Allah senin hakkmda bir 
mesaj gonderirse ben sana bildiririm.' dedi. Bunun uzerine "Gec- 
m/'sfe olanlar hang, babalarmizm evlendigi kadmlarla evlenme- 
yin. Qunku bu, bir fuhu§ ve nefret gerektiren bir kotuluk ve girkin 
bir yoldur." ayeti indi. Ayetin gelmesi uzerine kadm ailesinin yani- 
na gitti. Fakat Medine de tipki Kebise gibi miras yolu ile nikah- 
lanmis baska kadmlar da vardi. Onun farki kocasmm oglu tarafin- 
dan miras almmasi idi. Yuce Allah bunun uzerine obur kadmlan 
da kapsayacak genellikte anlami olan "Ey inananlar! Kadmlari(n 
mallarmi) zorla miras almaniz size helal degiidir." ayetini indirdi." 

(C.l, s.134) 

Ben derim ki: Bu son rivayette anlam acisindan kansikhk var- 
dir. Gerek bu hikaye, gerekse bu ayetin onun hakkmda indigi, Ehl-i 
Siinnet kanalmdan gelen birkag rivayette de belirtiliyor. Yalniz bu 
rivayetlerin hepsi veya ?ogu "Ey inananlar! Kadmlan(n mallarmi) 
zorla miras almaniz size helal degiidir." ayetinin bu hikaye ile ilgili 
olarak indigini belirtiyorlar. Oysa ayetin akismm buna elverisli ol- 
madigmi daha once aciklamistik. 

Bununla birlikte bu hikayenin dogru oldugu, ayetin belirli o- 
randa onunla ve ayetin indigi sirada Araplar arasmda gecerli olan 
soz konusu adetle baglantih oldugu suphesizdir. Bu konuda guve- 
nilecek son soz, daha once yaptigimiz aciklamadir. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde "Apagik bir edepsizlik yapmadik- 
ga..." ayeti hakkmda soyle deniyor: "Bu ayeti biitun gunahlan \ge- 
recek genellikte yorumlamak en iyisidir. imam Bakir'dan (a.s) ri- 
vayet edilen goriis de budur." (c.3, s.24) 

el-Burhan tefsirine gore Seybani bu ayetle ilgili olarak soyle 
diyor: "Ayetteki "fahise" kelimesi zina anlamma gelir. Eger erkek 
esinin zina yaptigini ogrenirse, ondan fidye alabilir ve bu goriis 
imam Bakir'dan (a.s) rivayet edilmistir." (c.l, s.355) 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Cerir'in Cabir kanahyla 
tahri? ettigi soyle bir rivayete yer verilir: "Peygamberimiz (s.a.a) 
soyle buyurmustur: "Kadmlar konusunda Allah'tan korkun. Siz on- 
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Ian Allah'm emaneti olarak aldmiz. Allah'm sozu ile edep yerlerini 
kendinize helal kildmiz. Sizin onlar uzerindeki hakkmiz evlerinize 
istemediginiz kimseleri almamalandir. Eger bunu yaparlarsa bun- 
Ian sert olmayacak bicimde dovun. Onlarm orfe uygun beslenme- 
lerini ve giyinmelerini saglamak sizin onlara karsi gorevinizdir." 

Yine ayni eserde ibn-i Cerir'in ibn-i Omer'den Peygamberimizin 
(s.a.a) soyle buyurdugunu rivayet eder: "Ey insanlar, kadmlar sizin 
yanmizda tutsak gibidirler. Onlan Allah'm emaneti olarak aldmiz. 
Allah'm sozu ile edep yerlerini kendinize helal kildmiz. Sizin onlar 
uzerinde haklanniz vardir. Bu haklannizdan biri yataklanniza hi? 
kimseyi almamalan ve mesru emirlerinize karsi gelmemeleridir. 
Bunlan yaptiklan takdirde onlarm orfe uygun beslenmelerini ve 
giyimlerini saglamakla gorevlisiniz." (c.2, s.132) 

Bu rivayetlerin anlamlarmi acikhga kavusturan bilgiler daha 
once verilmisti. 

el-Kafi adh eserde ve Tefsir-ul AyyasT'de verilen bilgiye gore 
"Onlar sizden gok saglam bir soz almi§lardi." ayeti hakkmda i- 
mam Bakir (a.s) soyle diyor: "Bu soz, nikah akdini baglayan soz- 
dtir..." (Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.229, h:68) 

Mecma-ul Beyan tefsirinde soyle deniyor: "Qok saglam soz, ni- 
kah akdi sirasinda kadmi ya mesru bigimde tutacaklanna veya iyi- 
likle birakacaklanna dair erkeklerden alman taahhuttur. imam 
Bakir'dan (a.s) rivayet edilen gorus de budur." 

Ben derim ki: Bu anlam ibn-i Abbas, Katade, ibn-i Melike gibi 
eski tefsircilerden nakledilmistir. Ayet bu anlami reddetmez. Qun- 
ku bu, kadmlar \g\n erkeklerden almmis bir taahhut olma niteligi 
tasiyan bir hukumdur. Ger?i bundan daha belirgin olan, "90k sag- 
lam soz"den evlenirken yapilan akdin kastedilmis olmasidir. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde bildirildigine gore Zubeyr b. Be- 
kar, Muveffekiyat adh eserde Abdullah b. Mus'ab'm soyle dedigini 
naklediyor: "Omer 'Kadmlara kirk evkiyeden fazla mehir vermeyin. 
Kim daha fazla mehir verirse, fazlasi hazineye aktanlacaktir.' Ka- 
dmin biri 'Boyle yapmaya hakkm yok' dedi. Omer 'Ni?in?' diye so- 
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runca, kadm "Qiinkii yiice Allah 'Onlardan birine yuklu miktarda 
mal (mehir) vermi§ olsaniz bile...' buyuruyor' dedi. Bunun iizerine 
Omer 'Kadm dogruyu buldu, erkek ise hata yapti' dedi." (c.2, s.133, 
Beyrut baskisi) 

Ben derim ki: Ayni eserde bu rivayeti Abdurrezzak ve ibn-i 
Mun-zir, Abdurrahman Selemi'den nakletmislerdir. Aynca Said b. 
Mensur ve Ebu Ya'la da iyi bir isnat zinciri ile ayni rivayeti 
Mesruk'tan nakletmistir. Bu kanaldan gelen rivayette "kirk evkiye" 
yerine "dort yuz dirhem" ifadesi kullamlmistir. Bunlarm yam sira 
ayni eserde bu rivayet, Said b. Mansur ve Abd b. Hamid kanah ile 
Bekr b. Abdullah Mu-zeni'den de nakledilmistir. (c.2, s.133) Bu ha- 
disler icerik acismdan birbirlerine yakmdirlar. 

Yine ed-Diirr-ul Mensur tefsirinde verilen bilgiye gore ibn-i 
Cerir, ikrime'nin "Babalarmizm evlendigi kadmlar He evlenmeyin" 
ayeti hakkmda soyle diyor: "Bu ayet Eslet'in oglu Ebu Kays hak- 
kmda indi. Ebu Kays babasi Eslet'in esi Clmmu Ubeyd b. Damra'yi 
miras yolu ile nikahma almisti. Aynca Esved b. Halef hakkmda in- 
di. Bu zat, babasi Halef'in esi olan Ebu Talha b. Abduluzza b. Os- 
man b. Abduddar'm kizmi miras yolu ile nikahi altma almisti. Yine 
Fahita bint-i Esved b. Muttalib b. Esed hakkmda indi. Bu kadm 
Umeyye b. Halef'in esi idi. Adam olunce oglu Safvan kadmi nikahi 
altma aldi. Bunlarm yam sira Menzur b. Rubab hakkmda indi. Bu 
zat babasi Rubab b. Yesar'm dul esi olan Melike bint-i Harice'yi ni- 
kahi altma almisti." (c.2, s.134) 

Yine ed-Diirr-ul Mensur tefsirinde verilen bilgiye gore ibn-i 
Saad, Muhammed b. Kaab b. Kurazi'nin soyle dedigini naklediyor: 
"Cahiliye doneminde bir erkek olup de arkada dul bir es birakmca 
adamm oglu onunla ilgili olarak daha fazla hak sahibi sayihrdi. 
Bunu yapabilmek icin kadmin onun annesi olmamasi gerekirdi. 
zaman, isterse onu annesi olmamasi sartiyla onu kendi nikahi al- 
tma ahrdi veya onu diledigi kimse ile evlendirirdi. Ebu Kays b. Eslet 
olunce oglu Muhsin, babasimn dul esini nikahi altma aldi. Fakat 
ne gecimini ustlendi, ne de kendisine mirastan pay verdi. Bunun 



412 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

uzerine kadm Peygambere (s.a.a) gelerek durumunu anlatti. Pey- 
gamber, kendisine "§imdi evine don. Umarim ki, Allah hakkinda 
bir hiikum indirir." dedi. Arkadan "Babalarmizm evlendigi kadmlar 
He evlenmeyin..." ayeti Me "Kadmlan zorla miras almaniz size he- 
lal degildir." ayeti indi." (c.2, s.134) 

§ia kanahyla nakledilen ayni icerige sahip rivayetlere daha 
once yer vermi§tik. 

Yine ed-Durr-ul Mensur tefsirinde yer alan bilgiye gore, ibn-i 
Cerir ve ibn-i Munzir, ibn-i Abbas'm §6yle dedigini naklediyorlar: 
"Cahiliye donemi Araplan, babanin dul es\ ile evlenme ve iki kiz 
kardefi ayni anda nikah altmda bulundurma gibi iki uygulama di- 
§inda yiice Allah'm haram kildigi evlilikleri kendileri de haram sa- 
yiyorlardi. Bunun uzerine yiice Allah "Babalarmizm evlendigi ka- 
dmlar He evlenmeyin" ve "Ve iki kiz karde§i bir arada nikahlama- 
niz da haram kilmdi." ayetlerini indirdi." (c.2, s.134) 

Bu anlamda daha ba§ka rivayetler de vardir. 
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23- Size (sunlar) haram kilmmistir: Analanniz, kizlanniz, kiz 
kardesleriniz, halalanniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari, kiz 
kardes kizlari, sizi emziren sutanneleriniz, sut kiz kardesleriniz, 
kadinlarinizm anneleri (kaynanalanniz), kendileriyle birlestiginiz 
eslerinizden dogup evlerinizde ve himayeniz altmda bulunan uvey 
kizlanniz, -eger onlarla birlesmemisse-nizse, (kizlarmi almanizda) 
size bir gunah yoktur.- Kendi sulbunuzden olan ogullarimzin esleri 
ve iki kiz kardesi birlikte almaniz; ancak gecmiste olanlar harig. 
Allah, hi? suphesiz bagislayan ve esirgeyendir. 

24- Sahip oldugunuz cariyeler mustesna evli kadmlar (ile ev- 
lenmeniz) da haram kihnmistir. Allah'm farz kildigi hukum-lere 
bagh kalm. Bunun disinda kalani iffetli olmak, zina etmemek uze- 
re mallannizla aramaniz size helal kihndi. halde, ne zaman on- 
larla mut'a nikahi yaptmizsa, (ona karsilik kesilen) ticretlerini bir 
farz olarak (kararlastinlmis sekilde) verin. Mehir kesiminden son- 
ra, (ucret veya sure hususunda) karsilikh anlasmanizda size bir 
gunah yoktur. Allah, hi? suphesiz bilendir, hikmet sahibidir. 

25- icinizden inanmis hur kadmlarla evlenmeye (malt agidan) 
giicu yetmeyen kimse, (siz Muslumanlann) sahip oldugunuz cari- 
yelerinizden evlensin. Allah sizin imanmizi, en iyi bilendir. Bazmiz 
bazmizdandir (insanhkta esitsiniz). halde onlarla iffetli olmalan, 
zina etmemeleri ve gizli dostlar tutmamalan sartiyla sahiplerinin 
izniyle evlenin ve mehirlerini orfe uygun olarak verin. Eger evlen- 
dikten sonra, fuhus yaparlarsa, onlara hur kadmlara verilecek ce- 
zanin yansi uygulanir. Bu, iginizden sikmti ve gunaha dusecegin- 
den korkanlar i?indir. Sabretmeniz ise, sizin icin daha hayirhdir. Al- 
lah bagislayan ve esirgeyendir. 

26- Allah size (hukumleri) aciklamak ve sizi, sizden onceki (i- 
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yi)lerin yollanna ve yasalanna iletmek ve rahmetiyle doniip tovbe- 
lerinizi kabul etmek ister. Allah bilendir, hikmet sahibidir. 

27- Allah, rahmetiyle size doniip tovbelerinizi kabul etmek is- 
ter; oysa sehvetlere (tutkulara) uyanlar ise, sizin buyuk bir sapikh- 
ga dusmenizi isterler. 

28- Allah sizden hafifletmek ister; (ciinkii) insan zayif yaratil- 
mistir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Okudugumuz ayetler evlenilmesi haram ve helal olan kadmlan 
sayan muhkem ayetlerdir. Babalarm evlenmis oldugu kadmlarla 
evlenmeyi yasaklayan bunlardan onceki ayete gelince, her ne ka- 
dar igerik bakimmdan bu ayetlerden ise de ifadesinin zahirine go- 
re kendisinden onceki ayetlerin siyakmin tamamlayicisi oldugu i- 
cin anlam bakimmdan bu ayetlerin uzantisi olmasina ragmen ona 
bir onceki ayetler grubu icinde yer verdik. 

Kisacasi bu ayetler, simrlama ve kayitlandirmasiz bicimde bu- 
tun evlenilmesi haram olan kadmlan acikhyor. Evlenilmesi haram 
olan ka-dmlan saydiktan sonra gelen "Bunun dismda kalani... 
mallarmizla aramaniz size helal kilmdi..." ifadesinden anlasilan 
budur. Bundan dolayi ilim adamlan oglun ve kizm kizi ile, babanin 
ve annenin annesi ile evlenmenin haram olduguna bu ayeti ve yi- 
ne dedenin esi ile evlen-menin haram olduguna "Babalarmizm ev- 
lendigi kadmlarla evlenmeyin." ayetini delil gosterirken ihtilafa 
dusmediler. Tesri acisindan kim-lerin ogul ve kiz kabul edilecegine 
iliskin Kur'an'm gorusii bu ayetle ortaya cikiyor. insallah ilerde bu 
konuya deginecegiz. 

"Size (funlar) haram kilinmistir: Analanniz, kizlanniz, kiz kardefle- 
rinlz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek karde§ kizlari, kiz karde§ kizlari." 
Bu sayilanlar nesep agismdan evlenilmesi haram olan kadmlardir. 
Bu kadmlar yedi zumredir. Anne, dogum yolu ile kisinin nesebinin 
dayandigi kadmdir. Bu anahk dogrudan dogruya da olur, insani 
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doguran kadin gibi; babanm veya ananin anasi ve daha yukansi 
gibi vasitah da olur. Kiz, kendisinden dogmus olmasi sebebi ile 
nesebi kisiye dayanan kimsedir. Kisinin kendi sulbunden dogan 
kizi ve oglunun ve kizmm kizi ve daha asagisi gibi. Kiz kardes, ayni 
anadan, ayni babadan veya ayni ana-babadan dogrudan dogruya 
dogmus olmasi ciheti ile nesebi kisiye dayanan kadindir. Hala, 
babanm kiz kardesidir. Baba veya ana tarafmdan dedenin kiz kar- 
desi de hala hukmundedir. Teyze, ananin kiz kardesidir. Baba ya 
da ana tarafmdan dedenin kiz kardesi de teyze hukmundedir. 

Analann ve onlarin arkasmdan gelen zumrelerin haramhgin- 
dan maksat, onlan nikahlamamn haramhgidir. Bu, ayetin mutlak 
olusunun ifade ettigi, hukumle konunun munasebetinden anlasih- 
yor. Tipki "Old ve kan size haram kilmdi." (Maide, 3) ayeti gibi. Yani 
bunlann yenmesi size haram kilmdi. Bir de "0 topraklar onlara 
yasaklandi." (Maide, 26) Yani o topraklarda oturmak onlara yasak- 
landi. Yaygm olan bu ifade tarzma aklt mecaz denir. Bu nukteyi iyi- 
ce kavra ve onu ganimet bil. 

Fakat bu aciklama bir sonraki ayetteki "Sahip oldugunuz cari- 
yeler mustesna" ifadesi ile uyusmaz. Qiinkii yeri gelince a?iklana- 
cagi gibi nikah iliskisinden degil, cinsel iliskiden yapilmis bir istis- 
nadir. Aynca bu aciklama yeri gelince aciklanacagi gibi bir sonraki 
ayetteki "Bunun dismda kalani iffetli olmak, zina etmemek uzere 
mallarmizla aramaniz size helal kilmdi." ifadesi ile de uyusmaz. 
Oyleyse dogrusu bu ifadede haram olmasi aciklanan, nikah iliskisi 
degil, cinsel iliskidir. Fakat yuce Allah'm bilinen uslubu geregince, 
teeddiiben ve dili mustehcenlikten korumak icin agikga soylen- 
medi. 

Bu ayette sadece erkekler muhatap almiyor, kadmlara 
seslenilmiyor. Mesela "kadinlann ogullan ile evlenmeleri haram 
kilmdi" veya "kadin ile oglu arasmda nikah olmaz" denmiyor. Qun- 
ku dogal olarak istekte bulunma ve evlilik teklifi sadece erkek ta- 
rafmdan yapihr. 

Ayette hem cogula sesleniliyor, hem de yasakhhk "analar, kiz- 
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lar" gibi cogul ile iliskilendiriliyor. Bu ifade dagihmdaki yaygmhk ve 
kapsamhgi ifade ediyor. Yani 'icinizden her bir erkege anasi, kizi... 
haram kilmdi.' Qunku sayilan kadinlarm butununu, hitap edilenle- 
rin butunune yasaklamak anlamsiz oldugu gibi her erkegin anasi- 
ni ve kizmi, mesela her erkege haram kilmanm da anlami yoktur. 
Qunku boyle bir hukum koymak, evlilik kurumunu kokunden ya- 
saklamak demek olur. Bu yuzden ayetin meali 'her erkege anasi, 
kizi ve kiz kardesi... ile evlenmesi haramdir.' seklindedir. 

"Sizi emziren sut anneleriniz, stit kiz kardesleriniz." Bu ifade ile ev- 
lenme yasagi sebebe dayah kadinlarm sayilmasma girisiliyor. Bun- 
lar yedi zumredir. Altisi bu ayette aciklamyor, yedincisi ise "Baba- 
larmizm evlendigi kadmlarla evlenmeyin..." ayetinin icerdigi zum- 
redir. 

Ayet, akisi itibariyle sut veren kadin ile emzirdigi gocuk ara- 
smda anahk-ogulluk iliskisi, erkek gocuk ile sut kardesi arasinda 
kardeslik iliskisi ongordugune delalet ediyor. Qunku bu hukum 
kabul edilmislik edasi tasiyan bir rahathk iginde ifade ediliyor. 
Demek ki, seriata gore sut emmek nesebe dayah bir iliski olustu- 
ruyor. ileride deginecegimiz uzere bu hukum, sadece islam dinine 
has bir ozelliktir. 

Sahih olarak hem Sunn? hem de §ia kanallarmin naklettikleri- 
ne gore, Peygamberimiz (s.a.a) "§iiphesiz Allah nesep yolu ile ha- 
ram kildigmi emzirme yolu ile de haram kildi." buyuruyor. Buna 
gore nesep yolu ile evlenilmesi yasaklanan zumrelerin karsihgi o- 
lan emzirme yollu akraba ztimrelerinin de yasak kapsamma gir- 
meleri gerekir. Bu zumreler ana, kiz, kiz kardes, hala, teyze, erkek 
kardes kizi ve kiz kardes kizidir. Emzirme isleminin ne kadar sut 
emmekle ger?eklestigi, nitelik, nicelik, sure ve benzeri hiikumler- 
de evlenme yasagmm yayginlasmasmin sartlannin neler oldugu 
gibi meseleler fikih ilminin konulandir. Bunlan incelemek bu kita- 
bin konusu dismda kahr. "Sut kiz kardesler" demek, erkegin ba- 
basmdan kaynaklanan sut ile annesinin emzirmesinden meydana 
gelen kiz kardes demektir. 
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"Kadinlannizin anneleri (kaynanalanniz)" Sozii edilen esler ile 
cinsel iliskide bulunulmus veya bulunulmamis olmasi, fark etmez. 
Qiinkii kadmlar erkeklere izafe edildiklerinde bundan kayitsiz 
sartsiz esler anlasihr. Bunun delili, "Kendileriyle birle§tiginiz es/e- 
rinizden olup... eger onlarla birle§memi§senizse..." ifadesinde yer 
alan kayitlandirmadir. 

"Kendileriyle blrle§tlginlz eslerinlzden dogup evlerinlzde ve hlma- 
yeniz altinda bulunart iivey kizlanniz, -eger onlarla birlesmemissenizse, 
size blr gunah yoktur.-" Ayetin orijinalinde gecen "rabaib" kelimesi, 
"rabtbe" kelimesinin cogulu olup, bir adamm esinin baska bir er- 
kekten olma kizi yani iivey kiz demektir. Qunku kadmin beraberin- 
deki cocugun bakimi kocasma du§er. Her zaman degilse de 90- 
gunlukla o kiz ?ocuguna bakacak, onu buyutecek olan kimse ka- 
dmin kocasidir. 

Bu boyle oldugu gibi iivey kizm, kadmin kocasmm evinde o- 
turmasi gogunlukla gortilen bir uygulamadir. Her zaman oyle ol- 
mayabilir. Bundan dolayi §6yle denmi§tir: "evinizde ve himayeniz 
altinda bulunan" ifadesi cogunlukla gortilen uygulamaya dayah bir 
kayittir. Dolayisiyla iivey kiz ister babaligm evinde bannsin, ister 
barinmasm evlenilmesi yasak kadmlardandir. 

Buna gore bu kayit, aciklama amaQhdir; ihtirazt bir kayit degil- 
dir. §6yle de denebilir ki: "evinizde ve himayeniz altinda bulunan" 
kaydi ilerde aciklanacagi iizere, nesebe ve sebebe dayah evlenme 
yasaklannm konmasmm hikmetine i§arettir. Bu hikmet, bu gerek- 
?e erkek ile bu kadmlar arasmda var olan siirekli birliktelik, evler- 
de bunlar arasmda ?ogunlukla goriilen beraberliktir. Bu yiizden 
eger bu siirekli evlenme yasagi olmasaydi, sirf zinanin yasakligi 
sayesinde gayri mesru iliskileri onlemek miimkiin olmazdi. ilerde 
bu meseleye deginilecektir. 

Buna gore "evinizde bulunan" kaydi suna isaret ediliyor: Uvey 
kizlar, ?ogunlukla evlerinizde oturduklan ve sizinle bir arada bu- 
lunduklan iQin evlenme yasagmm gerekgesinin ve hikmetinin kap- 
samina girmede, obiir evlenilmesi yasak kadmlarla ayni 
konumdadirlar. 
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dadirlar. 

Her ne ise "evinizde bulunan" kaydi ihtirazt bir kayit degildir. 
Yani evlenme yasagi onunla kayitlanmiyor. Eger oyle olsa uvey kiz, 
babaligmin evinde oturmadigi takdirde babaligmin onunla evlen- 
mesi helal olurdu. Mesela adamm annesi ile evli oldugu buyuk 
yasta bir kiz gibi. Bunun delili onceki ayetten cikan mefhumun, 
"eger onlarla (analan ile) birle§memi§senizse, (kizlarmi almaniz- 
da) size bir gunah yoktur." ayetinde net bir sekilde vurgulanmasi- 
dir. Burada bu evlatlikla evlenebilmek icin anasi ile cinsel iliskiye 
girilmemis olmasi araniyor. Qunku bu cinsel iliskinin kizla evlenme 
yasagi uzerinde etkisi vardir. Eger kizm babasinin evinde oturmasi 
da boyle olsa idi zikredilmesi gerekirdi. Bu acik bir husustur. 

"Size bir gunah yoktur." Yani, "ft en tenkihuhunne=onlarla ev- 
lenmenizde" sizin igin bir sakmca ve gunah yoktur. Bu ifadede bu 
aciklamaya yer verilmemesi, kisalik maksadi iledir. Qunku ifade- 
nin akismdan bu anlasihyor. 

"Kendi sulbuniizden olan ogullannizin e§lerl" Ayetin orijinalinde 
ge?en "helail" kelimesi, "heltle" kelimesinin ?oguludur. Mec-ma-ul 
Beyan tefsirinde soyle deniyor: "Helail, heltle'nin ?oguludur. Helal 
olmus anlamma gelir. Helal koktinden turemistir. Bunun mtizek- 
keri "heltr'dir. Qogulu ise "ehille"dir. Aziz gibi ki cogulu "eizze" ge- 
lir. Kan-kocanm boyle adlandirilmalannin sebebi, gunkti her birine 
karsi tarafla yatakta beraber olmak helaldir. Baska bir goruse go- 
re bu kelime "hulul" koktinden turemistir. Qunku kan-kocanm her 
biri karsismdaki ile ayni yataga girerler." Mecma-ul Beyan'm aq\k- 
lamasi bu kadardir. 

"Ogul"dan maksat, dogum yolu ile kisiye dayanan insan de- 
mektir. Bu yakmlik aracisiz da olabilir, ogul ve kiz gibi bir araciyla 
da olabilir. Burada "ogul" kelimesinin "kendi sulbuniizden olan" 
kaydi ile kayitlandmlmasinin sebebi, evlat edinme yolu ile kazani- 
lan oglun esinin kastedilmedigini belirtmektir. 

"Ve iki kiz kardefi blrlikte almaniz; ancak gecmifte olanlar haric." 
Bu ifadenin amaci, es hayattayken, eslik niteligi devam ediyorken 
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onun kiz kardesi ile evlenmenin haram oldugunu bildirmektir. ifa- 
de, bu maksadi anlatan en veciz, en guzel ifadedir. ifadenin mut- 
lakhgi, iki kiz kardesle ayni anda evlenme durumuna donuktur. 
Dolayisiyla kendisi ile evli olunan bir kiz kardesin bosanmasi veya 
olmesi uzerine onun kiz kardesini nikahlamanm onunde hicbir 
engel yoktur. Bunun delili, Peygamberimizin (s.a.a) zamanma ka- 
dar varan Muslumanlar arasmda kesin bir uygulamanm var olma- 
sidir. 

"Ancak gegmi§te olanlar hang" ifadesi, onceki ayetlerdeki 
"Gecm/'sfe olanlar harig; babalarmizm evlendigi kadmlarla ev- 
lenmeyin." (Nisa, 22) ifadesi gibidir ve cahiliye donemi Araplan ara- 
smda uygulanmakta olan iki kiz kardesi birlikte, ayni anda nikah 
altmda bulundurmaya yonelik bir aciklamadir. Bu ifade, iki kiz 
kardesle ayni anda evli olmanm bu ayetin inisinden onceki uygu- 
lamalarmm affedildigini belirtmek istiyor. Yoksa ayetin inisinden 
once nikah yapihp ancak ayet indigi zaman uygulamaya gecilme- 
sinin serbest oldugu soylenmek istenmiyor. Tersine ayet bu evlilik- 
lerin gegersiz oldugunu ifade ediyor. Qunku boyle bir uygulama fiili 
olarak iki kiz kardesi bir araya getirmektir. Ayni nitelikteki "gec- 
m/'sfe olanlar harig, babalarmizm evlendigi kadmlarla evlenme- 
yin." ayetinin inis sebebi de bunu gosteriyor. Qunku Peygamberi- 
miz (s.a.a) o ayetin inisinden sonra daha once babalannin esleri 
ile evlenmis olanlarm nikahlanni ge?ersiz sayarak soz konusu cift- 
lerin aynlmalarmi emretmistir. 

Fiilen bizim i?in amel agisindan onem tasimayan eski yapilmis 
bir evlilikten haramhgin kaldirilmasi, caiz olmakla nitelendirilmesi 
ve bu gecmis islemin kendisine af getirilmesi, gerci higbir etkisi 
olmayan bos ve faydasiz bir islemdir; fakat islemin arkada birakti- 
gi sonuglar bakimmdan bazi faydalan vardir. Dogmus gocuklann 
temizliginin tescili, bu dogumlar yolu ile olusan akrabaliklann geger- 
li sayilmasi vb. gibi. 

Baska bir deyisle, gegmiste ayni anda nikah altina alman iki 
kiz kardesin her ikisi veya biri oldugunde ya da her ikisi veya biri 
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bosandigmda bu eski evliligi yasak veya serbest saymanm anlami 
yoktur. Fakat bu nikahm urunu olan cocuklarm temiz olduklarmin 
tescili bakimmdan onun haramligimn kaldinlmasi yerindedir. Ayri- 
ca bu cocuklarla onlan dunyaya getiren babalan arasmdaki akra- 
bahgm ve babalarmin diger akrabalanyla iliskilerinin gecerli sa- 
yilmasi da bu yolla gerceklesen birfaydah sonuctur ki bu sonuclar, 
miras ve evlilik gibi hukumlerde etkilidirler. 

Buna gore "gegmi§te olanlar hang" ifadesi, ayetteki hiikmiin 
bir istisnasidir. Yalniz bu istisna hukmun yasal sonuclarmdan yapi- 
hyor. Yoksa yasadan once yapilmis islemin kendisi ile ilgili bir is- 
tisna degildir. Bundan dolayi bu istisna tefsircilerin belirttiklerinin 
tersine, mun-kati=kopuk istisna degil; muttasil=bitisik istisnadir. 

Bu istisnanin sadece "iki kiz karde§i birlikte almaniz" ifadesi- 
ne degil, ayette sayilan butun kadin zumrelerine donuk olmasi da 
mumkundur. Gergi Araplar bu yasaklar icinde sadece iki kiz kar- 
desle evlenme yasagmi gigniyorlardi. Analarla, kizlarla ve ayette 
sayili diger kadin zumreleri ile evlenme gibi adetleri yoktu. Yalniz 
bu ayetlerin indigi donemde evlenmesi yasaklanan bu kadin zum- 
releri ile evlilik yapma gelenegi olan Farslar, Romahlar gibi uygar 
veya ilkel milletler vardi. Elbette soz konusu uygulamalar arasinda 
milletlere gore farkhhklar vardi. Bilindigi gibi islam, Musluman 
olmayan milletlerin kendi inan?lanna gore yaptiklan evlilikleri ge- 
gerli sayar. Dolayisiyla gocuklann temiz olduklarma hukmeder ve 
islam'i kabul ettikten sonra eski akrabahk iliskilerinin gegerliligini 
kabul eder. Bu boyle olmakla birlikte birinci tefsir daha belirgindir. 

"Allah, hig fiiphesiz bagi§layan ve eslrgeyendir." Bu ifade istisna- 
ya iliskin bir gerekgelendirmedir. Buradaki magfiret, gunahlann 
kendileri ile degil, o gunahlann disa yansiyan sonu?lan ile ilgilidir. 

"Sahip oldugunuz cariyeler miistesna evli kadinlar da haram kilin- 
mi§tir." Ayetin orijinalinde gegen "muhsenat" kelimesi, "ihsan" ko- 
kiinden ttiremis ve engel olmak ve korumak anlamina gelen ism-i 
mef'ul kahbinda bir cogul isimdir. Baskalannin girmesini engelle- 
yen saglam kaleye de "el-hisn-ul hastn" denilmesi bu ytizdendir. 
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Nitekim "kadin kendini korudu, fuhustan kacindi" anlamma gel- 
mek uzere "ahsanat-il mer'etu" denir. Yiice Allah da "o ki, edep 
yerini korudu" (TahrTm, 12) buyuruyor. Yine "kadin evlendi, esi ya da 
evlilik onu diger erkeklerden korudu" anlaminda "ahsanat-il 
mer'etu" veya "uhsinet-il mer'etu" denir. Yine ozgiir bir kadin an- 
laminda "ahsanat-il mer'etu" denir. Qunku ozgiir olusu, baskasinin 
onun edep yerine sahip olmasim engeller veya zinadan uzak dur- 
masmi saglar. Qunku zina daha 90k cariyeler arasmda yaygmdi. 

Ayetin zahirinden anlasildigi kadanyla ayetteki "muhsenaf'tan 
maksat, kelimenin birinci ve ucuncu anlamlan degil, ikinci anlami 
yani, "evli kadmlar" anlamidir. Qunku iki ayette sayilan on dort 
zumre dismdaki kadmlardan sadece evlilerin evlenmeleri yasaktir. 
Diger kadmlarla yapilacak evliliklere yonelik bir yasaklama huk- 
mii yoktur. Bu kadmlar ister iffetli olsunlar, ister olmasinlar; ister 
ozgiir, ister cariye olsunlar fark etmez. Dolayisiyla yasaklama 
hukmunun sadece iffetli kadmlara mahsus olmamasiyla birlikte 
ayetteki "muhsenat" kelimesi i-le iffetli kadinlann kastedildigini 
soyleyip, daha sonra ayetin evlilikle kayitlandinlmasi yoluna bas 
vurulmasinm higbir tutarhhgi ve anlami yoktur. Bunun gibi cariye- 
lerle ilgili hiikum, ozgiir kadmlarla ilgili huk-mun aynisi oldugu 
halde bu kelimeyi ozgiir kadmlar anlaminda ahp, daha sonra ayeti 
evlilik ile kayitlandirma cihetine gitmek dogru degildir. Kisacasi 
akhselimin kabul edecegi bir tefsir tarzi degildir bunlar. 

Buna gore "muhsenat" kadmlar demek, "evli, nikah bagi al- 
tmdaki kadmlar" demektir. Bu kelime "ummehatikum=analarimz" 
kelimesine matuftur. ifadenin anlami soyledir: Butun evli kadmlar, 
evlilik bagi altmda olduklan siirece kendileri ile evlenmeniz ha- 
ramdir. 

Buna binaen, "Sahip oldugunuz cariyeler mustesna" ifadesi, 
evli oan cariyelerden evlenme yasagini kaldinyor. Nitekim hadisle- 
re gore, evli cariyenin efendisi cariyesi ile kocasi arasma girerek 
kanamasiz doneminde onunla yattiktan sonra onu kocasma geri 
verebilir. 
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Bazi tefsirciler "Sahip oldugunuz cariyeler mustesna" ifadesi- 
ni, nikahla ve cariye edinme yolu ile elde ettiginiz iffetli kadmlar 
olarak acikhyorlar. Bu aciklamaya gore sahip olmak demek, yarar- 
lanmak ve cinsel iliskiye gecme sultasma sahip olmak demek o- 
lur. Fakat bu goruste tutarsizlik vardir; cunku bu tefsir tarzinin ge- 
cerli olabilmesi ilk once "muhsenat" teriminin evli kadmlar degil 
de iffetli kadmlar anlamina almmasi gerekir ki, bunun tutarsizhgi- 
ni az once anlattik. ikinci bir engel de Kur'an'm bu ibareyi soyle- 
nen anlamm dismda, yani yararlanmayi ele gecirme anlaminda 
degil de cariye edinme anlaminda kul-landigmm bilinmesidir. 

Baska bir tefsirci de sahip olunan cariyeler ile kafir kocalan 
olan esir cariyelerin kastedildigini ileri surmustur. Bu tefsir tarzmi 
Ebu Sai-d-i Hudri'ye dayanan su rivayet teyit ediyor: "Ayet, Evtas e- 
sirleri hakkmda indi. Muslumanlar orada musriklerin kadmlanni 
esir almislardi. Bu kadinlann dar-ul harpta ve kendi tilkelerinde 
kocalan vardi. Bu ayet inince Peygamberimizin munadisi soyle 
seslendi: "Bilin ki, hamile olan esir cariyeler ile dogum yapmcaya 
kadar ve hamile olmayanlarla da hayizdan temizleninceye kadar 
cinsel iliskide bulunmaym." 

Bu tefsir tarzmda delil olarak gosterilen rivayetin zayif olusu- 
nun yam sira, ayeti smirlayici olmaksizin smirlama vardir. [Ayetin 
anlami geneldir, savasta ve savas dismda sahip olunan butun ca- 
riyeleri kapsar.] Dolayisiyla ayetin anlami bizim anlattigimiz dog- 
rultudadir. 

"Allah'm farz kildigi hukiimlere bagli kalm." Yani uzerinize yazilan 
ve farz kilman Allah'm hukmune bagli kalm. Tefsirciler bu ayetle 
ilgili su agiklamayi yapiyorlar: "Kitabellahi aleykum" gizli bir fiilin 
mutlak mef'ulu olmak uzere mansuptur. ifade ashnda "ketebella- 
hu kitaben aleykum=Allah uzerinize yazi yazdi" seklindedir. Sonra 
fiil hazfedildi ve mastar fiilin failine muzaf kilmarak onun yerine 
gecti. Bu tefsirciler, "aleykum" kelimesini ism-i fiil [fiil anlamim ta- 
siyan isim] olarak algilamamislardir. Bu hususta, nahiv ilmi bilgin- 
lerinin sozlerine dayanmislardir. Onlar ism-i fiilin amel ve etki bi- 



424 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

rakma acismdan zayif oldugu icin mamulunun ondan one 
gecemez oldugunu ileri surmuslerdir. Bunun uzerinde iyice du- 
siinmek gerekir. 

"Bunun dismda kalani... size helal kihndi." Ciimlenin orijinalinde 
"maverae" kelimesinde sadece akilh olmayan varhklar icin kullani- 
lan "ma" edatinm kullanilmasmdan, bunun yam sira tekil ve mu- 
zekker icin kullanilan isaret edatma ("zalike" kelimesine) yer ve- 
rilmesinden ve yine daha sonraki "mallarmizla aramaniz" ibare- 
sinden, ulama edati olan "ma" ve ismi isaretle "analarmiz... ha- 
ram kihndi." cumlesinde gizli olan seyin kastedildigi anlasihyor. 
Bu gizli sey, yasaklamamn konusu olan cinsel iliski, elde etme ve 
benzeri bir anlamdir. Buna gore cumlenin anlami "Size sayilanla- 
rm di§mdakileri elde etmeniz helal kihndi" §eklindedir. Bu elde 
etme, sayilan on be§ zumre di§mdakileri ya nikah yolu ile ya cariye 
edinme yolu ile elde et-mek demektir. zaman "mallarmizla a- 
ramaniz" ifadesinin "Bunun di§mda kalani (bunun di§mdaki bir- 
le§meler)... size helal kihndi" ifadesinden bedel olmasi kurallara 
tamamen uygun olur. 

Tefsircilerin bu ctimle ile ilgili §a§irtici tefsirler yaptiklan nak- 
ledilmiftir. Mesela bir tefsirci, "maverae zalikum" ifadesini, "Bun- 
lar di§mdaki yakm akrabalanniz size helal kihndi." seklinde tefsir 
etmistir. Baska bir tefsirci bu ifadeyi: "Bes taneden asagi sayida 
kadmla evlenmek size helal kihndi. Bu da dort ve daha azidir. Bun- 
Ian nikah yolu ile mallarmizla elde etmeye cahsmaniz size helal ki- 
hndi." seklinde tefsir etmistir. Bir baska tefsirci de ayni ifadeyi 
"Bunlann disinda kalan elinizdeki cariyeler size helal kihndi." bi- 
giminde tefsir etmistir. Bir baska alim de bu ifadeyi "Dortten fazla 
olmama sartiyla sayilan yasak kadinlann dismdaki kadmlan ni- 
kahlama veya cariye edinme yolu ile mallarmizla elde etmeniz si- 
ze helal kihndi." seklinde acikhyor. 

Bu tefsir bicimleri tutarsizdir. Ayette kullanilan kelimelerde 
bunlara iliskin delil yoktur. Ustelik hepsinde "ma" edatinm akilh 
varhklar icin kullanildigi ongoruluyor ki, az once soyledigimiz gibi 



Nisa Suresi 23-28 425 

bunun hicbir dayanagi yoktur. Ustelik bu ayette elde edilmesi ha- 
ram olan kadin zumreleri aciklanmak isteniyor. Maksat nikah al- 
tinda ne kadar kadin bulundurmanin haram oldugunu bildirmek 
degildir. Buna gore es sayisini bu ayete yuklemenin higbir gerek- 
cesi yoktur. Dogrusu sudur ki, bu cumlede daha once ki iki ayette 
sayilanlann disinda kalan kadinlann ya nikah veya cariye edinme 
yolu ile elde edilmelerinin caizligi aciklanmak isteniyor. 

"iffetli olmak, zina etmemek iizere mallannizla aramaniz" Bu ifa- 
de, "maverae zalikum=bunun dismda kalam" ifadesinden bedel 
veya atf-i beyandir. Bu ifadeden soz konusu kadmlan elde etmenin 
ve onlarla iliskide bulunmanm mesru yollannin ne oldugu ortaya 
cikiyor. §6yle ki, "Bunun dismda kalam... size helal kilmdi." ifade- 
sinin icerdigi tic yol var. Bunlar nikah, cariye edinme ve zinadir. "if- 
fetli olmak... iizere mallannizla aramaniz" ifadesi ile zina islemek 
yasaklaniyor ve sadece nikah ile cariye edinme siklannin helal ol- 
duklan vurgulaniyor. Sonra "mal ile arama" islemi gundeme getiri- 
liyor. Bu, nikahta onun temel sartlanndan biri olan mehir ve ucret, 
cariye edinme de ise, bu isin cogunlukla edinme yolu olan bedel- 
dir. zaman ayetin anlami soyle yorumlanabilir: Sayilanlar disin- 
daki kadmlan elde etmek ve onlarla iliskide bulunmak malt har- 
camada bulunmak suretiyle size helal kilmdi. Bu malt harcama 
kadmlan zina degil de nikahlama yolunda veya cariyeleri satin 
almak icin yapihr. 

Bundan anlasihyor ki, "muhsintne gayre musafihtne" ifadesin- 
deki "ihsan" kelimesi, evlenmislik ve ozgtir olma anlaminda degil, 
iffetli olma anlammdadir. Qunku ayetteki "malla arama" hem ni- 
kahlamaya, hem de cariye edinmeye samildir. Bunu sadece nikah- 
lama ile smirlayip "ihsan" kavramini evlenmislik anlamina alma- 
nin delili yoktur. "ihsan" kelimesini iffetlilik anlaminda kullanmak 
demek, kadmlarla iliskiden uzak durmak demek degildir ki, bu ke- 
limenin buraya uymadigi soylenebilsin. Tersine buradaki iffetli ol- 
maktan maksat herhangi bir sekilde fuhsa yonelmeyerek sadece 
Allah'm helal kildigi ile yetinmek, nefsi Allah'm haram kildigi yol- 
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lardan ahkoymaktir. Allah'm helal kildigi yollar, insanm yapisinda 
ve fitratinda ona yonelik egilim biraktigi dogrudan yararlanma hu- 
susunda, bilinen ve ahsila gelen yollardir. 

Bu aciklamalarimiz "en tebtegu biemvalikum=mallarmizla a- 
ramaniz" ifadesinin, basinda gaye anlami tasiyan bir "lam" harfi 
veya o anlamda bir sey farz ederek ashnda "li-tebtegu" yani ara- 
mak icin veya "iradete en tebtegu" yani aramak isteyerek gibi an- 
lamlara cekmenin yanlis oldugunu ortaya koyar. Qunku "en 
tebtegu=aramamz" ifadesinin icerigi "bunun di§mda kalani" ifa- 
desinin icerigi ile ayni amachdir. ikinci ifade birincisine dayali ve 
onun icin kastedilmis degildir. Bu husus agiktir. 

Baska bir yanlis gorus de bir tefsircinin su anlama gelen yo- 
rumudur: Ayetteki iffetsizlikten maksat, erkegin menisini Allah'm 
koydugu gayeyi gozetmeksizin akitmasidir. Bu oyle bir gayedir ki, 
Allah insanm fitratinda sehvet \q gudusunu bu gaye igin koymus- 
tur. Gaye aile yuvasi olusturmak, nesli surdurmek ve gocuk yap- 
maktir. iffetsizlik bu olunca, onun karsiti olan ayetteki "ihsan" ise, 
ureme ve nesli cogaltma amagh surekli evlilik demek olur. Buna 
dikkat ediniz. 

Ben bu tefsircinin ne demek istedigini anlamis degilim. Qikar- 
digim yalniz su ki, bu kimse inceleme yontemini kanstirmistir. Ya- 
ni, kanunun hikmeti diye adlandinlan hukum dayanagmi incele- 
mek ile huk-mun kendisini incelemeyi birbirine kanstirmistir. Bu- 
nun sonucu olarak kabul edilemeyecek gerekleri, kabullenmek 
zorunda kalmistir. 

Bu iki incelemeden biri olan dayanaga iliskin inceleme, akltdir. 
6-buru olan ser'T hukme, bu hukmun konusuna, ilgili oldugu seye, 
sartlanna ve engellerine iliskin inceleme ise lafzt ve sozeldir; ge- 
nisligi ve darhgi, seriat koyucunun sozel agiklamasma baghdir. Bti- 
tun seriat hukumlerinin maslahata ve gergek dayanaklara bagh 
oldugundan stiphemiz yoktur. Bu hukumlerden biri olan evlenme 
hukmunun yasallasmasi da objektif faydaya ve gercek dayanaga 
baghdir. Bu Qikar ve dayanak, cogalmak ve tiremektir. 



Nisa Suresi 23-28 427 

Biliyoruz ki yaratihs duzeni, insan turunden fertlerin bekasi yo- 
lu ile insan turunun bekasmi istemistir. Bu beka Allah'm dilemesi 
ile smirhdir. Bu amaca ulasabilmek icin insan bunyesi ureme ciha- 
zi ile donatildi. Bu cihaz insandan ayirdigi parcalari eski insanin 
yerini alacak yeni bir insan olarak yetistiriyor. Boylece tiirun zinciri 
kesintisiz olarak uzayip gidiyor. Bu cihazi cahsmaya ve uretmeye 
sevk etmek icin de insan bunyesine sehvet gucu yerlestirildi. Bu 
gucun etkisi ile erkek ile disinin her biri oburiine karsi ilgi duyar, 
birbirine sahip olup iliski kurmak uzere bu giicun cekimi devreye 
girer. Sonra bu is akilla olgun-luga kavusur. Akil, yaratihs duzeni- 
nin ozendirdigi bu yolun bozulmasmi, yanhsa saplanmasmi onler. 

Hilkat duzeni fonksiyonu konusunda titiz, insan turunun surek- 
liliginden ibaret olan amaci konusunda israrhdir. Ama bu titizligin 
aynismi erkek ile disi arasmdaki iliskilerde ve insan zumrelerinde 
goremeyiz. Bu yaratihs gayesine ulasma azmi fertlerde surekli ola- 
rak gorulmez, ancak Qogunlukla bir ilk adim olarak gorulur. Buna 
gore her evlilik cocuk yapmaya vardirmaz. Her cinsel iliski icin de 
ayni sey soylenebilir. Her cinsel iliski egilimi, bu sonucu meydana 
getirmez. Her erkek, her kadm ve her evlilik zorunlu olarak bu 
zevke varmaz ve cocuk edinme arzusuna varmaz. Bunlar ancak 
cogunlukla gortilebilecek gelismelerdir. 

Yaratihs cihazi insani evlenmeye cagmr. Amaci, sehvet yolu ile 
cogalmaktir. insana bagislanmis olan akil ise bu istege nefsin ko- 
runmasmi ve sakinmasmi ekler. Bu sakmma, hayatin mutlulugunu 
bozan, ailelerin temellerini yikan ve neslin cogalmasimn onunu 
kesen fuhustan ve zinadan kagmmaktir. 

Bu birlesik fayda, yani ?ocuk edinme faydasi ile fuhsun sizma- 
smi engelleme faydasi, islam'da evliligin temeli olan, cogunluga 
dayah dayanaktir. Yalniz gogunlukla olma durumu dayanagm hii- 
kumlerindendir. Konulan i?in konmus olan hukumler ise, sadece 
surekli olmayi kabul ederler, cogunluga dayah olmakla yetinmez- 
ler. 

"Evlenme veya cinsel iliski caiz olup olmama bakimmdan a- 
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maca ve dayanaga baghdirlar." demek dogru degildir. Boyle du- 
sunmenin devami soyle gelir: Qocuk edinme niyeti ile yapilmayan 
evlilik caiz degildir. Kisir ciftlerin evlilikleri caiz degildir. Aybasi ol- 
mayan yash kadmlarla evlenmek caiz degildir. Kucuk yastaki kiz- 
larla yapilan evlilik caiz degildir. Zina eden erkegin evliligi caiz de- 
gildir. Hamile kadm ile cinsel iliskide bulunmak caiz degildir. Meni 
akitmaksizm yapilacak iliski caiz degildir. Aile yuvasi olusturmak- 
sizm evlilik yapmak caiz degildir. ...caiz degildir. ...caiz degildir. 

Ashnda nikah, kadm ile erkek arasmda mesru bir sunnettir. 
Onun surekli hukumleri vardir. Daha once belirtildigi gibi bu mesru 
siinnetle kamuyla ilgili cogunluk uzere kurulu bir maslahat ko- 
runmak istenmistir. halde, dayanagmin gercekle§ip gergeklef- 
memesine bagh olan ve dayanagi ger?ekle§tirmeyen evli fertleri 
veya evlilik hukumleri engellenecek olan bir me§ru sunneti gecerli 
kilmak anlamsizdir. 

"0 halde, ne zaman onlarla mut'a nikahi yaptinizsa, ucretlerini bir 
farz olarak verin." Bildigim kadanyla ayetin orijinalindeki "bihi" za- 
miri, "Bunun di§mda kalani... size helaldir." ifadesinin delalet et- 
tigi §eye dontiyor. Bu da "neyl=ula§mak" veya o anlama gelen du- 
rumdur. zaman ayetin ba§mdaki "ma" edati vakit bildirmek \g\n 
ve "minhunne" ifadesi, "istamta'tum" ifadesi ile baglantih olur. 
Boyle olunca bu ifadenin anlami 'Ne zaman mut'a yaparak onlar- 
dan yararlandmizsa, ucretlerini farz olarak verin." biQiminde olur. 

Bunun yam sira ayetteki "ma" edatmm mevsule ve 
"istamta'tum" ifadesinin sila ctimlesi, "bihi zamirinin ism-i 
mevsule dontik olmasi ve "minhunne" ifadesinin mevsulun acik- 
lamasi olmasi da mumkundur. zaman anlam "Kendilerinden ya- 
rarlandigmiz kadinlann ucretlerini farz olarak verin." seklinde olur. 

"Femestamta'tum" ctimlesi daha onceki ifadeyle ilgili bir ay- 
rmti-landirmadir. Qunku basmda bu anlami veren "fa" harfi vardir. 
Bu cumle hi? suphesiz pargayi butune, cuz'Tyi kulltye dayandiran 
bir aynntili agiklamadir. Qunkii "iffetli olmaniz ve zina etmemek 
uzere mal-larmizla aramaniz" ifadesi, yukarda a?iklandigi uzere, 
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hem nikahhda, hem de cariyede ulasilan seyi igeriyor. Boyle olun- 
ca, "0 halde, ne zaman onlarla mut'a nikahi yaptmizsa, ucretle- 
rini bir farz olarak verin." ifadesini bir onceki cumleye uzanti 
yapmak, parcayi butune veya bazi cuz'T bolumleri, bolumlere ay- 
rilmis kulltve butune baglamakturunden olur. 

Bu aynntilandirma uslubu, Kur'an'da 90k kullanihr. Mesela su 
ayetler gibi: "Sayili gunlerde orug tutmaniz farz kilmdi. halde i- 
ginizden kirn hasta veya yolcu olursa, tutamadigi giinler sayism- 
ca sonraki gunlerde orug tutar." (Bakara, 184) "Dinde zorlama yok- 
tur. Dogruluk He sapiklik birbirinden aynlmi§tir. halde kirn 
tagutu reddederek Allah' a inanirsa kopmaz bir kulpa yapi§mi§ 0- 

/ur." (Bakara, 256) 

Ayette sozu edilen "yararlanma" Me mut'a nikahmm kastedil- 
digi §iiphesizdir. Qunku bu ayet MedenTdir ve Peygamberimizin 
hicretten sonraki doneminin ilk yansmda inen Nisa suresinin ayet- 
lerinden biridir. Nisa suresinin ayetlerinin cogu bu soylediklerimi- 
zin delilidir. Bu nikah, yani mut'a nikahi bu donemde Muslumanlar 
arasmda yururlukte ve uygulamada idi. Bunda siiphe yoktur. Riva- 
yetlerin hepsi bunun tartismasiz bir gercek oldugunu ortaya koyu- 
yor. Bu uygulamayi ortaya koyan islam olsun veya olmasin, bunun 
Peygamberimizin gozu ve kulagi ontinde yurutuldugii stiphesizdir. 
Uygulamanm adi bu, yani mut'a idi. Ondan bu adla soz edilirdi. 
Buna gore "0 halde, ne zaman onlarla... ucretlerini bir farz olarak 
verin." ifadesi, kesinlikle bu anlamda kabul edilmesi, ondan bu 
anlam cikarilmasi kacimlmazdir. Tipki Kur'an'm inisi sirasinda 
Muslumanlar arasmda gecerli olan diger gelenekler ve adetlerde 
oldugu gibi. Bu gelenekler ve adetler bilinen, yaygm isimleri ile a- 
nihyorlardi. Bu isimlerle ilgili hukum i?eren bir ayet inince bu ayet- 
lerde gecen isimler yaygm anlamlannda almirlardi. Gelen hukum 
ister onaylama, ister ret, ister emretme, ister yasaklama bi?imin- 
de olsun ilgisi oldugu isimlerin asil lugat anlamlan ile irtibat- 
landinlmazdi. 

Mesela hac, ahs veris, faiz, kar, ganimet ve bu turden olan kav- 
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kavramlar gibi. Hi? kimse sozluk anlammi ileri surerek Beytullah'i 
ziyaret etmenin, orayi kastetmek demek oldugunu iddia edemez. 
Sayilan diger kavramlarda da durum boyledir. Yine Peygamberi- 
miz (s.a.a) tarafmdan ortaya konan, arkasmdan yaygm bicimde 
kullanilarak sonunda seriattaki adi ile bilinir hale gelen namaz, 
oruc, zekat, hacc-i temettu gibi seriat kavramlannda da ayni kural 
gecerlidir. Bu kavramlan ifade eden kelimeler, seriat tarafmdan 
veya seriat baglilan tarafmdan kesinlikle soz konusu anlamlara 
baglandiktan sonra onlan sozltiklerdeki anlamlanna dondurmenin 
imkani yoktur. 

Buna gore ayette sozu edilen yararlanmayi mut'a nikahi an- 
lamma almak zorunludur. Qunku bu ayetin indigi siralarda bu iliski 
turunun Araplar arasmda kullanilan adi bu idi. Bu, boyledir; daha 
sonra mut'a nikahmm ayetle veya sunnetle neshedildigini soyleye- 
lim veya soylemeyelim fark etmez; ?unku bu, yerinde incelenmesi 
gereken ayn bir konudur. Sozun kisasi, bu ayetten anlasilan sey 
mut'a nikahmm hukmudur. Sahabe ve tabiin kusagma mensup 
eski donem tefsircilerden nakledilen yorum da budur. ibn-i Abbas, 
ibn-i Mesud, Ubeyy b. Kaab, Katade, Mucahid, Suddi, ibn-i Cubeyr, 
Hasan vb. gibi. Bu yorum Ehl-i Beyt imamlarimn da gorusudur. 

Yapilan agiklamalardan konuyla ilgili bazi tefsircilerin yapmis 
oldugu yorumun asilsiz oldugu ortaya gikiyor. Yorum sudur: "Bura- 
daki istimta'dan maksat, evlenmektir. Qunku nikah iliskisi kurmak 
kadmdan yararlanmaya yonelik bir taleptir." Bir tefsirci de 
"istamta'tum" ke-limesindeki "sin" ve "ta" harflerinin tekit i?in ol- 
dugunu ve kelimenin anlamimn 'temetta'tum" bigiminde oldugu- 
nu iddia etmistir. 

Mezkur gorustin tutarsizligmin delili sudur ki; Araplar arasmda 
mut'a nikahmm bu adla yayilmasi ve bilinmesi bu kelimeyi isiten- 
lerin onu lugat anlammda algilamalanna imkan tanimaz. 

Aynca kelimeye verilen anlamin dogru oldugu, talep anlamimn 
daimi nikah ile bagdastigi ve "istemta'tum" kelimesinin 
"temetta'tum^ yararlandigmiz" anlamina geldigi farz edilse bile, 
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bu ifade "onlara ucretlerini verin." bicimindeki sonuc ciimlesi ile 
bagdasmaz. Qunku me-hir, nikah akdi yapmakla farz olur. Evlilik 
teklif yapmayi, akit yapmayi, oynasmayi, cinsel iliskiyi vb. seyleri 
de kapsamma aldigim kabul ettigimiz yararlanma talebine ve ay- 
nen yararlanmaya da dayanmaz. Mihrin yansi nikah akdi ile, obur 
yansi da cinsel iliski ile farz olur. 

Ustelik bu ayetten once inen ayetler, cesitli aynntilan ile mehir 
vermenin gerekliligini genis bicimde anlatmislardir. Bu gerekliligi 
tekrar anlatmanm anlami yoktur. Soz konusu ayetler sunlardir: 
"Kadinlarm mehirlerini (Allah tarafmdan) bir bagis olarak verin." 
(Nisa, 4) "Eger bir e§inizi birakip da yerine baska bir es almak is- 
terseniz, onlardan birine yiiklu miktarda mat (mehir) vermi§ ol- 
saniz bile, ondan higbir §eyi geri almaym." (Nisa, 20) "Kadmlara 
dokunmadan veya mehirlerini kesmeden kadmlan bo§arsaniz, 
size bir giinah yoktur. Fakat onlari yararlandirm; zengin olan 
kendi gucu, darda olan da kendi gucii oranmda... Eger onlara 
mehir keser de dokunmadan bosarsaniz, kestiginizin yarismi ve- 

rin..." (Bakara, 236-237) 

Bir tefsirci bu ayetin, yani "0 halde... ucretlerini bir farz olarak 
verin." ayetinin tekit (pekistirme) amach oldugunu ileri surmustu. 
Bu yoruma verilecek cevap sudur: Bu ayetin oncesindeki ayetler, 
ozellikle "eger bir es; birakip yerine bir baska es almak isterse- 
niz..." ifadesinden sonra iki ayete kadar yer alan kismi son derece 
kesin ve vurgulamah ifadeler tasidiklan icin bu ayetin onlari pekis- 
tirme amaci tasimasma sebep yoktur. 

Nesih meselesine gelince; bazilan bu ayetin "Onlar ki, edep 
yerlerini korurlar. Yalniz e§leri ve sahip olduklan (cariyeleri) ba- 
ric. (Bu iki durumda) onlar kmanmi§ degillerdir. §u halde, kim 
bunun otesine gitmek isterse, i§te bunlar haddi asan kimseler- 
dir." (Mu'minun, 5-7) ayeti ile neshedilmis oldugunu ileri siirmiisler- 
dir. Bazilan ise id-detle ilgili olan "Ey Peygamber, kadmlan bosa- 
yacagmiz zaman bekleme siirelerini gozeterek bo§aym." (Taiak, l) 
ayeti ile neshedilmis oldugunu iddia etmislerdir. Bazilan ise "Bo- 
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§anmi§ kadmlar kendi kendilerine tig temizlenme stiresi bekler- 
ler." (Bakara, 228) Qunku bu iki ayette eslerin aynlmalan bosamaya 
ve bekleme suresine baglanmistir. Oysa mut'a nikahmda bunlann 
hicbirisi yoktur. 

Bazilan ayetin "e§lerinizin... geriye biraktiklan mirasm yarisi 
sizindir..." (Nisa, 12) ayeti ile neshedildigini soyluyorlar. Mut'a evli- 
liklerinde mirasm olmayismi goruslerine delil gosteriyorlar. Bazilan 
"Size (suniar) haram kilmmi§tir: Analarmiz, kizlarmiz..." (Nisa, 23) 
ayetinin bu ayeti neshettigini soyluyorlar. Qunku bu ayet evlenme 
hakkindadir, diyorlar. Diger bazilan da bu ayetin "o halde gonlii- 
nuzun rahat ettigi (ba§ka) kadmlardan iki§er, tiger ve dorder ev- 
lenebilirsiniz." (Nisa, 3) ayeti ile neshedilmis oldugunu ileri stirmus- 
lerdir. [Qunku mut'ada dortten fazlasiyla da nikah yapilabilir.] 

Bazilanna gore ayet sunnetle neshedildi. Bu dogrultudan da 
kimileri ayetin Peygamberimiz tarafmdan Hayber Savasi yihnda, 
kimileri Mekke'nin fethedildigi yil, kimileri veda haccinda Pey- 
gamberimiz tarafmdan neshedildigini soylerlerken, kimileri de bu 
uygulamanm once serbest birakildigmi, sonra iki veya tic defa ya- 
saklandigmi, en son kesinlesen hukmun yasaklanma hukmu ol- 
dugunu ileri surmuslerdir. 

Bu ayetin Mu'minun suresindeki ayetle neshedilmis olmasi id- 
diasi hakkmda soylenecek soz, Mu'minun suresindeki ayetin 
neshetmeye el-verisli olmadigidir. Qunku o ayet Mekke donemin- 
de, miit'a evliligi ile ilgili ayet ise Medine doneminde inmistir. 
Mekke doneminde inen bir ayet, Medine donemindeki bir ayeti 
neshedemez. Ustelik mut'a islemini nikah ve kendisiyle mut'a ya- 
pilan kadmi es saymamayi kabul etmiyoruz. Bu konudaki Pey- 
gamberimizden gelen haberler ve sahabeler ile tabiinin bu isleme 
nikah admi vermis olmalan onu nikah saymamaya engeldir. Bunu 
nikah saymanin, miras ve bosama vb. seyleri gerektirdigini ileri 
surerek onu nikah saymamaya iliskin gerekli cevap verilecektir. 

Bu ayetin miras ayeti ile, bosama ayeti ile ve evlenilebilecek 
kadinlarm sayisma iliskin ayetlerle neshedildigini ileri stirenlere 
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verilecek cevap sudur: Bu ayetler ile mut'a ayeti arasmdaki iliski 
nesheden-neshedilen iliskisi degil, genel-smirh veya mutlak-kayith 
iliskisidir. Mesela miras ayeti kahci ve gecici nikahh butun esleri 
icerir. Fakat sunnet bu ayetin igeriginin bir bolumunu disanda bi- 
rakarak onu smirlar. Sunnetin disari cikardigi bolum gecici nikahh 
eslerdir. Bosama ayeti ile eslerin sayismi smirlayan ayet hakkinda 
soylenecek soz de aynidir. Bu acik bir husustur. Bu ayetlerin 
neshedici olduklanna iliskin iddia, her halde bu iki iliski turunu 
birbirinden ayirt edememekten ileri geliyor. 

Evet; bazi fikih usulu bilginleri, eger sinirh kapsamh bir ayetin 
arkasmdan olumlu veya olumsuz olarak ona zit genel kapsamh bir 
ayet gelirse, genis kapsamh ayetin sinirh kapsamh ayeti 
neshedecegini ileri surmuslerdir. Bu gorus yerinde anlatildigi uze- 
re zayif olmakla birlikte bizim uzerinde konustugumuz meseleye 
uymuyor. Qunku genel kapsamh olan bosama ayeti Bakara sure- 
sindedir. Bakara suresi mut'a ayetini de igeren Nisa suresinden 
once Medine doneminde inmis ilk suredir. Evlenebilecek es sayi- 
sma iliskin ayet de Nisa suresinde ve mut'a ayetinin oncesinde yer 
almistir. Miras ayeti de mut'a ayetinden once ayni siyak icinde ve 
ayni surededir. Yani butun bu durumlarda sinirh kapsamh mut'a 
ayeti, genel kapsamh ayetten sonra geliyor. 

Bekleme ve iddet suresine iliskin ayetin bu ayeti neshettigi id- 
diasina gelince, bu iddianin asilsizhgi daha da aciktir. Qunku bek- 
leme suresi (iddet) hukmu, surekli nikahta oldugu gibi gecici ni- 
kahta da gegerlidir. Yalniz suresi farkhdir. Bu farkhhk smirlayici sa- 
yihr, neshedici kabul edilmez. 

Mut'a nikahi ayetinin yasak evliliklere iliskin ayetle yasaklan- 
digmi iddia eden gorus ise, su iki sebepten dolayi bu gorus bu tur 
goruslerin en sasirtici olanidir. Birinci sebep sudur: Yasak evlilikleri 
sayan ifade ile mut'a nikahma delil olan ifade birbirine bagh bir 
butundur. Mut'a nikahma delil olan ifadenin once oldugu nasil farz 
edilecek, sonra da bir sozun bas tarafmm uzantismi neshettigi na- 
sil ileri surulecektir? ikinci sebep de sudur: Bu ayet hicbir yonu ile 
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surekli olmayan esligi acikca ve net bir dille yasaklamiyor. Ayet 
once erkek icin evlenilmesi yasak olan kadm zumrelerini sayiyor. 
Sonra da nikah veya cariye edinme yolu ile elde edilmesi caiz olan 
kadmlan acikhyor. Daha once dedigimiz gibi mut'a nikahi nikah 
oldugu icin bu iki mesele arasmda karsithk iliskisi yoktur ki, 
neshedilme soz konusu olsun. 

Evet. Kimileri soyle diyor: "Bunun dismda kalani ihsan=iffetli 
olmak ve zina etmemek uzere mallarmizla aramaniz size helal 
kilmdi." ifadesi, diger kadinlann helal olmasmi mehirle ve "ihsan" 
ile zinaya bulasmamakla kayitlandinyor. Gecici nikahta "ihsan" 
yoktur. Nitekim mut'a nikahi yapan bir erkek "ihsan" sartmi yerine 
getirmis sayilmadigi icin eger zina islerse recm edilmez. Bu durum 
bu ayette mut'a nikahmin kastedilmis olmasi ihtimalini ortadan 
kaldinr. 

Bu itiraza daha once deginilen su karsilik verilir: "ihsan ve zina 
etmemek uzere" ifadesinde gecen "ihsan" kelimesi, iffetli olma 
anlamindadir; evli olmak anlaminda degildir. Qunku ayni ifade, 
hem cariye edinmeyi, hem de nikah yolu ile evliligi iceriyor. Eger 
buradaki "ihsan"m evli olmak demek oldugu kabul edilse bile evli 
erkegin zina sucunun mut'a nikahh bir erkegin zina sucunu Kur'an 
ile degil, sunnetle smirlandirdigi sonucuna vanhr. Qunku zaten 
Kur'an'da recm cezasi yoktur. [Recm cezasi, sunnetle ispat edilen 
bir ger?ektir.] 

Bu hiikmun sunnetle neshedilmis olmasma gelince, bir kere 
bu nesih, kokunden asilsizdir. Qunku mutevatir hadislere terstir. 
hadislerde hadislerin Kur'an'a sunulmasi, Kur'an'a ters dusenleri- 
nin reddedilmesi ve Kur'an'm 6\qu ahnmasi emrediliyor. Aynca ri- 
vayetler bolumunde bu iddiaya cevap verilecektir. 

"icinizden inanmis hur kadinlarla evlenmeye (malt a9idan) gucu 
yetmeyen kimse... evlensln." Ayetin orijinalinde ge?en "tavl" kelime- 
si zenginlik ve gucun fazlahgi demektir. Her iki anlam da ayete 
uygundur. Ayetin orijinalinde ge?en "muhsenat" kelimesi, ozgtir 
kadmlar demektir. Bunun karinesi bu kelimenin karsiti olarak ca- 
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riyeler kelimesinin kullanilmasidir. Bu ayni zamanda "muhsenat" 
kelimesinin iffetli kadmlar demek olmadigmi da gosterir. Eger 6y- 
le olsa idi bu kelimenin karsiti olarak "cariyeler"den soz edilmez, 
hem cariyeler, hem de iffetsiz kadmlar zikredilirdi. "Muhsenat" ke- 
limesi evli kadmlar anlaminda da degildir. Qunku onlarla yeni bir 
nikah akdi yapilamaz. Bu kelime Musluman kadmlar anlamim da 
icermez. Qunku eger oyle olsaydi, "mumin kadmlar" kaydmin 
konmasma gerek duyulmazdi. 

"Sahip oldugunuz cariyelerinizden" ifadesinden maksat mu- 
minlerin sahip oldugu cariyelerdir. Yoksa evlenmek isteyen erke- 
gin eli altmdaki cariye degildir. Qunku bir kimsenin kendisinin sa- 
hip oldugu cariyesi ile evlenmesi gecersizdir, mesru degildir. Sahip 
olmak, aralannda evlenmek isteyen erkegin de bulundugu mu- 
minler topluluguna nispet ediliyor. Qunku muminler bir ve butun 
sayihyor. Dinleri, menfaatleri bir oldugu icin bir tek sahismis gibi 
sayihyorlar. 

Gerek ozgtir kadinlarm, gerekse cariyelerin mumin olmak ile 
kayitlanmis olmalan, mumin olmayan kitap ehli ve musrik kadm- 
larla evlenmenin caiz olmadigmi gosterir. Bu konuda insallah 
Maide suresinin baslannda tamamlayici agiklama yapilacaktir. 

Bu durumda ayetin anlami soyle olur: Mehir ve gecim saglama 
yiiklerini tasimaya gucu yetmedigi \g\n ozgtir kadmlarla evleneme- 
yen erkekler, mumin cariyelerle evlensinler. Boylece ozgtir kadm- 
larla evlenmeye guclerinin yetmemesinin sikintisi altinda kendile- 
rini fuhsun tehlikelerine atip bedbahthga maruz birakmasmlar. 

Bu ayetteki nikahtan maksat, surekli nikahtir. Ayet indirgeme 
igeriklidir. Yani "eger oyle yapamiyorsamz, boyle ki yapabilirsiniz." 
Ayette, indirgenilen seyin sadece bazismdan, yani caiz olan nika- 
hin bir turu olan surekli nikahtan soz ediliyor. Qunku aile yuvasi 
kurmayi, nesli arttirmayi ve geride 5oluk-?ocuk birakmayi isteyen 
herkese gore bilinen ve dogal olarak belirlenmis nikah, surekli ni- 
kahtir. Mut'a nikahi ise dinin tanidigi bir kolayhktir. Allah, fuhus yo- 
lunu tikamak ve fesat kaynaklanni kurutmak icin bu hukumle kul- 
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larma kolayhk tammis ve yukunu hafifletmistir. 

Sozu cogunlukla karsilasilan veya ilk akla gelen bilinmis yon- 
lere dogru sevk etmek, ozellikle hukum aciklama ve kanun koyma 
yerlerinde bu uslubu kullanmak Kur'an'da 90k yaygmdir. Mesela 
su ayette oldugu gibi; "Oyleyse sizden kirn bu aya (ramazan ayi- 
na) §ahit olursa, onu tutsun. Kim hasta ya da yolculukta olursa, 
tutamadigi giinler sayismca diger gunlerde tutsun." (Bakara, 185) 
Oysa oruc tutmamanin mazeretleri sadece hastahk ve yolculuk 
degildir. §u ayet de oyledir: "Eger hasta veya yolculukta iseniz ya- 
hut sizden biriniz tuvaletten gelirse yahut da kadmlara 
dokunmussamzsa, su bulamadigmiz takdirde temiz bir yere yo- 
nelin." (Nisa, 43) Goruldugu gibi ozurler ve kayitlar sik kar§ila§ilan 
ve bilinen durumlara dayandirilmi§tir. Kur'an'da bunun ornekleri 
?oktur. 

Bu soylediklerimiz bu ayetin surekli nikaha hamledilmesi du- 
rumu iQindir ki, tefsirciler boyle oldugunu soylemiflerdir. Bu durum 
bazilannm sandiklan gibi indirgeme ve genifletme anlami igerdi- 
ginden dolayi bu ayetin sadece surekli nikahla smirh olmasmi ve 
"0 halde... ucretlerini bir farz olarak verin." ifadesinin miit'a ni- 
kahmi aciklama amacmi tasimamasmi gerektirmez. Qunku hem 
kendisinden indirgenen, hem de kendisine indirgenenin her ikisi 
bu ayetin, yani "Iginizden inanmi§ hiir kadmlarla evlenmeye (malt 
agidan) gucu yetmeyen..." ayetinin kendisi i?inde yer ahyor. 

Ustelik bu ayetin sozleri, onu surekli ve gecici siklan ile mutlak 
nikahi ifade edecek sekilde tefsir etmeye elverislidir. Bu durum, 
ayetin geride kalan ctimleleri incelenirken ortaya cikacaktir. 

"Allah sizin Imanmizi, en iyi bilendir. Baziniz bazinizdandir (insanlik- 
ta efitsiniz)." Hukum sarti olarak gosterilen iman, kalbi bir mesele 
oldugu icin sebeplere dayanarak bilinmesi mumkun degildir. Kimi- 
leri bunu imkansiza ve 90k zor bir sarta bagla-ma oldugunu sana- 
bilir. Yukumltilerin bu yuzden sikmtiya dtisecegi ka-bul edilebilir. 
Bundan dolayi yuce Allah mumin kullarmin kimler oldugunu ken- 
disinin bildigini belirtiyor. Bu ifade, kinaye olarak su mesaji veri- 
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yor: Kullar imana delalet eden gorunur sebepleri goz online al- 
makla yukumludurler. Kelime-i §ahadet getirmek, Musluman top- 
lulugu icinde yer almak ve genel dint gorevleri yerine getirmek gi- 
bi. Dayanak olan, imanin disa yonelik belirtileridir; yoksa batmt 
yonu degildir. 

Bu ayette evlenmeye giicii yetmeyen yukumlulerin cariyelerle 
evlenmeye yoneltilmis olmalan hususunda ayetin etkili olup kabul 
gormesi acismdan baska bir eksiklik vardir ki, o da sudur: Siradan 
insanlar koleleri hor gorurler, onlan asagilarlar. Bunun sonucu ola- 
rak onlarla bir arada yasamayi, hayati paylasmayi iglerine sindi- 
remezler. Ozellikle onlarla evlilik iliskisi kurmayi eksiklik addeder- 
ler. Qunkii evlilik hayati bir ortakhk, et ve kan kaynasmasidir. 

iste yiice Allah "Bazmiz bazmizdandir" buyrugu ile oyle a?ik 
bir gergege isaret ediyor ki, eger bu gercek uzerinde iyi dusunulur- 
se sozunii ettigimiz asilsiz vahim dagihr. Buna gore kole de ozgur 
kisi gibi bir insandir. Bu ikisi arasmda insani insan yapan nitelikler 
bakimmdan fark yoktur. Bu iki insan grubu sadece birtakim yasal 
hiikumler bakimmdan birbirinden ayrihrlar ki, bu yasal hukumler 
toplumun mutlulugu dusuniilerek konmustur. Bu farkliliklann Al- 
lah nazannda onemi yoktur. Yiice Allah katinda onemli olan us- 
tunluk faktoru, takvadir. halde muminler, kendilerini, mutluluk- 
lanni ve kurtuluslanni saglayan temel gergeklerden uzaklastirabi- 
lecek bu ttir vehimlerin etkilerine kapilmamahdirlar. Qunku dogru 
yoldan sapma her ne kadar yolun basmda az da olsa, git gide in- 
sani hidayet yolundan uzaklastirarak helak edici vadilere surukler. 

Bundan anlasihyor ki; "Iginizden inanmi§ hiir kadmlarla ev- 
lenmeye gucti olmayan kimse, sahip oldugunuz cariyelerinizden 
evlensin." ayetinin baslangicmdaki sart kosma ve alternatif gos- 
terme biciminde ortaya konan siralama, soziin dogal akisma ve 
adetlere uymuslugun ifadesidir. Yoksa muminlere bu siralamayi 
zorlamak anlamh bir anlami tasimaz. Yani cariye ile evlenebilmek, 
ozgur kadmla evlenme gucunun olmamasma dayanmaz. Yalniz 
insanlar tabiatlan geregince boyle bir tutumu benimsedikleri icin 
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Kur'an, onlara eger ozgiir kadmlarla evlenmeye yetecek maddT 
giicleri yoksa iclerinde bir burukluk hissetmeden cariyelerle evle- 
nebileceklerini soyluyor. Aynca onlan ozgiirlerin ve kolelerin ayni 
tiiriin fertleri oldugu, hepsinin bir butunun parcalari oldugu konu- 
sunda uyanyor. 

Bu aciklamamizdan ayetin devammi olusturan "Sabretmeniz 
ise, sizin igin daha hayirlidir." ifadesi hakkmda bazi tefsircilerin su 
yorumunun da asilsizhgi ortaya cikiyor. Soz konusu tefsirciler bu 
ifadeyi "iffetli kalarak ve sabirh davranarak cariyelerle evlenme- 
meniz, onlarla evlenmenizden daha hayirlidir" seklinde 
yorumluyorlar. Bu yorum koleleri a§agilayici, horlayici oldugu igin 
sakat ve asilsizdir. Qunku "Bazmiz bazmizdandir" ifadesi ile kesin 
olarak celisir. 

"0 halde onlarla iffetli olmalan, zina etmemeleri ve... sartiyla sa- 
hiplerinin izniyle evlenin." Ayetin orijinalinde ge?en "muhsenat" ke- 
limesi iffetliler demektir. Qunku evli kadinlann bir daha evlenme- 
leri mumkun degildir. Ayetin orijinalindeki "musafihat" kelimesi, 
"muttahizat-i ahdan" yani gizli dost tutmus olmanm karsitidir. A- 
yette ge?en "ahdan" kelimesi, "hidn" kelimesinin cogulu olup 
dost, arkadas anlamma gelir. Muzekkeri, mtiennesi, tekili, gogulu 
ayni kahpla ifade edildigi halde burada cogul kahbi ile kullanilma- 
si, net bir sekilde Qogula delalet etsin diyedir. Qunku fuhus mak- 
sadi ile dost edinen kimse bir veya iki dostla yetinmez. Qunku is- 
teklerine uyulan nefis smir tanimaz olur. 

"SifarT'tan, agik^a yapilan zina; dost edinme ile de gizli islenen 
zina kastedilmistir diyen tefsirci bu karsithgi goz onunde bulun- 
durmustur. Gergekten dost edinmek Araplar arasmda hayli yaygin 
idi. Oyle ki, kole olmayanlann a^ikga zina yapmalarmi kinadiklan 
halde ozgiir erkek ve kadmlar dost tutmus olmalan yuzunden 
ayiplanmazlardi. 

"0 halde onlarla... sahiplerinin izniyle evlenin." ifadesi, cariye- 
lerle evlenmenin onlann sahiplerinin iznini alma sartina bagh 
olduguna delildir. Qunku cariyelerin dizginleri baska birinin degil, 
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sahiplerinin elindedir. Ayette sahip ve efendiden soz edilirken "on- 
larm aileleri" tabirinin kullanilmasi, "bazmiz bazmizdandir" buyru- 
gunun geregine uyma anlammi tasir. Yani cariye, efendisinin aile- 
sinin bir ferdidir ve efendisi de onun ehlidir. 

Cariyelere orfe uygun olarak ucretlerinin verilmesi demek, ni- 
kahlarmm mehirlerinin eksiksiz bicimde verilmesi demektir. Bu 
mehirler onlarm velilerine verilecektir. "orfe uygun" kaydmin kon- 
masmdan maksat, mehir konusunda onlan aldatmamak, oyala- 
mamak ve iizmemektir. 

"Eger evlendikten sortra fuhus yaparlarsa, onlara hur kadmlara ve- 
rilecek cezanin yarisi uygulanir." Ayetin mealinde evlenmek olarak 
anlamlandirdigimiz fiil bir kiraate gore, "uhsinne" yani ilk harf 
zammah olarak edilgen fiil seklindedir. [Yani evlenmekle koruma 
altma almmis kadm...] Bir baska kiraate gore de "ahsanne" yani 
ilk harf fetha harekesiyle etken fiil seklindedir. [Yani Musluman 
olmasiyla kendini koruma altma alan kadm...] ikinci kiraat daha 
tercihlidir. Eger ayette soz konusu edilen "ihsan" evli olmak de- 
mekse, onun sart olarak kabul edilmesi sadece anilan zinanm ev- 
lilikten oncesi ile ilgili oldugunu gostermek icin olur. Qunku eger 
bir cariye zina ederse ister evli olsun, ister olmasin ozgur kadina 
verilecek cezanin yansma carptmhr. Evli olmak bu cezayi agirlasti- 
racak bir sebep sayilmaz. 

Ama eger bir tefsircinin de dedigi gibi, ayette soz konusu edi- 
len "ihsan" Musluman olmak demekse, -nitekim "ahsanne" fiilinin 
etken fiil seklinde okunmasi bunu pekistiriyor- o zaman ek bir 
destek olmaksizin ayetin anlami belirginlesir. Yani cariyeler ister 
evli olsunlar, ister bekar olsunlar, zina ettikleri takdirde ozgur ka- 
dmlara verilecek cezanin yansma carptmhrlar. 

Buradaki cezadan maksat recmetmek degil, kirbaclamaktir. 
Qunku recm cezasmm ikiye bolunmesi diisunulemez. Bundan an- 
lasihyor ki, bu ifadede soz konusu edilen "muhsenat" kelimesi, 
ayetin basinda anilan evli olmayan ozgur kadmlar anlammdadir ve 
"el-muhsenat" kelimesinin basmdaki "el" takisi ahit yani bilinen 
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bir seye isaret icindir. Kisacasi ayetin anlami sudur: Mumin cariye- 
ler eger zina ederlerse, evli olmayan ozgiir kadmlara verilecek ce- 
zanm yansi ile cezalandinhrlar ki, bu da elli kirbac vurma cezasi- 
dir. 

Ayette sozii edilen "ihsan" kelimesinin iffetli olmak demek 
olmasi da mumkundur. Bunun aciklamasi soyledir: donemde 
koleler canlarmin her istedigini yapamazlardi. Qiinkii efendilerinin 
emirlerine uymak zorunda idiler. Ozellikle fuhus konusunda... On- 
lar eger fuhus yapiyor idi iseler, bunu efendilerinin emri ile yapiyor- 
lardi. Efendileri onlan bu yolda kullaniyor, para karsihginda onlann 
irzlanni pazarhyorlardi. Bu durum "Namuslu kalmak isteyen cari- 
yelerinizi dunyalik gikarlanniz ugruna fuh§a zorlamaym." (Nur, 33) 
ayetinde yer alan yasaklamadan anla§ihyor. Cariyelerin fuh§a 
dalmalan, bunu ah§kanhk ve i§ edinmeleri oldugu kadan ile efen- 
dilerinin emri ile oluyordu. Onlar bu emre kar§i koyamazlardi. On- 
lar efendileri tarafmdan fuh§a zorlanmadiklannda iQlerindeki 
muminler islam goruntusune uygun yasiyorlardi. Bu sirada eger 
zina islerlerse, kendilerine ozgiir kadmlara verilecek cezanin yansi 
uygulanacakti. iste "Eger iffetli iken (zorlama olmaksizm) zina ;'s- 
lerlerse, onlara hiir kadmlara verilecek cezanin yansi uygulanir." 
ayeti bunu ifade ediyor. 

Bundan anlasihyor ki, bu sartm bu anlama gore mefhumu 1 
yoktur. Qunku cariyeler eger iffetlerini korumadiklari takdirde e- 
fendileri tarafmdan zorlanmis olurlar, onlar da efendilerinin emir- 
lerine uymus olurlar. Bunun gibi "Namuslu kalmak isterlerse, ca- 
riyelerinizi fuhsa zorlamaym." (Nur, 33) ayetindeki sartm da mef- 
humu yoktur. Qunku eger cariyeler namuslu kalmak istemezler i- 
se, efendileri tarafmdan zorlanmalan soz konusu olmaz. Qunku 



1- [Fikih usulu bilgisine gore, hukmii §art edatlarmdan biri ile belirli bir §arta 
baglanmi§ nassm, bu §artin bulunmadigi durumlarda o hiikmun ge?erli olmadigina 
delalet etmesine "mefhum-u§ §art" denir. Mesela: "Sana kar§i saygih davramhrsa, 
sen de saygih davran" ciimlesinde saygih davranma hukrmi, §art kalkinca kalkar ve 
ge?erli sayilmaz.] 
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onlar kendi istekleri ile fuhus yapmis olurlar. Bunu iyi kavramak 
gerekir. 

"Bu, iginizden sikinti ve gunaha diiseceginden korkanlar icindir." 
Ayetteki "anet" sikinti, siddet ve helak demektir. Bundan maksat 
galiba zinadir. Qunku zina insanin bekarhk ve nikah sehveti sikin- 
tisinm yol actigi seydir ki, bunda insanin mahvolmasi vardir. Soy- 
lendigine gore, bu ifade ile cariyelerle evlenmeye isaret ediliyor. 
Buna gore "Sabretmeniz ise, sizin igin daha hayirlidir." ifadesi, 
"Eger sabreder de cariyelerle evlenmezseniz veya zina yapmazsa- 
niz sizin igin daha hayirh olur." anlamma gelir. Bu ifade cariyelerle 
evlenmenin veya mutlak anlamda evlenmenin gerekliligine de i- 
saret etmis olabilir. Eger bu iki sik ile ilgili bir sey bir onceki ayetin 
siyakmdan elde edilmis ise bu ihtimal soz konusu olur. Yine de 
dogrusunu Allah herkesten daha iyi bilir. 

Her neyse. Eger sabretmekten maksat cariyelerle evlenme 
konusunda sabretmek ise bu, bu husustaki efendilerinin ve cocuk- 
lannm haklan yuzundendir ki bu konu, fikih kitaplannda aynntili 
bigimde anlatihyor. Eger bu ifadedeki sabretmekten maksat zina 
etmeme konusunda sabretmek ise, bu sabirda nefsi anndirmak, 
evlenerek veya evlenmeyerek zina arzusuna karsi koymak sureti 
ile takva melekesini gelistirmek oldugudur. "Allah, ba£i§layan ve 
esirgeyen dir. " Takva sahibi kullannin kalplerinden kotii duygulan- 
nm izlerini siler ve onlan rahmetinin kapsamma ahr. 

"Allah size (hiikumleri) agiklamak ve sizl, sizden onceki (iyi)lerin 
yollanrta ve yasalanna iletmek... ister." Bu ifade, son uc ayetteki hii- 
kumlerin yasalastinlmasmdaki maksadi ve bu hukumler uygulan- 
digmda getirecekleri faydalan acikhyor ve onlara isaret ediyor. "Al- 
lah size agiklamak... ister." Yani yiice Allah size diinyamzin ve 
ahiretinizin mutlulugunu saglayacak olan dint hukumleri, dint bilgi- 
ler ile hukumlerini size agiklamak istiyor. Buna gore "yubeyyinu" fi- 
ilinin mef'ulu, konumunun yuceligini ve buyuklugunu vurgulamak 
amaciyla cumleden hazfedilmistir. "Yubeyyinu" fiili ile 
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"yehdiyekum" fiilinin "sunenelleztne" uzerinde amil olma acisin- 
dan catistigi ve onun her iki fiile mef'ul olma ihtimali de vardir. 

"ve sizi, sizden onceki (iyi)lerin yollarma ve yasalarma ilet- 
mek... ister." Yani diinya hayatmi Allah'm nzasi uyannca dtizenle- 
yen, boylece diinya ve ahiret mutluluguna eren sizden onceki pey- 
gamberlerin ve salih ummetlerin yasama tarzlarmi size tanitmak 
istiyor. Bu yoruma gore eskilerin yasama tarzlarmdan maksat, 
bunlann ayrmtilan ve butun ozellikleri degil, ana hatlandir. Ayet 
boyle yorumlanmca eski ummetlerin hukumlerinin bu ayetlerle bi- 
le neshedilmis oldugu itirazi soz konusu olmaz. Hz. Adem'in (a.s) 
geleneklerine gore erkek kardes ile kiz kardesin evlenebilmeleri 
gibi. Hz. Yakub'un (a.s) geleneklerine gore iki kiz kardes ile ayni 
anda evlenebilmesi gibi. Bazi rivayetlere gore Hz. Yakup (a.s), 
Yahuda'nm anasi Leyya ile Yusuf'un anasi Rahil adindaki iki kiz 
kardesi, nikahi altmda birlestirmisti. 

Bir tefsire gore bu ayete baska bir anlam veriliyor. anlam da 
sudur: Ayetin maksadi butun gecmis milletlerin geleneklerini ta- 
nitmaktir. Bu milletler ister hak yolda, ister batil yolda olsunlar. 
Yani "Biz hak-batil aymmi yapmaksizm size butun eski gelenekleri 
tanitiyoruz. Maksadimiz, sizin bilingli bir ayiklama yaparak bu ge- 
leneklerin hak olanlarmi almaniz, batil olanlarmi birakmanizdir." 

Bu anlamin sakmcasi yok. Yalniz Kur'an'da hidayet bu anlam- 
da kullamlmaz. Bu kelime kullanildigi zaman hakka iletmek veya 
hakki istemek anlaminda kullanihr. §u ayetlerde oldugu gibi: "Sen 
istedigini dogru yola iletemezsin. Fakat Allah diledigi kimseyi 
dogru yola iletir." (Kasas, 56) "Biz insana dogru yolu gosterdik. Ar- 
tik o ister §ukreder, isterse nankor olur." (insan, 3) Kur'an zevkine 
en uygun gelen uslup, soz konusu anlamlari 'aciklama, anlatma' 
vb. kelimeler ile ifade etmesidir. 

Evet. Eger "yubeyyinu" ve "yehdiyekum" fiilerinin "sunenellezt- 
ne" uzerinde kendilerine mamul etme acismdan carpistiklari ve 
Allah'm tovbe etmesi de onunla ilintili olarak ele almir ve ifadenin 
"Allah size sizden oncekilerin geleneklerini aQikhyor. Sizi onlann 
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dogru olanlannin bilincine erdiriyor ve imtihan edildiginiz batillan 
hakkindaki tovbelerinizi kabul ediyor." seklinde bir anlam tasidigi 
kabul edilirse, bu tefsir tarzmin bir dayanagi olmus olur. Qiinkii bu 
ayetten onceki ayetlerde bazi eski milletlerin geleneklerine, bunla- 
rm hak ve batil olanlanna ve batil geleneklerden gecmiste yani is- 
lam'dan once yapilanlarmi Allah'm kabul edecegine deginilmisti. 

"Allah... rahmetlyle doniip tovbelerinizi kabul etmek Ister. Allah bl- 
lendir, hikmet sahibidir." Burada sozii edilen tovbe Allah'm nimeti 
ve rahmeti Me kuluna yonelmesi, ser'T hiikiim koymasi, gercegi a- 
ciklamasi ve dogru yola iletmesidir. Bunlarm hepsi yiice Allah'm 
tovbesidir. Bunlarm yam sira kullarm tovbesini kabul etmek ve gu- 
nahm izlerini silmek de Allah'm tovbesidir. 

"Allah bilendir, hikmet sahibidir." ciimlesi, ayetin biitiin ciim- 
leleri ile baglantilidir. Eger bu baglama cumlesinin ayetin sadece 
son ciimleleri ile baglantih olmasi istenseydi, zahire gore "Allah 
bagislayandir, esirgeyendir." ciimlesi en uygun ifade olurdu. 

"Allah, rahmetlyle size doniip tovbelerinizi kabul etmek ister; oysa 
sehvetlere (tutkulara) uyanlar ise..." Bana oyle geliyor ki, Allah'm 
miiminlere yonelik tovbesinin tekrarlanmis olmasi, "§ehvetlere 
uyanlar ise, sizin buyuk bir sapikliga du§menizi isterler." ifadesi- 
nin bir onceki ayetin iic ciimlesinden sadece sonuncu cumleye 
karsilik oldugunu gostermek i?indir. Qunku eger "Allah ister..." i- 
fadesi tekrarlanmadan "§ehvetlere uyanlar ise... isterler." ifadesi 
bir onceki ayete eklense, bu bitisiklik o ayetin biitiin cumlelerine 
karsilik ol-mayi ifade eder ve kesinlikle anlam bozulurdu. 

Ayette sozii edilen "buyuk sapikhk"tan maksat haramlan is- 
lemek, neseplerin ve sebeplerin etkisini ortadan kaldirmak, zinayi 
mubah saymak ve yuce Allah'm onerdigi hayat tarzmi engellemek 
suretiyle bu ayette sozii edilen ilaht sinirlan ?ignemektir. 

"Allah slzden haflfletmek ister; (giinkii) insan zayif yaratilmistir." 
insanin zayif olmasi, sehevT giiglerle donanmis olmasmdandir. Bu 
icgiidiiler, insani arzulan konusunda siirekli kiskirtirlar, onu bu 
konularda taskmhga siiriiklerler. Yiice Allah insanlara lutufta bu- 
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lunarak bu ic gudulerinin etkisini kirarak helallikleri ortaya koydu; 
"Bunun dismda kalani... size helal kilmdi." diye buyurarak bu ic- 
giidu baskismi ortadan kaldiracak evlenme kurumunu caiz kildi. 
Helal kilman yollar evlenme ve cariye edinmedir. Boylece Allah in- 
sanlan kendilerinden oncekilerin geleneklerine de iletti. Aynca 
mut'a nikahini yasallastirmak suretiyle onlara ek bir hafifletme 
getirdi. Qunku mut'a nikahmda suresiz nikah kulfeti, mehir verme 
ve es gecindirme gibi nikaha bagh yukler yoktur. 

Bazilan bu hafifletmenin zaruret halinde cariyelerle evlene- 
bilmek demek oldugunu ileri suriiyorlar. Buna verilecek cevabimiz 
sudur: Zaruret halinde cariyelerle evlenebilmek islam'dan once de 
Araplar arasmda uygulaniyordu. Fakat istenmeyen, kmanan bir 
uygulama idi. islam'm bu konuda getirdigi yenilik, soz konusu nef- 
reti ve yadirgamayi ortadan kaldirmaya gahfmak olmu§tur. Bunun 
icin islam, cariyenin de ozgtir kadm gibi insan oldugunu, aralann- 
da fark olmadigim, kole olmanm insani bir arada yasama hakkin- 
dan yoksun birakici bir sebep sayilamayacagim vurgulamistir. 

Ayetin inkar edilmez zahirt anlami sudur: Buradaki hitap bu 
ummetin mtiminlerine yoneliktir. Buna gore ayette sozii edilen ha- 
fifletme bu ummete yapilmistir ve bundan maksat anlattigimiz 
hafifletmedir. 

Zayifhk butiin ummetlerin -bu ummetin ve daha onceki 
ummetlerin- ortak vasfi oldugu ve hafifletme sadece bu ummete 
yapildigi halde bu hafifletmenin "insan zayif yaratilmi§tir" ifadesi 
ile gerekcelendirilmesi, genel faktor ve gerektiricinin zikredilmesi 
ve bu faktoriin etki birakmasmda tamamlayici rol oynayan seyden 
soz edilmemesi kabilindedir. §6yle denmek isteniyor: Biz sizin yu- 
kumlulugunuzu hafiflettik. Qunku insanin genel olarak zayif olma- 
si hafifletmeyi gerektiren bir sebeptir. Fakat bu hafifletme bir en- 
gel yoksa yapihr. Nitekim engellerin stirekli bi?imde varolmasi, di- 
ger ummetlere fiilen hafifletme yapilmasim ve rahmetin yaygin- 
lastinlmasma imkan tammadi. Fakat sira size gelince, rahmet he- 
pinizi kusatti, bu rahmetin sonuclari aranizda ortaya cikti, dolayi- 
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siyla sozu edilen sebebin htikmu ortaya cikti ve daha onceki um- 
metlerin mahrum olduklan hafifletme hukmu sizin seriatimzda 
yer aldi. Nitekim su ayetler bu anlama delalet ederler: "Rabbimiz, 
bize bizden oncekilere yukiedigin gibi ag\r yiik yukleme." (Bakara, 
286) "0 sizi bu gorevi yapmak igin segti. Din konusunda size hig- 
bir zorluk yiiklemedi." (Hac, 78) 

Bundan anlasHiyor ki, bu genel gerekcelendirmede yatan nuk- 
te, insana yonelik nimetlerin tamammm bu iimmet uzerinde ger- 
9ekle§mi§ olmasidir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Peygamberimiz buyuruyor ki: "Allah nesep yolu Me yasakladik- 
larmi emzirme yolu Me de yasaklami§tir." Ve yine o Hazratin §6yle 
buyurdugu rivayet edilmi§tir: "Emzirme nesep gibi akrabahk dogu- 
rur." (ed-Durr-ul Mensur, c.2, s.135) 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde, Malik ve Abdurrezzak, Aise'den 
soyle rivayet ederler: "Peygambere indirilen Kur'an'da 'on belli 
emzir-me' ayeti vardi. Bunlar 'bes belli emzirme' ayeti Me 
neshedildi. Peygamber oldugunde bunlar Kur'an'dan okunanlar a- 
rasmdaydi." (c.2, s.135) 

Ben derim ki: Bu kitapta Aise'den buna yakm anlamda baska 
kanallarla rivayetler yer almistir. Bunlar Kur'an'm tahrif edilmis ol- 
dugunu ifade eden rivayetlerdir. Kur'an'a aykin olduklan igin red- 
dedilmislerdir. 

Yine ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde yer aldigma gore 
Abdurrezzak, Abd b. Hamid, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir, Beyhaki Su- 
nen adh eserinde iki kanaldan, Amr b. §uayb'dan, o da babasin- 
dan, o da dedesinden Peygamberimizin (s.a.a) soyle buyurdugunu 
naklettikleri yer ahr: "Eger bir erkek bir kadmi nikahlarsa, onunla 
yataga girsin veya girmesin, onun annesi Me evlenmesi helal ol- 
maz. Fakat eger erkek bir kadmla evlenir de yataga girmeden onu 
bosarsa, istedigi takdirde kizi Me evlenebilir." (c.2, s.135) 
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Ben derim ki: Bu rivayet, §ia kanallarmdan Ehl-i Beyt imamla- 
rmdan da nakledilmistir. Bu onlarm gorusudur ve daha once acik- 
landigi gibi Kur'an'dan cikanlan sonuc da budur. Ehli Stinnet ka- 
nallarmdan gelen rivayetlere gore Hz. AM (a.s); "Eger erkek bir ka- 
dinla yataga girmeden once onu bosarsa, onun anasi Me evlenme- 
sinde sakinca yoktur. zaman bu kadm uvey kiz gibi olur. Eger bir 
uvey kiz, anasmm esinin evinde oturmuyorsa, babahginin onunla 
evlenmesi haram degildir." demistir. §ia kanallan ile Ehl-i Beyt 
imamlanndan gelen rivayetler, bu denilenleri reddeder. 

el-Kafi adh eserde muellifin kendi rivayet zinciri ile Mensur b. 
Hazim'dan soyle bir rivayet aktardigi yer ahr: "imam Sadik'm (a.s) 
yaninda idim. Adamm biri gelerek ona; 'Eger bir erkek bir kadmla 
evlenir de kadmla yataga girmeden kadm olurse, erkek kadmin 
annesi ile evlenebilir mi?' diye sordu. imam Sadik (a.s); 'Bizden bi- 
ri bunu yapti ve sakmcah gormedi' dedi. Ben kendisine soyle de- 
dim: 'Canim sana feda olsun. Bu konuda §i?ler Hz. Ali'nin (a.s) ver- 
digi hukum ile iftihar ederler. Boyle bir durumda ibn-i Mesud, ken- 
disinden fetva isteyen Mesiha kabilesinden 1 birine bu evliligin sa- 
kmcah olmadigi yolunda fetva vermisti. Adam arkasmdan Hz. Ali'- 
ye (a.s) gelerek durumu anlatti. Hz. AM (a.s) 'ibn-i Mesud bu fetvayi 
neye dayanarak veriyor?" diye sordu. Adam, 'Kendileriyle birle§ti- 
giniz e§lerinizden dogup evlerinizde (himayeniz altmda) bulunan 
uvey kizlarmiz (size haram kilmdi.) Eger onlarla 
birlesmemi§senizse, (kizlarmi almanizda) size bir gunah yoktur." 
ayetine dayaniyor, dedi. Bunun uzerine Hz. AM 'Uvey kizlar istisna- 
hdir, ama eslerin analan kayitsiz sartsiz haramdir' dedi. zaman 
imam Sadik (a.s) adama 'Bu adamm Hz. Ali'den (a.s) naklettigi bu 
rivayeti isitmedin mi?' diye karsMik verdi. 

imamin yanmdan ayrildiktan sonra pisman oldum. Kendi ken- 
dime soyle dedim: Ben ne yaptim? imam 'Bu isi bizden biri yapti 



1 - Belki de dogrusu, §amhi'dir. Qunkii, Ehl-i Siinnet kanahyla nakledilen bazi 
hadislerde adamm "Beni §amh" kabilesinden oldugu yer almi§tir veya dogrusu 
"§emhiyye"dir. 
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ve sakmcah gormedi' dedigi halde ben 'Bu konuda Hz. AM (a.s) su 
hukmu verdi' diyorum. Bir sure sonra imamla karsilasmca soyle 
dedim: 'Kurbanm olayim. Hani o adamm meselesi hakkinda be- 
nim sozlerim hata idi. Sen o konuda ne diyorsun?' imam bana su 
cevabi verdi: "Ey saygi deger adam, hem bana o konuda Hz. Ali'nin 
(a.s) verdigi hukmu naklediyorsun, hem de bana bu konuda ne 
dersin diye soruyorsun." (Fiiru-u Kafi, c.5, s.422, h:4) 

Ben derim k\: Hz. Ali'nin (a.s), ibn-i Mesud'un fetvasi hakkin- 
daki hukmu, ed-Durr-ul Mensur tefsirinin sahibinin, Sunen-i 
Beyhaki'ye ve baska kaynaklara dayanarak verdigi bilgiye gore 
soyledir: "Semh ogullan kabilesinden biri bir kadmla evlendi. A- 
dam kadmla cinsel iliskide bulunmadan kadmm anasmi gordu ve 
anasmin guzelligi bunu sasirtti. Bunun uzerine ibn-i Mesud'dan 
fetva istedi. ibn-i Mesud kadmi bosayip anasi ile evlenmesini 6- 
nerdi. Adam da oyle yapti. Adamm bu evlilikten cocuklari oldu. 
Sonra ibn-i Mesud Medine'ye gidince kendisine vermis oldugu fet- 
vanm dogru olmadigi soylendi. Bunun uzerine Kufe'ye donunce 
adama 'o kadin sana haramdir' dedi. Adam da kadmdan aynldi." 

Fakat rivayette ibn-i Mesud, bu hukmu Hz. Ali'ye (a.s) nispet 
etmedi. Bazi rivayetlerde bunun yerine Peygamberin sahabelerinin 
sordugunu, bir ifadeye gore Omer'in sordugunu soyledigi yer ahr. 
Bazi rivayetlere gore de, verdigi fetvanm dedigi gibi olmadigim ve 
soz konusu sartm uvey kizlar hakkinda oldugunu bildirdi. (c.2, 

s.135) 

el-istibsar adh eserde yer aldigma gore ishak b. Ammar, Cafer- 
'e dayanarak verdigi bilgiye gore Cafer'in babasi Hz. Ali'nin soyle 
dedigini naklediyor: "Analan ile yataga girdiginiz uvey kizlarla ev- 
lenme-niz haramdir. Bu kizlar ister evlerinizde otursunlar, ister o- 
turmasmlar, fark etmez. Fakat eslerinizin annelerinin size haram 
olmalan muphem-dir yani sarta bagh degildir. Yani kizlan ile yata- 
ga girmis veya girmemis olmaniz onemli degildir. Allah'in koydugu 
yasaklara uyun. Allah'in sartsiz kildigi yasaklan sartsiz kabul e- 
din." (c.3, s.156, bab:103, h:l) 
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Ben derim ki: Ehl-i Simnet kanallarmdan gelen bazi rivayetler- 
de Hz. Ali'nin uvey kizlarla evlenme yasagim o kizlann babalarmin 
evlerinde oturmalarma bagladigi ileri surulmustur. Fakat Ehl-i Beyt 
imamlanna dayanan saglam rivayetler bu iddiayi reddeder. Daha 
once soyledigimiz gibi yukandaki ayetten elde edilen sonuc da 
budur. 

Hz. Ali'nin (a.s) az onceki sozlerinde gecen "mubhemat" keli- 
mesi, "behme" kokunden gelir. Anlami sudur: Bir seyin tek renkli 
olmasi, baska renkle karisik olmamasi ve farkh rengi tasimamasi. 
Evlenilmesi yasak kadmlar icinde hakkmdaki evlenme yasagi sar- 
ta bagh olmayan kadmlara bu isim verilmistir. Bunlar da analar, 
kizlar, kiz kardesler, halalar, teyzeler, oglan kardesin kizlan, kiz 
kardesin kizlan, sut emme yoluyla gerceklesen bu yedi kisim ak- 
rabahk, eslerin analan ve ogullarm esleridir. 

Yine ayni kitapta isnat zinciri ile yer aldigma gore Zurare §6yle 
diyor: imam Bakir'a (a.s) sordum ki: "Adamin bir cariyesi var. 0- 
nunla yataga da girdi. Acaba onun kizi ile evlenebilir mi?" imam 
bana soyle dedi: "Hayir. cariyenin kizi "Himayeniz altmda bulu- 
nan uvey kizlarmiz" buyrugunun kapsamma girer." (c.3, s.160, h:3) 

Tefsir-ul Ayyast'de Eba Avn'in soyle aktardigi yer ahr: "Ebu Sa- 
lih Hanefi'den soyle dedigini duydum: 'Bir gun Hz. AM (a.s) 'Bana 
sorun' dedi. Bunun uzerine ibn-i Kevva ona 'Bana sut kardesin kizi 
ile evlenilip evlenilmeyecegini ve iki cariye kardesin ayni anda ni- 
kah altmda bulundurulup bulundurulmayacagmi soyle' dedi. Hz. 
AM (a.s) ona 'Sen ?6lde yiiriiyorsun. Seni ilgilendiren ve sana fay- 
dasi olan seyleri sor' dedi. ibn-i Kevva da ona 'Biz sana bilmedigi- 
miz seyleri soruyoruz, bildigimiz seyleri ise sormuyoruz' dedi. 
zaman Hz. AM (a.s) sunlan soyledi: "iki cariyeyi nikah altmda bir- 
lestirmeyi bir ayet yasakliyor, baska bir ayet ise helal kiliyor. Ben 
bunun ne helal ve ne haram oldugunu soyluyorum. Fakat ne ben 
ne de Ehl-i Beytim'den biri bu isi yapmaz." (el, s.232, h:79) 

et-Tehzib adli eserde yazar kendi rivayet zinciri ile Muammer b. 
Yahya b. Salim'den soyle nakleder: "imam Bakir'a (a.s) su soruyu 
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sorduk: 'insanlar Hz. Ali'den bazi meseleler rivayet ediyorlar. Hz. 
AM (a.s) bu meseleleri ne emrediyor ne yasakhyor. Onlan sadece 
kendine ve evlatlanna yasakhyor. Bu nasil olur?' Bana '0 mesele- 
leri bir ayet emrederken baska bir ayet yasakhyor' dedi. Kendisine 
soyle dedik: 'Acaba bu ayetlerin biri oburunu nesh mi ediyor, yoksa 
her ikisi de kendileri ile amel edilmesi gereken muhkem ayetler 
midir?' imam 'Bu konuyu insanlara aciklamistir demektir. mese- 
leleri kendine ve cocuklarina yasaklarken.' Biz imama 'Hz. Ali'yi 
(a.s) bunu insanlara aciklamaktan ahkoyan sebep nedir?' diye 
sorduk. imam Bakir (a.s) bize; 'insanlar sozunu dinlemezler diye 
korktu. Eger islerin dizgini biisbutun Hz. Ali'nin elinde olsaydi, 
Kur'an'i ve hakki butunu ile hakim kilardi.' diye cevap verdi." (c.7, 

s.464, h:64) 

Ben derim kk Muammer'in Hz. Ali'den (a.s) naklettikleri riva- 
yetten maksadi, Ehl-i Sunnet kanallanndan o hazretten nakledilen 
rivayettir. Nitekim bu, ed-Diirr-ul Mensur tefsirinde Beyhaki'ye ve 
baskalanna dayandinlarak yer almistir. Bu rivayete gore Hz. Ali 
(a.s), iki kardes cariyenin bir kisinin nikahi altmda birlestirilip bir- 
lestirilemeyecegi konusunda soyle dedi: "Bu meseleyi bir ayet he- 
lal kilarken baska bir ayet yasakhyor. Ben bu isi ne emrediyorum, 
ne yasakhyorum. Ne helal sayiyorum, ne haram ilan ediyorum. 
Ama onu ne ben, ne de Ehl-i Beytim yapmaz." (c.2, s.136) 

Yine ayni kitaba gore Kabise b. Zueyb, adamin birinin Hz. Ali'- 
ye (a.s) bu meseleyi sormasi uzerine soyle dedigini rivayet ediyor: 
"Eger islerin dizgini benim elimde, yetkimde olsa idi ve bu isi biri- 
nin yaptigini tespit etseydim, onu cezalandmrdim." (c.2, s.136) 

et-Tehzib adh eserde muellif kendi rivayet zinciri ile Abdullah 
b. Sinan'dan, imam Sadik'm (a.s) soyle dedigini naklediyor: "Ya- 
nmda iki kardes cariye bulunan kimse onlardan birini nikahlar, 
sonra da oburune egilim duyar ise, ilkini hibe ederek veya satarak 
mulkiyetinden QikarmadikQa ikincisi ile evlenmesi dogru degildir. 
ilk cariyeyi ogluna hibe etmesi yeterli olur." (c.7, s.228, h:49) 

el-Kafi adh eserde ve Tefsir-ul AyyasT'de yer aldigma gore Mu- 
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hammed b. Muslim soyle diyor: "imam Bakir'a (a.s) "Sahip oldu- 
gunuz cariyeler mustesna, evli kadmlar (He evlenmeniz) haram 
kilmdi." ayeti hakkmdaki dusiincesini sordum. Bana su cevabi 
verdi: "Bu soyle olur; adam cariyesinin kocasi olan kolesine esi Me 
yataga girmemesini ve ona yaklasmamasim emreder. Sonra cari- 
yeyi aybasi oluncaya kadar koleden uzak tutar. Sonra cariye Me ya- 
taga girer. Cinsel iliskiden sonra cariye aybasi olunca, yeni bir ni- 
kah gerekmeksizin onu kocasi olan kolesine geri verir." (el, s.232, 
h:81) 

Tefsir-ul Ayyast'de ibn-i Miskan'a dayanilarak verilen bilgiye 
gore Ebu Basir, "Sahip oldugunuz cariyeler mustesna, evli kadm- 
lar (He evlenmeniz) haram kilm of;. " ayeti hakkmda, imam Bakir Me 
imam Sadik'tan birinin soyle dedigini nakleder: "Evlenilmesi ya- 
sak olan bu kadmlar evli kadmlardir. Yalniz cariyeler haric. Eger 
cariyeni kolen Me evlendirdiysen, istedigin zaman onu ondan ayi- 
rirsm." Kendisine; "Eger cariyesini kendisinin olmayan bir kole Me 
evlendirse durum nasil olur?" diye sordum. Bana su cevabi verdi: 
"Cariye satilmadikca efendisi bu cifti ayiramaz. Eger cariyeyi sa- 
tarsa, cariyenin namus yetkisi baskasmm eline gecmis olur. Yeni 
efendisi isterse bu cifti ayinr, isterse evliliklerini ge?erli sayar." (el, 
s.233, h:83) 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi -o ha- 
disin "hasen hadis" oldugunu belirtmistir- ve ibn-i Mace kaynak 
gosterilerek kaydedildigine gore Firuz-i Deylemi, Musluman oldu- 
gunda iki kiz kardesi nikahi altmda bulunduruyordu. Peygamberi- 
miz (s.a.a) kendisine "Hangisini istersen bosa" dedi. (c.2, s.136) 

Yine ed-Durr-iil Mensur tefsirinde, ibn-i Abdulbirr'in, istizkar ad- 
h esere dayanarak verdigi bilgiye gore iyas b. Amir soyle diyor: "Hz. 
Ali'ye su soruyu sordum:' Biri birinin kardesi olan iki cariyem var. 
Birini cocuk sahibi olmak uzere se?tim. Bana bir kac ?ocuk verdi. 
Sonra obiiriine Mgi duydum. Ne yapayim?' Hz. AM (a.s) bana 'Ken- 
disi Me cinsel iliskide bulundugun cariyeyi azat eder, sonra obiiru 
Me yataga girersin.' Daha sonra soyle buyurdu: "Kur'an'da ozgur 
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kadmlar hakkmda ne yasaklar varsa, es sayisi harig (veya dort sa- 
yisi harig) ayni yasaklar cariyelerde de gegerlidir. Kur'an'da nesep 
yolu ile getirilen evlenme yasaklan emzirme yolu ile olusan akra- 
bahklarda da gegerlidir." (c.2, s.136) 

Ben derim ki: ed-Durr-ul Mensur tefsirinde bu rivayet baska 
kanallardan da nakledilmistir. 

Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim'de Ebu Hureyre'den Peygam- 
berimizin (s.a.a) soyle buyurdugu rivayet edilir: "Kadm ile teyzesi, 
kadm ile halasi ayni kocanm nikahi altinda birlestirilmez." 

Bu rivayet bu iki kanal dismda Ehl-i Siinnet'e ait baska kanal- 
lardan da nakledilmistir. Fakat Ehl-i Beyt imamlarmdan gelen ri- 
vayet, bundan farkhdir ve Kur'an da Ehl-i Beyt kanahyla nakledilen 
rivayetleri destekliyor. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde Teyalisi'nin, Abdurrezzak'm, Ferya- 
bi'nin, ibn-i Ebu Seybe'nin, Ahmed'in, Abd b. Hamid'in, Muslim'in, 
Ebu Davud'un, Tirmizi'nin, Nesei'nin, Ebu Ya'la'nm, ibn-i Cerir'in, ib- 
n-i Miinzir'in, ibn-i Ebu Hatem'in, Tahavi'nin, ibn-i Habban'm ve 
kendi Sunen'inde Beyhaki'nin bunlarm hepsinin Ebu Said 
Hudri'den soyle rivayet ettikleri yer ahr: Peygamberimiz, Huneyn 
Savasi gunu Evtas tarafma bir ordu gonderdi. Bu ordu, diismanla 
karsilasmca savasa tutusarak onlan yendi ve birgok esir aldi. Sa- 
habelerden bazilan bu cariyelerle cinsel iliskide bulunmaktan ge- 
kiniyor gibi idiler. Qunku bu kadinlann musrikler arasmda kocalan 
vardi. Bunun uzerine "Sahip oldugunuz cariyeler mustesna, evli 
kadmlar (ile evlenmeniz) haram kilmdi." Yani Allah'm size gani- 
met olarak nasip ettigi kadmlar haram kapsamma girmez. Bu a- 
yet uzerine o cariyeler ile yataga girmeyi kendimize helal gordtik." 
(c.2, s.137) 

Ben derim ki: Bunu, Taberani'nin de ibn-i Abbas'tan rivayet et- 
tigi nakledilmistir. 

Yine ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Abd b. Hamid'in ikrime'den 
soyle rivayet ettigi yer ahr: "Sahip oldugunuz cariyeler mustesna, 
evli kadmlar (ile evlenmeniz) haram kilmdi." Ayeti, Muaze adin- 
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daki bir kadm hakkmda indi. Bu kadm, Sedus kabilesinden §uca 
b. Haris admda bir buyugun nikahhsi idi. §uca'nm erkek evlat ana- 
si bir baska esi daha vardi. §uca, ailesine yiyecek temin etmek i- 
cin Hicr'e gitti. Bu arada Muaze amcasinm oglu ile karsilasti. Ona 
'Beni aileme gottir, bu ihtiyarda hayir yok' dedi. Amca oglu kadmi 
alarak yola cikti. Yolda §uca ile karsilastilar. Bunun uzerine §uca 
Peygamberimize (s.a.a) giderek soyle dedi: 'Ya Resulullah, ey A- 
raplarm en erdemlisi, ben recep ayinda esimin yiyecek ihtiyacmi 
saglamak icin yolculuga ciktim. donup amca oglunun pesine 
takildi. Kadmlar, galip geldigini etkisi altma alan bir kotuluktur. 
Binek sirtma kurulmus bir delikanh gordu. Her ikisinin birbirine 
karsi meyli vardi.' Peygamberimiz (s.a.a) 'Senin bu meselen benim 
uhdemdedir. Eger adam kadmm elbisesini gikardi ise o kadmi 
recmedin. Yoksa ihtiyara kansmi geri verm.' dedi. Bunun uzerine 
ihtiyann oglu ve kadmm tivey oglu olan Malik yola Qikip kadmi bu- 
larak geri getirdi ve kadm evine dondti." (c.2, s.139) 

Ben derim ki: Bir?ok defa tekrarladigimiz tizere bu ttir inis se- 
bepleri, ozellikle bunlarm ayetlerin bazi bolumleri ile ilgili olanlan, 
rivayet edenler tarafmdan yapilan orneklemelerdir. Yoksa gergek 
inis sebepleri degillerdir. 

Men La Yahzuruh-ul Fakih adh eserde yer aldigma gore imam 
Sa-dik'a (a.s) "Mehsenat=evli kadmlar haram kilmdi." ayeti hak- 
kmdaki gorusu soruldu. imam "ayette evli kadmlar kastediliyor" 
dedi. Kendisine "Daha once kendilerine kitap verilenlerden 
mehsen=iffetli kadmlar da size helal kilmdi." (Maide, 5) ayeti hak- 
kmda ne dusundugii sorulunca da "Bu ayette iffetli kadmlar kas- 
tediliyor" dedi. 

Ben derim ki: Bu rivayeti AyyasTde imam Sadik'a a.s) dayandi- 
rarak nakletmistir. 

Mecma-ul Beyan adh tefsirde "iginizden inanmi§ hur kadmlar- 
la evlenmeye (malt agidan) giicii olmayan kimse..." ayeti hakkm- 
da soyle deniyor: "Yani iginizden maddt imkan bulamayanlar. Bu 
goriis, imam Bakir'dan (a.s) rivayet edilmistir." (c.3, s.33) 
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el-Kafi adh eserde verilen bilgiye gore imam Sadik (a.s) soyle 
diyor: "Giiniimiizde ozgiir bir erkegin bir cariye ile evlenmesi uygun 
degildir. Bu uygulama, yiice Allah'm "Iginizden... gucu olmayan 
kimse..." buyurdugu doneme aittir. Ciinkii ayette gecen "tavl" ke- 
limesi mehir demektir [yani iginizden hiir kadmlarla evlenmek icin 
gereken mehire gucu yetmeyen kimse...] ve guniimiizde ozgiir bir 
kadinm mihri ile cariyenin mihri ya birbirine esittir veya ozgiir ka- 
dminki cariyeninkinden daha azdir." (Fiiru-u Kafi, c.5, s.360) 

Ben derim ki: Daha once dedigimiz gibi malt yeterlilik "tavl" 
kelimesinin iceriginin tiimii degil, bir boliimiidiir. Son rivayet ise, 
cariyeler ile evliligin sadece mekruh olduguna delil teskil eder, ha- 
ram olduguna degil. 

et-Tehzib adh eserde yazarm kendi rivayet zinciri ile Ebu Abbas 
Bakbak'a dayandirdigi bir rivayette Ebu Abbas'm soyle dedigi nak- 
ledilir: "Ben imam Sadik'a (a.s), cariye ile sahibinden izinsiz olarak 
evlenilebilir mi? diye sordum. Bana su cevabi verdi: "0 zinadir. Yii- 
ce Allah 'onlarla sahiplerinin izni He evlenin' buyuruyor." 

Yine ayni adh eserde yazar kendi rivayet zinciri ile Ahmed b. 
Muhammed b. Ebu Nasr'm soyle dedigini naklediyor: "imam Riza'- 
ya (a.s) sahibinden izin ahnarak cariye ile miit'a nikahi yapilabilir 
mi? diye sordum. Bana soyle dedi: Evet, ciinkii yiice Allah 'Onlarla 
sahiplerinin izni He evlenin' buyuruyor." 

Tefsir-ul Ayyast'de verilen bilgiye gore Muhammed b. Miislim, 
imam Sadik ile imam Bakir'dan birine Kur'an'da cariyelerin 'ihsan- 
'm-dan ne kastedildigini sordu. imam bu sorusuna "Onlarla yataga 
girilmesidir" karsihgmi verdi. Muhammed "Yani, eger onlarla yata- 
ga girilmemis ise kendilerine hat cezasi verilmez mi?" dedi. imam 
"Evet, verilmez" dedi. (el, s.235, h:93) 

Yine Tefsir-ul Ayyast'de yer aldigma gore Hureyz soyle dedi: 
"imama 'muhsen erkegin' Kur'an'a gore ne anlama geldigini sor- 
dum. Bana 'Nikahi altinda ihtiyacmi giderecek ya ozgiir kadm veya 
cariye bulunan erkek' demektir, dedi." (el, s.235, h:95) 

el-Kafi'nin adh eserde yazar kendi rivayet zinciriyle Muham- 
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med b. Kays'a dayandirdigi bir rivayette, imam Bakir'm (a.s) soyle 
dedigini nakletmistir: "Hz. AM zina eden kolelerin ve cariyelerin elli 
kirbac cezasma carptmlmalari yolunda hukum verdi. Musluman, 
kafir veya Hiristiyan olmalan bu hukmu degistirmez. Onlara recm 
ve stirgun cezasi verilmez." (Fiiru-u Kafi, c.7, s.238) 

Yine ayni eserde muellif kendi rivayet zinciri ile Ebu Bekir 
Hadrami'nin soyle dedigini naklediyor: "imam Sadik'a ozgur bir 
kadma zina iftirasi atan bir koleye ne ceza verilecegini sordum. 
'Seksen kirbac cezasma carptmhr. Qunku bu, kul haklanndandir. 
Ama eger kole Allah'm haklarmdan birini cignerse, normal had 
cezasmm yansina carptmhr. ' buyurdu. Ben kendisine, Allah'm hak- 
lanni cignemek olarak kabul edilen suclarm neler oldugunu sor- 
dum. Bana su cevabi verdi: Eger kole zina eder veya icki icerse, bu 
suglar Allah'a ait haklardandir. zaman kendisine normal had ce- 
zasmm yariSI uygulanir." (Fiiru-u Kafi, c.7, s.237, h:82) 

et-Tehzib adh eserde mtiellifin kendi rivayet zinciriyle aktardigi 
rivayete gore Bureyd el-iclt, imam Bakir'a, zina eden cariyeye ne 
ceza verilecegini sordu. imam da kendisine "ister evli olsun, ister 
olmasin normal had cezasmm yansi ile cezalandinhr" dedi. (c.io, 

s.27, h:82) 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde verilen bilgiye gore ibn-i Cerir, ibn- 
i Abbas'm soyle dedigini naklediyor: "Ayette ge?en 'musafihat' ke- 
limesi, agikga zina eden kadmlar; 'muttehizat-i ahdan' ise, bir dos- 
tu olan kadmlar demektir. Cahiliye donemi Araplan agiktan isle- 
nen zinayi yasak, fakat gizli yapilan zinayi serbest sayarlardi. Aci- 
ga gikan zinayi algakhk, igrenclik olarak damgalarlar, fakat gizli 
kalan zinayi sakmcasiz kabul ederlerdi. Bunun uzerine yiice Allah 
'Kotuluklerin agigma da gizlisine de yakla§maym.' (En'am, 151) a- 
yetini indirdi." (c.2, s.142, Beyrut Dar-ul Marife baskisi) 

Yukandan beri naklettigimiz rivayetler ile ayni anlama gelen 
rivayetler ?oktur. Biz bir ka? ornek vermekle yetindik. 
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YiNE HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMA 

el-Kafi adh eserde yazar kendi rivayet zinciri ile Ebu Basir'e da- 
yandirdigi bir rivayette, Ebu Basir'in soyle dedigi nakledilir: "imam 
Bakir'a (a.s) mut'a nikahi hakkmdaki fikrini sordum. imam bana 
su cevabi verdi: 'Kur'an'da bu konuyla ilgili su ayet inmistir: "0 
halde ne zaman onlarla mut'a nikahi yaptmizsa, ucretlerini bir 
farz olarak verin. Nlehir kesiminden soma karsilikli anla§maniz- 
da size bir giinah yoktur." (Furu-u Kafi, c.5, s.448, h:i) 

Yine ayni eserde yer aldigma gore ibn-i Ebu Umeyr, birinin an- 
lattigma dayanarak imam Sadik'm (a.s) soyle dedigini naklediyor: 
"Kur'-an'da '0 halde ne zaman onlarla belirli bir sureye kadar 
mut'a nikahi yaptmizsa, ucretlerini bir farz olarak verin.' seklinde 
ayet inmistir." (c.5, s.449, h:3) 

Ben derim kk AyyasT ayetin bu okunus bigimini imam Bakir'- 
dan (a.s) naklediyor. Asagida gelecegi uzere Ehl-i Sunnet alimleri 
bu okunus bicimini Qesitli kanallardan Ubeyy b. Kaab ve ibn-i 
Abbas'a dayandirarak nakletmislerdir. Her halde bu tur rivayetler, 
ayetin sozel inis bicimini degil, anlammi kastetmektedirler. 

Yine el-Kafi adh eserde yer aldigma gore Zurare diyor ki: "Ab- 
dullah b. Umeyr b. Leysi, imam Bakir'a (a.s) gelerek kendisine 'Ka- 
din-lan mut'a nikahi ile almak hakkmda ne diyorsun?' dedi. imam 
'Allah bunu Kur'an'da ve Peygamberin dili ile helal kildi. Buna gore 
bu uygulama kiyamet gunune kadar helaldir' dedi. Abdullah b. 
Umeyr 'Ey Ebu Cafer, Omer bunu haram ilan edip yasaklamisken 
nasil olur da se-nin gibi biri boyle der?' dedi. imam '0 istedigi 
kadar haram kilsm' dedi. Abdullah b. Umeyr 'Omer'in haram 
kildigi bir seyi helal kilmandan seni Allah'a sigindinrim' dedi." 
Zurare der ki: "imam 'Sen dostunun sozii uzere ol. Ben de Pey- 
gamberin sozii uzereyim. Sonra gel de lanet-leselim. Yani ben 
dogru soz Allah'm resulunun sozudur. Batil soz, senin dostunun 
sozudiir. Degilse Allah'm laneti benim uzerime olsun, di-yeyim.' 
Abdullah b. Umeyr imama donerek dedi ki: 'Senin karmin, kizmm, 
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kiz kardesinin ve amcanm kizmin bu isi yapmalan hosuna gider 
mi?' imam Bakir, karismin ve amcasmin kizmin soz konusu edil- 
mesi iizerine Abdullah b. Umeyr'e yiiz cevirdi." (Fiiru-u Kafi, c.5, s.449, 
h:4) 

Yine ayni eserde yazar kendi rivayet zinciriyle Ebu Meryem'- 
den, o da imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "Miit'a nikahi, 
hakkinda ayet indigi gibi, Peygamberimiz tarafmdan bir sunnet o- 
larak da uygulanmistir." 

Yine el-Kafi adh eserde muellifin kendi rivayet zinciriyle Abdur- 
rahman b. Ebu Abdullah'tan soyle rivayet ettigi nakledilir: "Ebu 
Hani-fe'nin, imam Sadik'a mut'a hakkmdaki gorusunu sordugunu 
duydum. imam, 'iki mut'adan hangisini soruyorsun?' dedi. Ebu 
Hanife 'Hac mtit-'asini sana sormustum. Simdi ise mut'a-i Ni- 
sa=kadmlan mut'a yapmak hakkinda bana bilgi ver. Bu uygulama 
dogru mu?' dedi. imam 'Subha-nellah! Sen Allah'm kitabmdaki: '0 
halde ne zaman onlarla mut'a nikahi yaptmizsa, ucretlerini bir 
farz olarak verin.' ayetini okumadm mi?' dedi. Ebu Hanife 'Vallahi, 
sanki bu ayeti hi? okumamis gibiyim.' dedi." (Fiiru-u Kafi, c.5, s.449, 
h:6) 

Tefsir-ul Ayyast'de Muhammed b. Muslim'e dayanilarak verilen 
bilgiye gore imam Bakir (a.s) soyle diyor: "Cabir b. Abdullah 
Resulul-lah'm (s.a.a) siretinden konusurken soyle dedi: 'Sahabeler 
Peygamberimiz ile giktiklan savasta Peygamber onlara mut'a ni- 
kahmi helal kildi, onu yasaklamadi.' Hz. AM (a.s) bu meselede 'E- 
ger ibn-i Hattab'm (Omer'in) benden onceki yasaklamasi olma- 
saydi, kotii kisiden 1 baska hig kimse zina etmezdi.' dedi. ibn-i 
Abbas ise soyle derdi: Yuce Allah '0 halde ne zaman onlarla (be- 
lirli bir sureye kadar) mut'a nikahi yaptmizsa, ucretlerini bir farz 
olarak verin.' buyuruyor. Su adamlar bu uygulamayi inkar ediyor- 
lar. Oysa Peygamberimiz onu helal kildi, yasaklamadi." (el, s.233, 

h:85) 



1- Bir ba§ka niishada "en kotii ki§iden ba§ka..." §eklinde bir ifade yer alm§trr. 
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Yine Tefsir-ul Ayyast'de Ebu Basir kanahyla mut'ayla ilgili ola- 
rak imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet edilir: "Mut'a hakkmda '0 
halde, ne zaman onlarla mut'a nikahi yaptmizsa, ucretlerini bir 
farz olarak verin. Mehir kesiminden soma, karsilikh anla§maniz- 
da size bir giinah yoktur.' ayeti inmistir. Kadm ile aranizda karar- 
lastirdigimz sure sona erdiginde sen ona, o da sana artirma yapa- 
bilirsiniz. Erkek, kadmm nzasi ile yeni bir sure icin seni kendime 
helal kildim, der. kadm bekleme suresi dolmadan baskasma he- 
lal olmaz. Onun bekleme donemi iki aybasi donemidir." (el s.233, 

h:86) 

§eybani'nin verdigi bilgiye gore "Mehir kesiminden sonra, 
karsilikh anlasmamzda size bir giinah yoktur." (Nisa, 24) ayeti 
hakkmda imam Sadik ile imam Bakir (her ikisine selam olsun) 
soyle diyorlar: "Bu soyle olur: Erkek kadinm ticretini artirir, kadm 
da onun suresini artirir." 

Ben derim ki: Ehl-i Beyt imamlanndan (hepsine selam olsun) 
gelen bu anlamdaki rivayetler sayica 90k ve mutevatirdir. Biz bir 
kac segme ornek sunduk. Bu rivayetlerin tumunden haberdar ol- 
mak isteyenler hadis kaynaklarma basvursunlar. 

Mut'a Ayetinin "Ma Acelin Musemma" 

Yani "Belirli Bir Sureye Kadar" ^eklinde Oldugunu Bildi- 

ren Rivayetlerden Ornekler 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Ebu Hatem'e dayanilarak 
verilen bilgiye gore ibn-i Abbas soyle diyor: "Mut'a nikahi islam'in 
ilk doneminde uygulaniyordu. Erkek yabancisi oldugu bir beldeye 
gidiyordu. Orada islerini gorecek ve esyalarmi koruyacak kimsesi 
olmuyordu. Bu yuzden ihtiyacmi karsilayacagi sure icinde, esyasmi 
gozetecegi ve islerini gorecegi bir kadmla evleniyordu." [ibn-i Ebu 
Hatem devamla soyle der:] "ibn-i Abbas [mut'a ile ilgili] ayeti 'ne 
zaman onlarla belirli bir sureye kadar mut'a nikahi yaptmizsa...' 
seklinde okurdu. Fakat bunu, 'muhsinfne gayre musafihfne=iffetli 
olmak ve zina etmemek uzere' ayeti neshetmistir. Bu ayette sozii 
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edilen 'ihsan' erkegin elinde idi. Erkek kadmi istedigi siirece nikahi 
altmda tutar, istediginde onu bosardi." (c.2, s.139) 

Hakim, el-Miistedrek adh eserinde kendi rivayet zinciriyle Ebu 
Nadra'dan soyle rivayet eder: "ibn-i Abbas'a '0 halde, ne zaman 
onlarla miit'a nikahi yaptmizsa, ucretlerini bir farz olarak verin." 
ayetini okudugumda, kendisi benim okuyusumu duzelterek 'ne 
zaman onlarla belirli bir siireye kadar miit'a nikahi yaptmizsa...' 
dedi. Ben kendisine 'Biz bu ayeti oyle okumuyoruz' deyince bana; 
'vallahi, Allah onu boyle indirdi' dedi." (c.2, s.305) 

Ben derim ki: Bu rivayeti ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Ebu 
Nadra'dan ve Abd b. Hamid'den, ibn-i Cerir'den ve ibn-i Enbari'den 
el-Mesahif adh eserinde nakletmistir. (c.2, s.140) 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde Abd b. Hamid ve ibn-i Cerir'e da- 
yanarak kaydettigine gore Katade, bu ayetin Ubeyy b. Kaab'm ki- 
raatine gore "0 halde, ne zaman belirli bir siireye kadar onlarla 
miit'a nikahi yaptmizsa, ucretlerini bir farz olarak verin..." seklin- 
de oldugunu soylemistir. (c.2, s.140) 

Sahih-i Tirmizi'de, Muhammed b. Kaab kanahyla ibn-i 
Abbas'tan soyle rivayet edilir: "Miit'a nikahi islam'm ilk doneminde 
uygulaniyordu. Adam tanimadigi bir beldeye geldiginde kalmayi 
dusundugu sure i?in bir kadmla evleniyordu. Bu kadm adamm es- 
yasmi koruyor, islerini yapiyordu. Bu uygulama, 'Yalniz e§lerine ve 
sahip olduklan cariyelerine harig...' (Mu'minun, 6) ayetinin inisine 
kadar devam etti." ibn-i Abbas daha sonra soyle dedi: "Bu iki sik 
dismdaki butun cinsel organlar haramdir." (c.3, s.460, h:ii22) 

Ben derim ki: Bu rivayet miit'a nikahi hakkmdaki ayetin Mek- 
ke doneminde neshedilmis olmasmi gerektirir. Qiinkii Mu'minun 
suresindeki ayet Mekke doneminde inmistir. 

Hakim'in el-Miistedrek adh eserinde yer aldigma gore Abdul- 
lah b. Ebu Melike soyle diyor: "Ayse'ye (raziyellahu anha) miit'a-i 
nisa yani kadmlarla miit'a nikahi meselesini sordum. Bana 'Be- 
nimle sizin aranizda Kur'an vardir' dedikten sonra, 'Onlar ki irzla- 
rmi korurlar. E§lerine ve sahip olduklan cariyelerine kar§i miis- 
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tesna... Onlar bunlar igin kmanmazlar.' (Mu'minun, 6) ayetini okudu 
ve arkasmdan sozlerini soyle bagladi: Allah'm kendisine helal kil- 
digi esin ve mulkune verdigi cariyenin otesine gecmek isteyenler 
smiri asmis olurlar." (c.2, s.305) 

Muf a Ayetinin Ayetle Neshedildigini 

Bildiren Hadislerden Ornekler 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Ebu Davud'un Nasih adh eserine, 
Ata kanahyla ibn-i Munzir'e ve Nuhas'a dayanarak yer aldigma go- 
re ibn-i Abbas, "0 halde, ne zaman onlarla mut'a nikahi yaptmiz- 
sa, ucretlerini bir farz olarak verin." ayetinin "Ey Peygamber, ka- 
dmlari bo§ayacagmizda bekleme siirelerini gozeterek bo§aym." 
[Taiak, l] "Bo§anmi§ kadmlar kendi kendilerine uq temizleme su- 
resi beklerler." [Bakara, 228] "Ayba§i olmaktan umit kestiginiz ka- 
dmlarmiz hakkmda eger §upheye du§erseniz, onlarm bekleme 
suresi uq aydir." [Taiak, 4] ayetleri ile neshedildigini soylemistir. (c.2, 
s.140) 

Yine ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Nasih adh eserinde Ebu Da- 
vud, ibn-i Munzir, Nuhas ve Beyhaki, Said b. Museyyib'den soyle ri- 
vayet ederler: "Miras ayeti mut'a nikahi ile ilgili ayeti 
neshetmistir." (c.2, s.140) 

Yine ed-Durr-ul Mensur tefsirinde Abdurrezzak, ibn-i Munzir ve 
Beyhaki ibn-i Mesud'dan soyle rivayet ederler: "Mut'a nikahi hak- 
kmdaki ayet neshedilmistir; onu taiak, sadaka, iddet ve miras a- 
yetleri neshetmistir." (c.2, s.140) 

Yine ed-Durr-ul Mensur tefsirinde Abdurrezzak ve ibn-i Munzir 
Hz. Ali'den soyle rivayet ederler: "Ramazan orucu, diger butiin o- 
ruglan, zekat diger butun sadakalan neshetti. Taiak, iddet ve mi- 
ras ayetleri mut'a nikahini, Kurban kesmeye iliskin ayet diger bu- 
tiin hayvan kesmeleri neshetti." (c.2, s.140) 
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Miit'a Ayetinin Sunnetle Neshedildigini 
Bildiren Hadislerden Ornekler 

Yine ed-Duir-iil Mensur tefsirinde Abdurrezzak, Ahmed ve Mus- 
lim'e dayanilarak kaydedildigine gore Sebra Cuheni soyle diyor: 
"Mekke'nin fethedildigi yil Peygamberimiz (s.a.a) mut'a evliligi 
yapmamiza izin vermisti. Bir gun kabilemizden biri ile disanya 91k- 
tik. Ben arkadasimdan daha yakisikh idim. biraz cirkin idi. iki- 
mizin de birer hirkasi vardi. Benim hirkam eski, amca oglumunki 
yeni ve ahmh idi. Mekke'nin tepesine vardigimizda gene kiz gibi 
guzel bir kadmla karsilastik. Kendisine 'Bizden birinin seninle 
mut'a nikahi yapmasma var misin?' diye sorduk. 'Karsihgmda ne 
vereceksiniz?' diye sordu. Biz hirkalanmizi cikarip online serdik. 
Kadm ikimizi de suzmeye basladi. Arkadasim onu bu durumda go- 
runce 'Bunun hirkasi eski, benim hirkam ise yeni ve alimli' dedi. 
Kadm ise, 'Onun hirkasi fena degil' dedi. Bunun tizerine ben kadm- 
la mut'a yaptim. Biz Mekke'den hentiz ?ikmamistik ki, Peygambe- 
rimiz (s.a.a) miit'a nikahmi yasakladi." (c.2, s.140) 

Yine ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde Abdurrezzak'a, ibn-i Ebu 
§eybe'ye, Buhari'ye, Muslim'e, Tirmizi'ye, Nesei'ye ve ibn-i Mace'ye 
dayanilarak aktarildigma gore Hz. AM soyle rivayet etmistir: "Pey- 
gamberimizin (s.a.a) Hayber Savasi gunu mut'a nikahmi ve evcil 
esek eti yemeyi yasakladi." (c.2, s.141) 

Yine ed-Diirr-ul Mensur tefsirinde ibn-i Ebu §eybe'ye, Ahmed'e, 
Muslim'e dayanilarak kaydedildigine gore Seleme b. Ekva soyle 
diyor: "Peygamberimiz Evtas seferi yilmda tig gunliigiine miit'a ni- 
kahi yapmamiza izin verdi, tic gun sonra da onu yasakladi." (c.2, 

s.140) 

ibn-i Arabi, Sahih-i Tirmizi'nin serhinde ismail'den, o da 
babasmdan, o da Zuhri'den rivayet ettigine gore Sebra, 
Peygamberimizin veda hacci sirasinda mut'a nikahmi 
yasakladigini rivayet etti. Ebu Davud bu rivayeti naklettikten sonra, 
"Bunu Abdulaziz b. Omer b. Abdulaziz, Rebi b. Sebre'den, o da 
babasmdan nakletti ve sozlerine sunlan ekledi: Bu yasaklama 
veda hacci sonrasinda ihramdan cikildiktan sonra gerceklesti. Bu 
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dan cikildiktan sonra gerceklesti. Bu nikah belirli bir sure icin uy- 
gulandi. Hasan ise bu yasaklamanin kaza umresinde gerceklesti- 
gini soyledi." (c.5, s.50) 

Yine bu kitapta verilen bilgiye gore Zuhri, Peygamberimizin 
mut'a nikahma Tebuk Savasmda son verdigini soyledi." (c.5, s.50) 

Ben derim ki: Goruluyor ki, mut'a nikahmm yasaklanma za- 
mani hususunda hadisler farkh iceriklere sahiptirler. Kimi onun 
hicretten once, kimi hicretten sonra nikaha, bosamaya, iddete ve 
mirasa iliskin ayetlerin inmesi ile yasaklandigmi soyluyor. Kimi de 
bu yasaklamayi hicretten sonra Peygamberimizin gerceklestirdi- 
gini soyluyor. Peygamberimizin yasaklama tarihi olarak da kimi 
Hayber Savasi yilmi, kimi kaza umresini, kimi Evtas seferi yilmi, kimi 
Mekke'nin fetih yilmi, kimi Tebuk Savasi yilmi, kimi de veda hacci 
sonrasmi gosteriyor. Bu yuzden, mut'anm bircok kereler yasaklandi- 
gi ve her rivayet bir defasmi acikladigi ileri surulmustur. Ama 
ravilerden Hz. AM, Cabir, ibn-i Mesud gibi se?kin sahsiyetlerin, Pey- 
gamberimize gayet yakm olmalanna, onun hayatmdaki onemli veya 
normal butun gelismeleri bilmelerine ragmen onun yasaklanndan 
habersiz olabilecekleri insana mantikh gelmiyor. 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde Beyhaki Hz. Ali'den soyle rivayet 
eder: "Resulullah (s.a.a) mut'a nikahini yasakladi. zaten normal 
evlilik imkani bulamayanlar igin serbest birakilmisti. Evlenme, bo- 
sama, iddet ve kan-koca arasmdaki miras hakkmdaki ayetler i- 
nince mut'a nikahma iliskin hukum neshedildi." (c.2, s.140) 

Yine ed-Durr-iil Mensur tefsirinde Nuhas, Hz. Ali'nin ibn-i Abba- 
s'a "Sen saskmm birisin. Peygamber mut'a nikahini yasakladi." 
dedigini rivayet eder. (c.2, s.141) 

Yine ed-Durr-iil Mensur tefsirinde Beyhaki Ebuzer'den soyle ri- 
vayet eder: "Mut'a nikahi Resulullah'm (s.a.a) sahabelerine sadece 
ug gunltik bir sure igin helal kilmdi. Arkasmdan Peygamber onu 
yasakladi." (c.2, s.141) 

Sahih-i Buhari'de Ebu Cemre'den soyle rivayet edilir: "ibn-i 
Abba-s'a kadmlan mut'a nikahi yapmak meselesi soruldu. da 
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bunun caiz oldugunu soyledi. Fakat kolesi kendisine; 'Bu nikah, 
kadinlarm kit ve erkeklerle ilgili sartlann zor oldugu gunler icin 
serbest birakildi.' deyince, 'Evet oyledir' dedi." (c.7, s.16, Beyrut baski- 

Sl) 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde Beyhaki Omer'den soyle rivayet 
eder: "Omer bir hitabesinde soyle dedi: Nasil olur da bazi erkekler 
miit'a nikahi yapiyor? Oysa Peygamberimiz bunu yasakladi. Bu ni- 
kahi yapan biri bana getirilirse onu mutlaka recmederim." (c.2, 
s.141) 

Yine ayni eserde ibn-i Ebu §eybe, Ahmed ve Muslim Sebre'den 
soyle rivayet ederler: "Peygamberimizin Kabe'nin ruknii ile kapisi 
arasmda ayakta soyle dedigini gordum: Ey insanlar, ben miit'a ni- 
kahi yapmaniza izin vermistim. Haberiniz olsun ki, Allah onu ki- 
yamet gunune kadar haram kildi. Kimin mtit'a nikahhsi varsa onu 
sahversin. Onlara verdiginiz ucretten hi?bir sey geri almayin." (c.2, 

s.140) 

Yine ayni eserde, ibn-i Ebu §eybe, Hasan'dan soyle rivayet e- 
der: "Allah'a andolsun, miit'a sadece tic gun icin uygulandi. 
Resulullah bu hususta onlara izin vermisti. Ne uq gun oncesinde, 
ne de sonrasinda boyle bir sey yoktu." 

Sahabe ve Miifessir Olan Tabiinden 

Mut'anin Caiz Oldugunu Savunanlarm G6ru§unu Bildiren 

Hadislerden Ornekler 

Tefsir-ut Taberi'de, Mucahid'in "0 halde, ne zaman onlarla..." 
ayetinde miit'a nikahmm kastedildigini soyledigi yer ahr. (c.5, s.9) 

Yine ayni eserde Suddi soyle diyor: "Bu ayette miit'a nikahi 
kastediliyor. Bu nikah soyledir: Erkek, kadmi belirli bir sure sarti ile 
nikahlar. Bu sure sona erince erkek kadma artik dokunamaz. Ka- 
dmin o erkekle iliskisi bitmis olur. Kadin, rahmini ondan temizle- 
mesi yani iddet beklemesi gerekir. Bunlann arasmda miras yoktur. 
Yani bu erkek ve kadin birbirinin mirascisi olamazlar." (c.5, s.9) 

Sahih-i Buhari ile Sahih-i Miislim'de ve ed-Durr-iil Mensur tefsi- 
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rinde Abdurrezzak ve ibn-i Ebu Seybe ibn-i Mesud'dan soyle rivayet 
ederler: "Bizler Resulullah (s.a.a) ile birlikte savastaydik. Eslerimiz 
yanimizda yoktu. Peygamberimize 'Kendimizi kisirlastirahm mi?' 
diye sorduk. Peygamber bizi bu isten sakmdirdi. Bir kadmla elbise 
karsiligmda belirli bir sure icin evlenmemize izin verdi." Daha son- 
ra Abdullah b. Mesud sunu ekledi: "Yiice Allah 'Ey miiminler, Al- 
lah'm size helal kildigi temiz §eyleri haram Han etmeyin.' buyuru- 
yor." (ed-Diirr-iil Mensur, c.2, s.140. Sahih-i Buhari, c.7, s.4-5. Sahih-i Muslim, 
c.9, s.182) 

ed-Diirr-iil Mensur tefsirinde ibn-i Ebu Seybe Nafi'den soyle ri- 
vayet eder: "ibn-i Omer'e mtit'a nikahi meselesi soruldu. ibn-i 6- 
mer 'ha-ramdir' dedi. Kendisine 'ibn-i Abbas buna fetva veriyor' 
dediler. ibn-i Omer; 'Onu Omer zamaninda agzina alsaydi ya' de- 
di." (c.2, s.141) 

ed-Diirr-ul Mensur tefsirinde ibn-i Munzir, Taberani ve Beyhaki 
Said b. Cubeyr kanahyla soyle rivayet ederler: "ibn-i Abbas'a dedim 
ki: 'Ne yaptm. Butun athlar senin fetvani etrafa dagitti. Hakkinda 
siirler yazildi.' Bana 'Sairler ne dediler?' diye sordu. Kendisine 'soy- 
le de-diler' diye cevap verdim: 

"Seyhe meclisi uzayinca derim ki: / Dostum, ibn-i Abbas'm fet- 
vasma ne dersin? / Cinsel iliski serbestliginde uns tutacak kadina 
var mism? / insanlar gelinceye kadar sana yatakhk etsin." 

Bunun uzerine ibn-i Abbas soyle dedi: "inna lillahi ve inna 
ileyhi raciun! (Hepimiz Allah'taniz ve hepimiz O'na donuculeriz.) 
Hayir. Vallahi ben buna fetva vermedim. Bunu kastetmedim. Ben 
miit'a nikahmi garesiz durumda olanlar igin helal ilan ettim. Yiice 
Allah olti etinin, kanm ve domuz etinin ne kadanni helal kildi ise, 
ben de mut'a nikahmm o kadanni helal ilan ettim." (c.2, s.141) 

Yine ayni eserde ibn-i Munzir, Serid'in azat edilmis kolesi Am- 
mar'dan soyle rivayet eder: "ibn-i Abbas'a miit'amn fuhus mu, 
yoksa nikah mi oldugunu sordum. 'Ne fuhustur, ne de nikah' dedi. 
'Peki nedir?' diye sordum. 'Yiice Allah'm dedigi gibi, mut'adir' dedi. 
'Kadinm iddet beklemesi gerekir mi?' dedim. 'Mut'a yapan kadmin 
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iddeti bir ay-basi donemidir.' dedi. 'Mut'a yapanlar birbirlerine mi- 
rasci olurlar mi?' dedim. 'Hayir, olmazlar' dedi." (c.2, s.141) 

Yine ayni eserde Ata kanahyla ibn-i Munzir ve Abdurrezzak ibn- 
i Abbas'tan soyle rivayet ederler: "Allah Omer'e rahmet etsin. 
Mut'a nikahi, ytice Allah'm Muhammed ummetine rahmeti idi. E- 
ger onu yasaklamasaydi, kotti kimse dismda hie kimse zina yap- 
maya muhtac olmazdi. 0, Nisa suresindeki '0 halde, ne zaman 
onlarla mut'a nikahi yaptmizsa...' ayetine dayaniyor. Yani su sure- 
nin sonuna kadarsu ucretle kendilerinden yararlandigimz kadmlar 
demektir. Mut'a nikahi yapan gift birbirinin mirascisi olamaz. Sure 
dolduktan sonra eger yeniden sure uzatmayi uygun gorurlerse ne 
ala. Eger ayrihrlarsa ne guzel. Aralannda nikah bagi yoktur." Bu ri- 
vayeti nakleden Ata, 'ibn-i Ab-bas'tan, simdi de miit'ayi helal gor- 
dugtinu duymusum' dedi." (c.2, s.141) 

Tefsir-ut Taberi'de Hakem'den -ed-Diirr-ul Mensur tefsirinde ise 
ayni rivayet Abdurrezzak'tan ve Nasih adh eserinde Ebu 
Davud'dan- soyle rivayet edilir: "Hakem'den bu ayetin mensuh o- 
lup olmadigi soruldu. 'Hayir, mensuh degil' dedi. Hz. AM ise, 'Eger 
Omer mut'a nikahmi yasaklamasaydi, kotu kimseden baska hig 
kimse Zina yapmazdl' buyurdu." (Taberi, c.5, s.9. ed-Diirr-ul Mensur, c.2, 
s.140) 

Omer'in Mut'ayi Yasakladigmi ifade 
Eden Rivayetlerden Ornekler 

Sahih-i Muslim'de Cabir b. Abdullah'tan soyle rivayet edilir: 
"Biz gerek Peygamberimizin giinlerinde, gerekse Ebu Bekir done- 
minde bir avuc hurma veya un karsiligmda mut'a nikahi yapardik. 
Bu uygulama Amr b. Hurays olayi uzerine Omer'in bu nikahi yasak- 
lamasina kadar devam etti." (c.9, s.183) 

Ben derim ki: Bu rivayet, ibn-i Esir'in Cami-ul Usui (c.16, s.135), 
ibn-i Kayyim'm Zad-ul Mead (c.2, s.205), ibn-i Hacer'in Feth-ul Bari 
(c.9, s.166-167) ve Muttaki'nin Kenz-ul Ummal (c.16, s.523) adh eser- 
lerinde nakledilmistir. 
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ed-Durr-ul Mensur tefsirinde Malik ve Abdurrezzak, Urve b. Zu- 
beyr'den soyle rivayet ederler: "Hule bint-i Haktm admda bir kadin 
6-mer'in yanma girerek Rabia b. Umeyye'nin dogurganhk cagmda 
bir ka-dmla mut'a yaptigini ve kadmm ondan hamile kaldigmi haber 
verdi. Omer, ofkesinden abasi yerlerde siiriiklenerek disari cikti ve 
'Bu o mtit'a-dir. Eger daha once haber verseydin onu recmettirirdim' 
dedi." (c.2, s.141) 

Ben derim ki: Bu rivayeti, Safi? el-llmm adli eserde ve Beyhaki 
Sunen-i Kubra (c.7, s.206) adli eserde nakletmislerdir. 

Kenz-iil Urnmal adli eserde Suleyman b. Yesar'dan o da 
Hayseme-'nin kizi Ummu Abdullah'tan soyle rivayet edilir: "Bir a- 
dam Sam'dan Medine'ye geldi ve bana misafir oldu. Bir gun bana 
'Bekarhktan sikildim. Bana bir kadin bul, onunla mut'a nikahi 
yapayim' dedi. Ben de ona bir kadin buldum. Aralannda sartlasti- 
lar ve adil sahitler huzurunda anlastilar. Adam kadmla Allah'm is- 
tedigi bir sure beraber oldu. Sonra Medine'den aynldi. Omer bu o- 
laydan haberdar olunca birini gondererek bana bu olayin ash olup 
olmadigim sordu. Ben de 'evet' dedim. 'Bir daha geldiginde bana 
haber ver' dedi. Adam tekrar gelince Omer'e haber verdim. da 
birini gondererek adama 'Nicin bu isi yaptm?' diye sordu. Adam 
Omer'e su cevabi verdi: 'Ben bu isi Peygamberimizin (s.a.a) zama- 
ninda yaptim. vefat edinceye kadar bunu bize yasaklamadi. Ar- 
kasmdan Ebu Bekir'in doneminde ayni seyi yaptim. da olunceye 
kadar bize bunu yasaklamadi. Sonra senin zamanmda ayni isi 
yaptim. Bize bunu yasaklama konusunda bir soz soylemedin.' Bu- 
nun uzerine Omer adama soyle dedi: Nefsimi kudret elinde tutan 
Allah'a yemin ediyorum ki, eger bu isi yasakladigimi bilerek yap- 
mis olsaydin seni recmederdim. Nikah ile fuhsun birbirinden ayirt 
edilmesini saglayacak sekilde ag\k bir tutum takmm." [Yani 
mut'anm fuhusla a?ik bir farki yoktur.] (c.16, s.522) 

Sahih-i Miislim'de ve Musned-i Ahmed'de Ata'dan soyle rivayet 
edilir: "Cabir b. Abdullah umreden donmustu. Ziyaret icin evine git- 
tik. Halk ona ?esitli sorular sordu. Sonra sozu mut'a nikahma ge- 
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tirdiler. Cabir 'Biz Peygamberimiz, Ebu Bekir ve Omer zamaninda 
mut'a nikahi yaptik' dedi." Ahmed-i Hanbel'in rivayetinde onun su 
sozlerine de yer verilmistir: "Omer'in (r.a) halifeliginin sonlanna 
kadar bu boyle devam etti." (Muslim, c.9, s.183. Miisned, c.3, s.380) 

Siinen-i Beyhaki'den Nafi'in Abdullah b. Omer'den soyle rivayet 
ettigi nakledilir: "Abdullah b. Omer'e mut'a nikahi meselesini sor- 
dular. da soyle dedi: Bu haramdir. Omer b. Hattab (r.a) eger boy- 
le bir nikah yapmis birini ele gecirmis olsa onu taslarla 
recmederdi." (c.2, s.206) 

ibn-i Cevzi'nin Mir'at-uz Zaman adh eserinden soyle nakledilir: 
"Omer soyle diyor: Vallahi, eger miit'ayi mubah goren biri bana ge- 
tirilseydi, onu recmederdim." 

ibn-i Rusd'un Bidayet-ul Mu^tehid adh eserinde Cabir b. Abdul- 
lah'tan soyle rivayet edilir: "Biz Resulullah'm (s.a.a) zamaninda, 
Ebu Bekir'in doneminde ve Omer'in halifelik doneminin ilk yan- 
smda mut'a nikahini uyguladik. Sonra Omer bunu halka yasakla- 
dl." (c.2, s.63) 

el-isabet adh eserde ibn-i Kelbi §6yle rivayet eder: "Seleme b. 
Umeyye b. Halef Cumahi, Hakim b. Umeyye b. Avkas-i Eslemi'nin 
azat edilmi§ cariyesi Selma ile mut'a evliligi yapti. Selma, 
Seleme'ye cocuk verdi. Fakat Seleme ?ocugun babasi oldugunu 
kabul etmedi. 6-mer bu olaydan haberdar olunca mut'a nikahini 
yasakladi." (c.2, s.63) 

Zad-ul Mead adh eserde Eyyub'tan soyle rivayet edilir: "Urve, 
ibn-i Abbas'a 'Allah'tan korkmuyor musun da mut'a nikahini mu- 
bah ilan ediyorsun?' dedi. ibn-i Abbas: 'Ey Urvecik, anana sor' dedi. 
Urve, 'Ama Ebu Bekir ve Omer miit'a nikahi yapmadilar.' dedi. ibn-i 
Abbas su cevabi verdi: Vallahi, Allah'm azabma ugramadikga bu 
tutumu birakmayacagimzi goruyorum. Ben size Peygamberden 
(s.a.a) soz ediyorum. Siz bana Ebu Bekir'den ve Omer'den bahse- 
diyorsunuz." (el, s.257) 

Ben derim ki: Bu rivayette sozu edilen Urve'nin anasi Ebu 
Bekir'in kizi Esma'dir. Bu kadin Zubeyr b. Avam ile mut'a evliligi 
yapti ve bu evlilikten Abdullah b. Zubeyr ile Urve adlannda iki 
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ve bu evlilikten Abdullah b. Zubeyr Me Urve adlannda iki cocugu 
oldu. 

Ragib'm Muhadarat adh eserinde soyle deniyor: "Abdullah b. 
Zu-beyr, Abdullah b. Abbas'i mu'ta nikahim helal saydigi gerekgesi 
Me kmaymca Abdullah b. Abbas, kendisine: 'Anana sor bakahm, 
babanla arasmdaki ocak nasM tuttu?' dedi. Abdullah b. Zubeyr de 
bu meseleyi anasma sorunca anasi 'Seni mut'a evliliginde 
dogurdum' dedi." 

Sahih-i Muslim'de Muslim-ul Kura'dan soyle rivayet edilir: "ibn- 
i Abbas'a mut'a nikahi meselesini sordum. Onun mubah oldugunu 
soyledi. ibn-i Zubeyr bunun yasak oldugunu soyluyordu. ibn-i 
Abbas 'iste ibn-i Zubeyr'in anasi. 0, Peygamberin buna izin verdi- 
gini soyluyor. Yanina gidip kendisine sorun' dedi." Muslim-ul Kura 
diyor ki: "ibn-i Zubeyr'in anasmm yanina gittik. Kadm iri yan ve 
kordii. Bize Resu-lullah'm (s.a.a) mut'a nikahma izin verdigini soy- 
ledi." 

Ben derim ki: Anlatilan olay gosteriyor ki, kadmdan miit'a-i 
haohac Me ilgili mut'a degil, miit'a-i nisa=kadinlarla ilgili mut'a 
sorulmustu. Aynca baska rivayetler de buna acikhk getiriyor. 

Sahih-i Muslim'de Ebu Nadra'dan soyle rivayet edilir: "Bir de- 
fasmda Cabir b. Abdullah'm yamndaydim. Biri geldi ve dedi ki, ibn-i 
Abbas Me ibn-i Zubeyr hac mut'asi Me mut'a nikahi konusunda ayn- 
hga dustuler. Bunun uzerine Cabir soyle dedi: Resulullah'm (s.a.a) 
doneminde her ikisini de yaptik. Fakat sonra Omer ikisini de ya- 
sakladi ve bir daha onlan yapmadik." (c.8, s.233) 

Ben derim ki: Nakledildigine gore bu rivayeti Beyhaki de Su- 
nen-ul Kubra adh eserinde rivayet etmistir. (c.2, s.206) Bu anlam 
Sahih-i Muslim'in uq yerinde de farkh ifadelerle nakledilmistir. Bu 
rivayetlerin birinde de soyle deniyor: Cabir diyor ki; Omer ayaga 
kalkinca sunlan soyledi: "Yuce Allah, Peygamberine istedigini, is- 
tedigi 6l?ude helal kilmisti. Hacci ve umreyi Allah'm emrettigi gibi 
yapm. Kadmlarla mut'a evliligi yapmaktan vazgegin. Eger bir ka- 
dmla sureye bagh evlilik yapan biri bana getirilirse onu 
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recmederim." 

Bu icerik Beyhaki'nin Sunen adh eserinde (c.2, s.206), Cessas'm 
Ahkam-ul Kur'an adh eserinde (c.2, s.147), Kenz-ul Ummal'de (c.16, 
s.52i), ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde, Razi'nin el-Kebir tefsirinde ve 
Tayalisi'nin Musned adh eserinde yer almistir. 

Tefsir-ul Kurtubi'de Omer'in bir hutbesinde soyle dedigi yer alir: 
"iki mtit'a var ki, bunlar Peygamber zamanmda serbestti. Fakat 
ben on-lan yasakliyor ve yapanlan cezalandinnm. Bunlar mut'a-i 
hac ve mut'a-i nisadir." (c.2, s.392) 

Ben derim ki: Omer'in bu hutbesini butun nakilciler kabul edi- 
yor. Onu hicbir supheye dusmeksizin nakletmislerdir. Nitekim el- 
Kebir tefsirinde, el-Beyan vet-Tebyin tefsirinde, Zad-ul Mead'da, 
Ahkam-ul Kur'an'da yer almis ve Taberi, ibn-i Asakir ve baskalan 
bunu nakletmislerdir. 

Taberi'nin "Miistebin" adh eserinden Omer'in soyle dedigi nak- 
ledilir: "Uc sey Resulullah'm (s.a.a) doneminde uygulaniyordu; an- 
cak ben onlan haram kihyor ve yapanlan cezalandinnm. Bunlar: 
Ivlut'a-i hac, mut'a-i nisa ve ezanda 'hayye ala hayr-il amel' denil- 
mesidir." 

Tarih-i Taberi'de imran b. Sevade'den soyle nakledilir: "Sabah 
namazmi Omer'in arkasmda kildim. Subhane (isra suresi) ile bir 
sure daha okudu. Sonra namazdan kalkti. Ben de onunla birlikte 
kalktim. 'Bir istegin mi var' dedi. 'Evet, bir istegim var' dedim. 'Pe- 
simden gel' dedi. Pesinden gittim. iceriye girince beni de iceri aldi. 
Yuzti olmayan bir tahta ve sedirin tizerine oturdu. 'Sana nasihat 
etmeye geldim' dedim. 'Sabah gelsin, aksam gelsin, nasihate ge- 
len hos geldi' dedi. 'Halk seni dort konuda ayiphyor' dedim. Elin- 
deki sopanm bas tarafmi cenesine ve alt ucunu dizlerine dayaya- 
rak: 'Haydi soyle' dedi. 'Soylediklerine gore, hac aylannda umre 
yapmayi yasakladm. Bunu (yasagi) ne Peygamber (s.a.a), ne de 
Ebu Bekir (r.a) yapmadi. Bu helaldir.' dedim. Bana su karsihgi ver- 
di: 'Acaba helal midir? Eger insanlar hac aylannda umre yaparlar- 
sa, onu haccm yerine gecmis gortirler. zaman Mekke, civcivi disan 
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cikmis yumurta kabugu gibi bos kahr. insanlar hacdan geri kahrlar. 
Oysa hac Allah'm bagisladigi bir degerdir. Benim karanm dogrudur.' 

Kendisine 'Soylendigine gore, mut'a nikahmi yasakladm. Oysa 
Al-lah'm bagisladigi bir kolayhkti. Bir avuc karsiligmda kadmlardan 
yararlaniyor, sonra onlardan aynliyorduk.' dedim. Bana soyle dedi: 
'Peygamber mut'a evliligini zaruret doneminde serbest birakti. 
Sonra insanlar genislige kavustular. Sonra baktim ki, bu evliligi bir 
kere yapan Musluman tekrar yapiyor. Simdi isteyen bir avuc karsi- 
ligmda evlenir, sonra da bosamak suretiyle aynhr. Benim karanm 
dogrudur.' 

Kendisine 'Hamile bir cariyenin dogum yapar yapmaz azat o- 
lacagma, aynca efendisinin azat etmesine gerek kalmayacagina 
karar verdin.' dedim. Bana 'Dogan gocugun hurmetine (ki azattir) 
annesinin hurmetini ekledim. Sadece hayir yapmak istedim. Eger 
yanhs karar verdim ise Allah'tan af diliyorum' dedi. Kendisine 
'Halk senin sertliginden sikayetgidir' dedim. Dayandigi sopayi kal- 
dinp ucuna kadar sivazladiktan sonra soyle dedi: "Ben Muham- 
med'in (s.a.a) arkadasi idim. -Karkarat-ul Keder seferinde onun 
yam basmda idi.- Vallahi, ben devesi tarn suya kansm diye onu 
serbest birakan bir coban gibiyim. Yoldan sapanlan yola donduru- 
rum. Miitecavizlere hadlerini bildiririm. Onlan elimden geldigi ka- 
dar terbiye eder, elimden geldigince yola getiririm. Qok bagirir- 
Qaginnm, ama az vururum. Sopami kaldiririm, ama elimle vuru- 
rum. Eger baska turlii davranirsam ipin ucunu kacmr, halki ihmal 
etmis olurum." 

Muaviye'ye bu konusmayi aktardiklannda, 'Vallahi, Omer halki 
nasil idare edecegini bilir' dedi." (c.4, s.225, Misir, Dar-ui Maarif baskisi) 

Ben derim ki: Bu rivayeti, ibn-i Ebu'l Hadid Serh-i Nehc-ul Bela- 
ga adh eserinde ibn-i Kuteybe'den aktarmistir. (c.12, s.121, Dar-ui 
Kutiib-il islamiye baskisi) 
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[MUT'A RiVAYETLERiNE iU§KiN JNCELEME] 

Bunlar mut'a evliligi konusunda bize ulasan rivayetlerin bir bo- 
lumudur. Bu rivayetleri arastinci gozle inceleyenler, bunlardaki ce- 
liskiyi ve zithgi gormekte gecikmezler. Bu rivayetlerden elde edilen 
tek sonuc, Omer'in, halifeligi doneminde Amr b. Hurays ve Rabia 
b. Umeyye b. Halef Cumahi olaylan sonunda gordiigu luzum uzeri- 
ne bu uygulamayi yasaklamis oldugudur. Mut'a evliliginin 
Kur'an'la veya sunnetle neshedildigi iddiasi ise, goruldugu gibi 
saglam dayanaktan yoksundur. Ustelik, rivayetlerin tumu igerikleri 
agismdan birbirleriyle ?eli§iyorlar. Qeli§medikleri ortak igerikleri 
sadece, bu uygulamanm yasaklayicismin, bu yasagin yurutucusu- 
nun, bu i§in haram oldugunun karar vericisinin ve yapani recm ce- 
zasma garptmcisinin Omer oldugudur. Bu bir. 

ikincisi; bu uygulama Peygamberimiz zamaninda onun izni al- 
tmda gecerli idi. Uygulama eskinin onaylanmasi biciminde olmu§ 
olabilecegi gibi, Peygamber tarafindan ortaya cikanlabilen bir hu- 
sus da olmu§ olabilir. Mut'a evliligini, kendilerine fuhu§ isnat edil- 
mesi dufunulemeyecek derecede segkin sahabeler uygulamiftir. 
Cabir b. Abdullah, Abdullah b. Mesud, Zubeyr b. Avam ve 
Ebubekir'in kizi Esma gibi. Esma bu tur bir evlilikle Abdullah b. 
Zubeyr'in baba olmasmi saglamiftir. 

Ucuncusu; ibn-i Mesud, Cabir, Amr b. Hurays gibi sahabeler ile 
Mucahid, Suddi, Said b. Cubeyr gibi tabiine mensup kimseler bu 
uygulamayi mubah ilan etmislerdir. 

Rivayetler arasmdaki bu buyuk farkhhk Ehl-i Sunnet alimlerini 
ilk asamada bu uygulamanm caiz mi, yoksa haram mi oldugu ko- 
nusunda goriis ayriligma, ikinci asamada da yasaklanma bicimi 
hakkmda gortis farkhligma suruklemistir. Oyle ki, bu konudaki sa- 
sirtici ve farkh gortislerin sayisi yaklasik olarak on bese ulasmistir. 

Bu mesele bircok yonden incelemeye konudur. Ama bizi bu 
yonlerin sadece bir kac tanesi ilgilendirir. Mesela bu meselede 
Ehl-i Sunnet ile Sit mezhepleri arasmda kelam ilmini ilgilendiren 
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bir tartisma vardir. [islam hakimi Allah'm hukmunu degistirme 
yetkisine sahip midir?] Meselenin baska bir arastirma yonu ayrin- 
tilara dayah fikih arastirmasidir. Bu alanda meselenin caiz olup 
olmamasi acismdan hukmunun ne oldugu irdelenir. Baska bir a- 
rastirma yonu tefsir ilmini ilgilendirir. Bu alanda mut'ayla ilgili ayet 
irdelenir. Bu irdeleme sirasmda su sorulara cevap aranir: Acaba 
bu ayetin icerigi mut'a nikahmi yasalastirmak midir? Eger ayetin 
mut'a nikahmm mesruiyetine delil oldugu kabul ediliyorsa, acaba 
bu ayet herhangi bir ayetle, mesela Mu'minun suresindeki ayetle 
veya evlenme, yasak evlilikler, bosama, iddet ve miras ayetleri ile 
neshedilmis midir? Yoksa ayetle degil Peygamberimizin sunneti 
ile neshedilmis midir? Bu ayetin mut'a hukmunu yasalastirdigi 
kabul ediliyorsa, acaba yepyeni bir hukum mu getiriyor? Yoksa 
toplumda varolan bir uygulamayi mi onayhyor? Buna benzer birta- 
kim hususlar soz konusudur. 

Bizim bu kitapta pesinde oldugumuz inceleme, bu ucuncu tip 
arastirmadir. Bu konuda daha once bir ozet mahiyetinde bir acik- 
lama yapmistik. §imdi o agiklamaya ek olarak bu ayetin mut'a ni- 
kahma delil olmasi ve bu uygulamamn geleneklesmesi konusun- 
da ileri surulen ve bizim a?iklamamiza ters dusen goruslere dik- 
katleri gevirecegiz. 

Bir tefsirci bu ayette stirekli nikahm mihrinin verilmesi konu- 
suna deginildigini israrla belirttikten sonra sozlerine soyle devam 
ediyor: "§iTler bu ayetteki maksadm mut'a nikahi oldugu gorusun- 
dedirler. Mut'a nikahi, bir kadmla bir gun, bir hafta, bir ay gibi be- 
lirlenmis bir sure icin yapilan evliliktir. §itler bu goruslerine bu aye- 
tin yaygm olmayan bir okunus bicimini (saz) delil gosteriyorlar. Bu 
yaygm olmayan okunus bigimi Ubeyy, ibn-i Mesud ve ibn-i 
Abbas'tan nakledilmistir. Aynca mut'a nikahi ile ilgili rivayetleri de- 
lil gosteriyorlar. 

Bir defa ayetin soz konusu okunus bicimi yaygm degildir (saz- 
dir), Kur'an olarak sabit degildir. Daha once soyledigimiz gibi bize 
gelen bu tur rivayetler tek kanaldandir (haber-i ahaddir). Bunlara 
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yapilan eklemeler tefsir niteligindedir ki, bunlar sahiplerinin anla- 
yisini yansitmaktan oteye gitmezler. Sahabelerin anlayis bicimi de 
dinde delil olmaz. Ozellikle eger soz konusu anlayis bicimi bu a- 
yette oldugu gibi metnin ve uslubun yadirgadigi bir anlayis bicimi 
ise. Cunku gecici evliligi yapan erkegin oncelikli maksadi zinadan 
korunmak degil, tersine zina islemektir. Gerci bu evliligi yapan er- 
kegin bir dereceye kadar kendini zina ortamma dusmekten ah- 
koyma maksadi vardir; ama bu evliligi yapan kadm icin hicbir ko- 
runma (ihsan) endisesi yoktur. Qunku bu kadmlar surekli olarak 
kendilerini degisik bir erkege ucret karsihginda satiyorlar. Onlann 
durumu su beyitte tarif edildigi gibidir: 

"Qevgenle atilmaya gerek olmayan bir toptur bu / Ki elden ele 
dolasiyor." Alinti burada sona erdi. 

Ben derim ki: Tefsircinin "§i?ler ibn-i Mesud'un ve baskalannin 
yaygin olmayan okunus bicimlerini mut'a nikahi \g\n delil olarak 
kullaniyorlar." iddiasmi ele alahm. §itlerin goruslerini inceleyen 
herkes §itlerin bu yaygin olmayan (saz) okuma bicimlerini mute- 
ber ve kesin bir delil kabul etmediklerini gortir. Nasil bunlan delil 
kabul etsinler ki, onlar yaygin olmayan okuma bicimlerinin delil 
olarak alinmasma karsidirlar. Hatta bu gerekce ile kendi imamla- 
rmdan nakledilen bu tur okuma bicimlerini bile kabul etmezler. 
Buna gore §i?ler nasil olur da kendilerinin delil kabul etmedikleri 
bir seyi onu delil olarak gormeyen kimselere delil olarak gosterir- 
ler. Bu gulting degil de nedir? 

§i?lerin yaptigi sudur: Ayeti boyle okuyan sahabelerin sozlerini, 
onlann bu ayetten mut'a nikahmm kastedildigini dusunduklerine 
delil olarak gosteriyorlar. ister sahabelerin bu okuma bicimleri 
yaygin okuma tarzi olsun, isterse onlann ayetten ne anladiklanni 
gosteren bir tefsir bicimi olsun. 

Bu tutum §itlere iki yonden fayda saghyor. ilki, sahabelerin bir 
kismi bu istidlali yapan §iTlerin soylediklerini soylemislerdir. 
Gercekten bize nakledildigine gore, sahabelerin ve tabiinin onemli 
bir bolumu mut'a nikahi konusunda §iTlerin goruslerini 
savunmuslardir. isteyen konuyla ilgili kitaplara bakabilir. 
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dir. isteyen konuyla ilgili kitaplara bakabilir. 

ikincisi, bu ayet mut'a nikahma delalet ediyor. Sozu edilen sa- 
habelerin ayet okuma bicimleri mut'a nikahmm mesruiyetine de- 
lalet ediyor. Tipki yine sahabelerden gelen ve ayetin neshedildigini 
ileri suren goruslerin mut'a nikahma delil olmalari gibi. Qunku bu 
ayetin neshedildigini ileri stirenler onun mut'a nikahma delalet et- 
tigini kabul ediyorlar ki, onun neshedildigini dusunuyorlar veya ri- 
vayet ediyorlar. Bu rivayetler coktur. Bazilanna daha onceki sayfa- 
lanmizda yer verdik. Buna gore §itler bu ayetin neshedildigine ilis- 
kin rivayetlerden yararlandiklan gibi, ayni sekilde soz konusu yay- 
gm olmayan (saz) okuma bicimlerinden de yararlaniyorlar. Yalniz 
bunu yaparken ne yaygm olmayan okuma bicimlerinin delil oldu- 
gunu ileri suruyorlar ve ne de ayetin mensuh olduguna iliskin go- 
rusleri kendileri \g\n baglayici kabul ediyorlar. Sadece butim bun- 
lardan gerek ayeti degisik bi?imde okuyanlann, gerekse onun 
neshedilmis oldugunu soyleyenlerin bu ayette mut'a nikahmm 
kastedildigi gorusunde olduklarmi ispat etmek \g\n yararlaniyorlar. 

Sozlerini aktardigimiz tefsircinin "Ozellikle eger soz konusu 
anlayis bigimi bu ayette oldugu gibi metnin ve uslubun yadirgadigi 
bir anlayis bicimi ise." sozune gelince, boyle demekle zina ve fu- 
hus anlamina gelen "musafaha" kelimesini sadece meni akitmak 
anlamina aldigi anlasihyor. Yani kelimenin turedigi ashn sozluk an- 
lammi goz onune alan bir yorum yapiyor. Sonra da bu isi kasta, ni- 
yete dayandinyor. Bununla da sehveti tatmin etmek ve meni a- 
kitmak maksadi ile yapilan gegici evliligin nikah degil, fuhus oldu- 
gu sonucuna vanyor. Fakat nikahm da sozluk anlamimn cinsel i- 
liskide bulunmak oldugunu unutuyor. Lisan-ul Arap adh lugat kita- 
binda, EzherT'nin "Arap dilinde nikah demek, cinsel iliskide bu- 
lunmak demektir." dedigi naklediliyor. Tefsircinin bu anlayisma 
gore nikahm da zina ve fuhus olmasi gerekir ki, o zaman nikah ile 
fuhsu birbirinin karsisma koymak anlamsiz olur. 

Aynca, buna gore eger meni akitma niyeti gegici evliligin zina 
olmasina yol agiyorsa, ayni mantikla sehveti tatmin etme ve meni 
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akitma niyeti ile yapilan surekli evliligin de zina sayilmasi gerekir. 
Higbir Musluman boyle bir fetva vermeye razi olabilir mi? Eger bu 
tefsirci: "Surekli evlilik ile gegici evlilik arasinda bu agidan fark 
vardir. Qunku surekli evlilik dogal olarak evlilik yolu ile korunma 
saglama, ureme ve aile yuvasi kurma niyetine dayanir. Oysa gegici 
evlilik boyle degildir." derse, bu soz korti kortine bir inatgihk olur. 
Cimku surekli nikahtan beklenen, nefsi zinadan koruma, soylann 
kansmasindan kaginma, ureme ve cocuk edinme gibi butun fay- 
dalann gegici evlilikten de elde edilmesi mumkundur. Onun tek 
farki bu ummete yonelik bir kolayhk, bir yuk hafifletmesi olmasi- 
dir. Bu sayede fakir oldugu, esine bakmaya gucu yetmedigi, evin- 
den uzakta kaldigi \g\n veya surekli evlilik yapmasmi engelleyen 
degisik baska sebepler yuzunden surekli evlilik yapmaya gucu 
yetmeyen erkekler kendilerini korurlar. 

Bu boyle oldugu gibi meni akitma, sehveti tatmin etme gibi -ki 
sozii edilen tefsirci bunlan fuhus sayilma gerekgesi sayiyor- gegici 
evlilik icin soz konusu edilen butun sakincalarm surekli evlilik icin 
soz konusu edilmesi de mumkundur. Surekli evliligin bizzat soz 
konusu ettigimiz butun faydalan saglamak amaciyla kanunlastigi, 
buna karsilik gegici evliligin bizzat sozii edilen butun sakincalarm - 
eger bunlar sakmca ise- beraberinde tasiyacagi iddiasi ise asilsiz- 
hgi besbelli olan bir iddiadir. 

Eger sozlerini aktardigimiz tefsirci "Mut'a evliligi, sifah oldugu 
igin zinadir ve bu yuzden mesru evliligin karsi kutbunu olusturur" 
derse, ona soyle cevap verilir: Meni akitma bigiminde tanimlanan 
sifah, zinadan daha genis kapsamh bir kavramdir ve bu niteligi ile 
surekli evliligi, ozellikle meni akitma niyeti ile yapilacak surekli ev- 
liligi de kapsar. 

Simdi de sozlerini aktardigimiz tefsircinin "Gergi bu evliligi ya- 
pan erkegin bir dereceye kadar nefsini zina ortamma dusmekten 
ahkoyma maksadi vardir; ama bu evliligi yapan kadm igin bir ko- 
runma (ihsan) endisesi yoktur." seklindeki sozune gelelim. Bu soz 
son derece sasirticidir. Bu evlilikte kadm ile erkegin birbirinden ne 
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farki vardir ki, mut'a nikahi bu tur evlilik yapan erkek icin zinadan 
koruyucu bir tedbir olabilirken kadin igin boyle bir maksat soz ko- 
nusu olmasm. Bu olcusuz konusma degil de nedir? 

Sozlerini aktardigimiz tefsircinin dunya ve ahiret ile ilgili 90k 
onemli hayatt sonuclar doguracak nitelikte olan dint bir gercegi 
konu edinen bir incelemede bir beyte yer vermesi onemsenecek 
bir sey degildir. ister mut'a evliligi haram, ister mubah olsun. 

Acaba siirin, bu gercegin ortaya cikarilmasi cabasma ne gibi 
bir katkisi olabilir ki, o hayallerin bir orgusudur, o batila gercekten 
daha dost ve sapikliga hidayetten daha yapisiktir. 

Sozimu ettigimiz tefsirci bu beyti yukarda naklettigimiz rivayet- 
lerin arkasma ekleseydi ya. Ozellikle Omer'in yukarda aktardigi- 
miz Taberi tarihinin rivayet ettigi "§imdi isteyen bir avuc karsiligm- 
da kadin nikahlar ve tig gun sonra bosamak suretiyle ondan ayn- 
lir." bigimindeki sozlerini boyle bir beyitle baglasaydi ya! 

Yapilan bu karalamamn hedefi yiice Allah ve O'nun Peygam- 
beri degil mi? Qunku bu nikah turunu ilk defa ortaya koyan veya 
onceden uygulanan seyi mesrulastiran Yuce Allah ve O'nun Pey- 
gamberidir. Bu evlilik bicimi islam'm ilk doneminde hi? suphesiz 
Peygamberimizin (s.a.a) gozu ve kulagi onunde uygulaniyordu. 

Sozunti ettigimiz tefsirci "0 donemde bu evlenme bi?imine za- 
ruretlerin baskisi altmda izin verildi. Qunku o zaman yaygm bir fa- 
kirlik vardi. Genel olarak butun Muslumanlar yokluk altmda ezili- 
yorlardi. Aynca daha once nakledilen rivayetlerde ortaya ciktigi 
uzere sik sik savasma zorunlulugu doguyordu" diyebilir. 

Ama biz ona soyle cevap verebiliriz: Eger bu evlilik turunun is- 
lam'm ilk doneminde halk arasmda uygulandigi ve mut'a nikahi 
veya "istimta (yararlanma)" adi ile bilindigi farz edilirse, bu ayetin 
mutlak anlamda bu evliligin caiz olduguna delalet ettigini ve sozu 
edilen ayetlerin ve rivayetlerin bu ayeti neshetmeye elverisli olma- 
digmi kabul etmemiz kacimlmazdir. zaman bu evliligin mubah- 
ligmm kalktigmi soylemek, ayetin delaletine yonelik delilsiz bir te- 
vil girisimidir. 
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Kabul edelim ki, Peygamberimizin (s.a.a) mut'a nikahma izin 
ver-mesi zaruretten ileri gelmisti. zaman su soruyu sorariz: Bu 
zaruret Peygamberimizin (s.a.a) zamanmda mi daha buyuktu, 
yoksa ondan sonra ki donemde mi? Ozellikle halifeler doneminde 
daha buyiik degil mi idi? Bilindigi gibi halifeler doneminde Mus- 
luman ordulan binlerce savasa katilmak uzere dogudan batiya 
bircok yere sefere cikmislardi. Fakirlik, savaslar, yurttan uzak 
kalma gibi zaruretler bakimmdan Omer'in halifeliginin ilk donemi 
ile son donemi arasmda ne fark var? Bu zaruretlerin biri ile oburu 
arasmda ne fark vardi? 

Gunumuz islam dunyasmdaki mut'ayi mubah kihci zaruret mi 
daha agirdir, yoksa Peygamberimizin (s.a.a) zamanmdaki ve hali- 
feler doneminin ilk yansmdaki zaruret mi? Bilindigi gibi yaygm fa- 
kirlik islam ulkelerini kaplamis durumdadir. Somurge yonetimleri, 
istilaci zorba devletler, Muslumanlar arasmda cikan firavun yetkili- 
ler halklarm iliklerini emmis, islam topraklannda yas-kuru ne bul- 
dularsa hepsini biQip kursaklanna indirmislerdir. 

Gunumuz dunyasmda sehvetler cesitli goruntuleri ile ortahga 
Qiktilar. En guzel ve en ahmh susleri ile suslendiler. En etkili cagri- 
lan ile insanlan tatmine cagmyorlar. Bu durum git gide daha da 
siddetleniyor. Bela beldeleri ve insanlan kapsamistir. Fuhus gengler, 
ogrenciler, asker-ler ve fabrika isgileri arasmda alabildigine yaygm- 
lasmistir ki insan kitlelerinin, diinya nufusunun ezici gogunlugunu 
bu kesimler olusturuyor. 

Hig kimse suphe etmez ve kesinlikle stiphe etmemeli ki, bu 
kesimleri zina, homoseksuellik ve diger butun sehevi basi bosluk- 
lann batagma dusuren zaruretin bashcasi, ev geQindirememek ve 
gecici, kisa sureli mesgalelerdir. Bu tur isler, surekli ikametgah e- 
dinmeyi, surekli bir evlilik yapmayi engelliyor. Qunku isler ya evden 
uzak kalmayi, hizmet gorevinde bulunmayi ya da egitim gormeyi 
gerektiriyor. Nispeten daha az ve daha onemsiz olmalarina rag- 
men islam'in ilk doneminde mut'a nikahmi mubah kilan bu zaru- 
retler, bela her tarafi sardigi ve fitne buyudugu halde o donemden 
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baska bir donemde nigin mut'a nikahim mubah saydirmasmlar? 

Sozlerini aktardigimiz tefsirci arkasmdan soyle diyor: "Bunlann 
yam sira mut'a nikahi bu anlamda Kur'an'm verdigi mesajla, me- 
sela su ayetle celisir: 'Onlar ki, irzlarmi korurlar. E§lerine ve sahip 
olduklan cariyelerine kar§i mustesna. Onlar bunlar igin kman- 
mazlar. Bunlann otesine gegmek isteyenler me§ru smin a§mi§ 
olurlar.' (Mu'minun, 7) Mesru smin asmis olurlar yani Allah'm kendi- 
lerine helal kildigi evlilikleri a§arak yasaklanmi§ giftle^me bigim- 
lerine dalmi§ olurlar. Bu ayetler, bizim tefsir etmekte oldugumuz 
'0 halde, ne zaman... ucretlerini bir farz olarak verin.' ayeti Me 
cati§maz. Bu ayetler, tefsiri uzerinde durdugumuz ayetle bir anla- 
ma sahiptirler. Dolayisiyla burada herhangi bir nesh olayi soz ko- 
nusu degildir. Kendisinden mut'a yolu ile yararlanilan kadm e§ de- 
gildir ki, Ytice Allah'm buyurdugu uzere erkek kar§ismda marufa 
uygun bicimde gorevleri oldugu gibi haklan da olsun. §iTlerin ken- 
dilerinden nakledildigine gore onlar mut'a evliligi yapan kadma e§- 
lik hiikumlerini ve gereklerini tanimiyorlar. Mesela onu adaletsiz 
davranilmasmdan korkulmadigi durumda erkek igin evlenilmesi 
serbest olan dort e§ten biri saymiyorlar. Erkegin 90k sayida mut'a 
evliligi yapabilmesini caiz goruyorlar. Aynca mut'a evliligi yapan 
erkek eger zina i§lerse, [evli olmadigi takdirde] onun 
recmedilmesi gerektigini soylemiyorlar. Qiinku boyle bir erkegi 
"muhsen=korunmu§" saymiyorlar. Bu da §i?lerin mut'a evlilerini 'if- 
fetli ve zina etmemi§ olmalan §arti He' ifadesinin kapsaminda 
saymadiklarim kesinlikle ortaya koyar ki, bu onlarm ag\k bir gelis- 
kisidir. 

Bazi tefsircilerin §itlerden naklettiklerine gore, mut'a evliligi 
yapan kadm igin kocasmdan miras almasi, nafaka almasi, onun 
tarafmdan bosanmasi ve iddet beklemesi soz konusu degildir. Ki- 
sacasi Kur'-an bu gorusten uzaktir. Bu ayet mut'a evliligi igin kesin- 
likle ne tarn bir delildir, ne de delile benzer bir dayanaktir." Alinti 
burada sona erdi. 

Ben derim ki: Soziinii ettigimiz tefsircinin "Bunlann yam sira 
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mut'a nikahi bu anlamda Kur'an'm verdigi mesajla celisir." 
soztinun ozu sudur: Mu'minun suresinin "Onlar ki, irzlanm 
korurlar..." ayeti ile baslayan ayetler, helalligi sadece esler 
(zevceler) icin sayiyor. Mut'a evliligi yapan kadm ise es degildir. 
Buna gore bu ayetler mut'a evliliginin helalligine engeldir. ikincisi 
bu ayetler "Kendilerinden yararlandigmiz kadmlar" ifadesinin 
mut'a nikahmi kapsadigma engeldir. 

Bu ayetlerin mut'a evliligini haram kildigi iddiasmi ele alahm. 
Bu iddia da bu ayetlerin Mekke doneminde indigi ve mut'a evlili- 
ginin hicretten sonra genelde uygulandigi goz ardi edilmistir. Aca- 
ba Peygamberimiz (s.a.a) mut'a evliligini mubah kilmakla 
Kur'an'm yasakladigi bir uygulamayi mubah mi kilmi§ oluyordu? 
Oysa onun sozu Kur'an'm kesin ve net ifadesi ile huccet ve delildir. 
Oyle olursa, bu Kur'an'm kendisinde celi§ki olmasma doner. Yoksa 
onun mut'a nikahmi mubah ilan etmesi, Mu'minun suresinin soz 
konusu ayetlerinde ifade edilen yasagi neshedici bir eylemdir de 
sonra Kur'an'm veya Peygamberimizin (s.a.a) mut'a evliligini ya- 
saklamasi ile bu ayetler oldtikten sonra tekrar hayat kazanmis ve 
neshedildikten sonra tekrar hukum niteligi kazanmis oldular. Bu 
oyle bir sozdtir ki, higbir Musluman onu ne soyler, ne soyledi ve ne 
soyleyebilir. 

Bu durumun kendisi mut'a evliligi yapan kadinm es olduguna, 
mut'a evliliginin nikah olduguna ve bu ayetlerin mut'a nikahi 
yapmanm evlilik olduguna en guzel sahittir. Aksi halde bu ayetle- 
rin Peygamberimizin (s.a.a) mut'a evliligini serbest birakmasi ile 
neshedilmis olmalan gerekirdi. Buna gore bu ayetler mut'a evlili- 
ginin yasakhgina degil, helalligine delildirler. 

Baska bir ifade ile Mu'minun ve Mearic surelerindeki "Onlar 
ki, irzlanm korurlar. E§lerine ve sahip olduklan cariyelerine kar§i 
mustesna..." ayetleri mut'a evliliginin helal olduguna diger ayet- 
lerden daha guclu bigimde delalet ederler. Qunku bu ayetlerin 
neshedilmis degil, muhkem olduklan ve Mekke doneminde indik- 
leri hakkmda tefsirciler arasmda gorus birligi vardir. Peygamberi- 
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mizin (s.a.a) mut'a evliligine izin verdigi de nakli delillerle kesindir. 
Eger mut'a evliligi yapan kadmm es (zevce) olmasi durumu soz 
konusu olmasa idi, Peygamberimizin (s.a.a) buna izin vermesi a- 
yetleri neshedici olurdu, oysa bu ayetler neshedilmis degildir. De- 
mek ki mut'a ser'T bir evliliktir. Dolayisiyla bu ayetlerin mut'amn 
mesruluguna delalet etmeleri kabul edilince, Peygamberimizin 
(s.a.a) bunu yasakladigi yolundaki iddia gecersiz olur. Qunku boyle 
bir yasaklama bu ayetlere ters duser ve onlann neshedilmis olma- 
lanni gerektirir. Oysa bu ayetlerin mensuh olmadiklanna dair go- 
rus birligi oldugunu biliyoruz. 

Her neyse. Sozlerini aktardigimiz tefsircinin soylediklerinin 
tersine, mut'a evliligi yapan kadm estir ve mut'a evliligi de nikah- 
tir. Zaten naklettigimiz rivayetlerde de sahabenin ve tabiinin bu 
uygulamaya mut'a nikahi admi verdiklerini gordtik. Omer'in bu uy- 
gulamayi yasakladigmi gosteren rivayetlerde bile mut'anm nikah 
olarak adlandinldigi gozleniyor. Beyhaki'nin rivayet ettigi Omer'in 
hutbesi ve Muslim'in Ebu Nadre'ye dayandirdigi rivayet gibi. Hatta 
Kenz-ul Ummal adh eserde Suleyman b. Yesar'a dayanilarak yer 
verilen Omer'in "Nikah ile fuhsun birbirinden ayirt edilmesini sag- 
layacak sekilde durumu a?ikhga kavusturun." sozleri de bu uygu- 
lamanm nikah adi ile anildigmi ispat eder. Qunku bu ifadenin an- 
lami mut'a, fuhustan ayirt edilemeyen bir nikahtir. Bunu fuhustan 
ayirt edilecek duruma getirerek agik bir nikah yapmaniz gerekir. 
Bunun delili Omer'in "agikhga kavusturun" sozudur. 

Kisacasi Kur'an'm orfunde ve sahabiler ile tabiinin dilinde 
mut'a-mn nikah olmasi ve mut'a evliligi yapan kadmm es olmasi 
suphesizdir. Nikah ve evlenme kelimelerinin sadece surekli nikah 
icin kullanilmalan, Omer'in mut'ayi yasaklamasmdan ve bu huk- 
mun halk arasmda uygulanmaz olmasindan sonradir. Boylece bu 
iki sozcuk \g\n surekli nikah dismda kullanim alani kalmamis oldu 
ve nikah sozcugu soylenince, bunun zihinde dogurdugu ilk gagnsim 
surekli nikah oldu. Tipki bu seriata mensup kimselerin ortaya koy- 
dugu diger ifadelerde oldugu gibi. 



480 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

Bu durum, sozlerini aktardigimiz tefsircinin daha sonra soyle- 
digi su sozlerin asilsizhgim ortaya koyar: "§i?lerin kendilerinden 
nakledildigine gore onlar bile mut'a evliligi yapan kadma eslik hu- 
ktimleri ve gereklerini tanimiyorlar." Kendisine sormak gerekir ki 
es, yani zevceden maksat nedir? Eger bundan Kur'an lisanindaki 
kastedilen anlam kastediliyorsa, §i?ler es olmanin butun hukumle- 
rini istisnasiz bir sekilde mut'a evliligi yapan kadin icin gecerli sa- 
yiyorlar. Yok, eger bu terimden Muslumanlarm dilinde olan fikih- 
taki anlamda kastediliyorsa, o zaman §i?lerin es olma hukumlerini 
bu kadma tanimadiklan dogrudur; ama bunun bir sakmcasi yok- 
tur. 

Dusuncelerini naklettigimiz tefsirci sozlerinin bir yerinde de 
soyle diyor: "Bu da §iTlerin mut'a evlisi bir erkegin zina ettigi tak- 
dirde 'evli ve zina islememeniz' ayetinin kapsamma girmedigini 
kesin olarak kabul ettiklerini gosterir ki, bu da onlar igin bariz bir 
celiskidir." Kendisine soyleyeceklerimiz sunlardir: Bu ayetin arka- 
smdan soylemistik ki bu ayet cariyeleri de igerdigi \g\n buradaki 
ihsan=korunmadan maksat, evli olmak degil, iffetli olmaktir. Eger 
bu ihsanm evlilik anlamina geldigi kabul edilecek olursa, o zaman 
ayet mut'a nikahini da kapsamma ahr. Mut'a evlisi iken zina eden 
bir erkegin recmedilmemesine gelince, bunun gerek?esi (recmin 
bir Kur'an hukmu olmamasimn yam sira) sunnetin bu hususta o- 
lan aciklamasi ve smir getirmesidir. Tipki miras, nafaka, bosama 
ve evlenilebilecek kadin sayisi gibi diger eslik hukumlerinde oldu- 
gu gibi. 

Bu soyledigimizin aQiklamasi sudur: Eger hukum ayetleri be- 
lirsizlik ve kullt aQiklama niteliginde olurlarsa, hukum koymanin 
ozunii a?iklamak amaci tasidiklan i?in bu ayetlerle ilgili kayitlar, 
simrlama ve kayitlandirma sonucu dogurmayan aciklamalardir. 
Eger hukum ayetleri genel ve mutlak ifadeli olurlarsa, sunnette 
yer alan o ayetlerle ilgili aciklamalar, simrlama veya kayitlandirma 
olurlar ve bunlar icin celiski sakmcasi soz konusu olamaz. Bu me- 
sele, Usul-u Fikih ilminin alanma girer. 
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Bu ayetler, yani miras, bosama ve nafaka ile ilgili ayetler, diger 
ayetler gibi smirlamaya ve kayitlamaya aciktirlar. Mesela murtet 
yani dinden donen bir kadmin mirasci olmasmda ve bosanmasm- 
da smirlama vardir. [Boyle bir kadmin ne miras hakki var, ne de 
kocasmdan ayrilmasmda bosamaya gerek duyulur.] Kadmda ni- 
kah akdinin fesh edilmesini caiz saydiracak bir kusur ortaya ciktigi 
durumlarda bosama hukumlerinde bir smirlama vardir. Kadmin 
kocasma karsi dik kafahhk gostermesi durumunda nafaka hu- 
kumlerinde smirlama gecerli olur. Buna gore bu ayetlere mut'a ni- 
kahiyla da smirlamalar getirilebilir. halde mut'a evliligini miras, 
nafaka ve bosama hukumlerinin kapsami disma cikaran acikla- 
malar, smirlamalar ve kayitlandirmalardir. Evlendirme, nikah, ih- 
san (korunmahk) gibi kavramlann sadece surekli nikah icin kulla- 
nilmalan, Muslumanlar arasinda bu sozctiklere yuklenen bir an- 
lamdir; seriat ve islam'dan kaynaklanan bir durum degildir. 

Dolayisiyla soz konusu tefsircinin sandigi gibi, asla bir sakmca 
soz konusu degildir. Mesela bir fikih alimi eger "Zina eden 
muhsen (korunmah) erkegin recmedilmesi gerekir. Fakat mut'a 
nikahh erkek muhsen (korunmah) olmadigi icin recmedilmez" 
diyorsa, o fikih aliminin ihsan kavramini sadece su sonuclan olan 
surekli nikah anlaminda kullanmis olmasmdandir. Onun bu yoru- 
mu, Kur'an terminolojisinde ihsanm hem surekli, hem de gecici 
nikahta soz konusu oldugu gergegi ile celismez. ihsanm her iki ni- 
kahta da ozel sonuglan vardir. 

Sozlerini naklettigimiz tefsircinin, §itlerin mut'a nikahinda ka- 
dmin iddet beklemesini gerekli gormedikleri yolundaki iddiasi ise 
agik bir iftiradir. iste §ia'nm kitaplan... Bunlar mut'a evliligi yapan 
kadmin iddetinin iki hayiz donemi oldugu fetvasi ile doludur. Bu 
konuda Ehl-i Beyt imamlarimn (hepsine selam olsun) §ia kanahyla 
nakledilmis bazi rivayetlerine yukanda yer vermistik. 

Soztinu ettigimiz tefsirci sozlerine soyle devam ediyor: "Bu ko- 
nu hakkinda rivayet edilen hadislerin ve belgelerin tumu gosteri- 
yor ki, Peygamberimiz (s.a.a) mut'a evliligini bazi savaslarda 
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sahabilere serbest etti, sonra yasakladi, arkasmdan bir veya iki 
kere ona izin verdi ve sonra onu temelli olarak yasakladi. Pey- 
gamberimiz, sahabilerin kadmlarmdan uzak kaldiklan donemler- 
de zinadan uzak kalmalarmin zor oldugunu bildigi icin mut'a evli- 
ligine izin vermisti. Bu izin iki zarardan daha hafif olanmi goze al- 
ma kabilindendir. Qunku bir erkegin bekar bir kadmla gecici bir 
nikah yaparak onunla belirledigi sure icinde birlikte yasamasi, 
kandirabilecegi herhangi bir kadmla zina etmesinden daha az ko- 
tu bir davranistir. 

Ben derim ki: Sozti edilen tefsircinin bu konudaki rivayetlerin 
butunune gore Peygamberimizin bazi savaslarda mut'a evliligine 
izin verip arkasmdan onu yasakladigi, sonra yine bir veya iki kere 
izin verdikten sonra onu temelli olarak yasakladigi yolundaki soz- 
leri, daha 6n-ce naklettigimiz bu konudaki celiskili ve catismah ri- 
vayetlerle bagdas-miyor. rivayetlere tekrar basvurulursa, onlann 
sozunii ettigimiz tefsircinin iddialarmi bir butun olarak kelime keli- 
me yalanladiklan gorulur. 

Sozunii ettigimiz tefsirci daha sonra soyle diyor: "Ehl-i Siinnete 
gore miit'a evliligine bir veya iki kere izin vermek, zinayi kesin bi- 
cimde yasaklamaya yonelik tedrict bir hazirhktir. Tipki i?kiyi yasak- 
lamada yapildigi gibi. Bu kotuluklerin her ikisi de cahiliye done- 
minde yaygmdi. Fakat zina ozgur kadmlar arasmda degil, koleler 
arasmda yaygmdi." 

Ben derim ki: Bu tefsircinin mut'a evliligine verilen izin, zinayi 
yasaklamamn bir tur hazirhgidir seklindeki sozlerinin ozeti sudur: 
Mut'a evliligi o gunun insanlarmin nazannda bir tur zina idi. Obur 
zina tiirleri gibi cahiliye doneminde yaygm idi. Bu yuzden Peygam- 
berimiz zinayi yasaklamada yumusak ve tedrict bir yontem be- 
nimsedi. Maksadi insanlar tarafindan kabul gorebilmekti. Bunun 
\g\n zinanm mut'a evliligi dismda kalan turlerini yasaklayip mut'a 
bicimindeki zinayi birakti, ona izin verdi. Arkasmdan onu yasakla- 
yip sonra serbest birakti. Boylece onu kesinlikle yasaklayabilecek 
duruma gelince, onu temelli olarak yasakladi. 
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Omriim hakki icin boyle bir iddia, temiz dint hukumlerin ortaya 
konmasi islemine reva gorulen igrenc bir oyundur. dint hukum- 
ler ki, Ytice Allah bunlan yasallastirmakla sadece bu ummeti kotti- 
luklerden anndirmayi ve onlara yonelik nimetini tamama erdir- 
meyi istemistir. 

Bu sozlerde birkac acidan tutarsizhk vardir. Birincisi sudur: 
Peygamberimizin mtit'a evliligini once yasaklayip sonra serbest bi- 
raktigim, arkasmdan yine yasaklayip sonra serbest biraktigmi ileri 
surmek ve bunun yam sira Mekke doneminde inmis olan Mearic 
ve Mti'minun surelerindeki "Onlar ki, irzlarmi korurlar..." diye bas- 
layan ayetlerin mtit'a evliligini yasakladigini israrla iddia etmek, 
once de vurgulandigi uzere su sonucu ortaya ?ikanr ki, Peygambe- 
rimiz mtit'a evliligini serbest birakmakla soz konusu ayetleri 
neshetmis. Sonra bu neshi nesh-etmis ve o ayetleri yururluge 
koymus. Sonra onlan yine neshederek arkasmdan yine yururluge 
koymustur. Boyle bir iddia, Peygamberimizin Allah'm kitabi ile oy- 
nadigmi -hasa!- ileri surmek degil de nedir? 

ikinci tutarsizhk sudur: Kur'an'da zinayi yasaklayan ayetleri ele 
alahm. Bunlardan biri sudur: "Sakm zinaya yakla§maym. Qiinku o 
igreng bir kotuluk ve kotii sonuglu bir yoldur." (isra, 32) Bundan 
daha acik bir ifade olur mu? Ustelik bu ayet Mekke doneminde 
indi ve kotulukleri yasaklayan baska ayetler arasinda yer aldi. Bu 
konudaki diger bir ayet de sudur: "De ki: Gelin Rabbinizin neleri 
yasakladigini size soyleyeyim... Kotuluklerin agigina da gizlisine 
de yakla§maym." (En'-am, 151) Bu ayetin orijinalinde ge?en 
"fevahis" kelimesi, "fahise" kelimesinin Qoguludur. Basmdaki tarif 
edati ve ifadenin yasaklar arasinda yer almis olmasi yasagin genis 
kapsamh oldugunu, kotultikler meydanmda her turlu zinayi da i- 
gerdigini ifade eder. Bu ayet de Mekke doneminde indi. Bu konu- 
daki bir diger ayet de sudur: "De ki: Benim Rabbim, agik gizli bti- 
tun kotulukleri haram kildi." (A'raf, 33) Bu ayet de Mekke done- 
minde indi. Bu konudaki diger ayetler sunlardir: "Onlar ki, irzlarmi 
korurlar. E§lerine ve sahip olduklan cariyelerine kar§i mustes- 
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na... Bunlarm otesine gegmek isteyenler me§ru smirlan a§mi§ 
olurlar." (Mu'minun, 7; Mearic, 31) Bu iki sure de Mekke doneminde 
indi. Sozunu ettigimiz tefsircinin iddiasma gore bu ayetler nasil zi- 
nanm diger turlerini yasakhyorsa mtit'a evliligini de yasakhyorlar. 

Bunlar zinayi haram kilan, fuhsu yasaklayan belli bash ayet- 
lerdir. Hepsi de Mekke doneminde indiler ve yasaklamayi acik bir 
dille ifade ediyorlar. Sozunu ettigimiz tefsircinin ileri surdugu ted- 
rict yasaklama hani nerede? Yoksa o soyle mi diyor? -Qiinku 
Mu'minun suresindeki ayetin mut'a nikahini yasakladigmi iddia 
eden sozlerinin kacimlmaz geregi budur.- Ytice Allah mut'a evlili- 
gini kesin olarak yasakladi. Sonra Peygamberimiz arka arkaya 
ruhsata dayah bir yol izleyerek tedrict bir yasaklama metodu uygu- 
ladi. Bunu halktan kabul gorebilmek icin bir taviz politikasi olarak 
kullandi. Oysa Ytice Allah boyle bir yol izlemeyi Peygamberimize 
kesin bir dille yasaklamisti. Ytice Allah soyle buyurmustu: "Ey Mu- 
hammed, mu§rikler az kalsm seni indirdigimiz vahiyden aymp 
adimiza ba§ka sozler uydurmani sagliyorlardi. Eger bunu jbasa- 
rabilselerdi seni dost edineceklerdi. Eger sana direnme gucu 
vermeseydik azicik onlara meyletmek uzereydin. Eger onlara ya- 
na§saydm, sana dunya hayatmm ve olum otesinin azabmi katla- 
yarak tattinrdik da bize kar§i kendine yardm edebilecek nig 
kimse bulamazdm." (isra, 75) 

Uciincu tutarsizlik sudur: Sozunu ettigimiz tefsirci Peygambe- 
rimizin birkac kere miit'a nikahini serbest biraktigmi iddia ediyor. 
Eger Peygamberimize isnat edilen bu serbest birakma, helal edici 
bir seriat hiikmune dayanmiyorsa, bunun yam sira mtit'a evliligi- 
nin zina ve fuhus oldugu farz edilirse, o zaman bu serbest birakma 
Peygamberimizin kendi karan oldugu takdirde Rabbine acik bir 
muhalefet olur. Oysa Peygamberimiz Ytice Allah'm korumasi al- 
tinda olan bir masumdur, boyle bir yanilgiya dtismesi 
diisuniilemez. Yok eger bu serbest birakma Ytice Allah'tan geli- 
yorsa, Ytice Allah -hasa- kottilugu emretmis olur ki, Ytice Allah 
Peygamberine yonelik bir hitabinda boyle bir varsayimi acikca 
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reddederek soyle buyuruyor: "Allah kotii §eyleri emretmez." (A'raf, 

27) 

Yok eger Peygamberimizin verdigi izin, helal kihci bir htikme 
dayaniyorsa, o zaman mut'a evliligi zina veya fuhus olmaz. Muh- 
kem smirlar cercevesinde mesru bir sunnet olur. Yasak evliliklerle 
bir arada mutalaa edilmez. Tipki surekli evlilik gibi. Surekli evlilik- 
teki gibi mehir zorunlulugu vardir. Aynca menilerin karismasim ve 
neseplerin belirsiz hale gelmesini onlemek icin kadina iddet bek- 
leme zorunlulugu vardir. Bunun yam sira insanlann ona muhtac 
olmalan gibi bir zarureti de karsihyor. halde kotii bir is sayilma- 
sinin anlami olmaz. Qiinkii kotii is, me§ru smirlari Qignemesi, ka- 
mu yaranni ihlal etmesi, toplumun zaruri ihtiyacmin kar§ilanmasi- 
ni engellemesi dolayisiyla insanlann cirkin gordiikleri, toplum ta- 
rafmdan yadirganan istir. 

Dordiincii tutarsizhk sudur: Miit'a evliliginin cahiliye donemin- 
de uygulanan bir tiir zina oldugunu soylemek higbir belgeye da- 
yanmayan bir uydurmadir. Tarih kitaplannda ash astan yoktur. 
Tersine bu uygulama orijinal bir islam gelenegi ve yiice Allah'm bu 
iimmete gosterdigi bir kolayhktir. Maksat bu iimmetin ihtiyaglan- 
nin karsilanmasi, zinanm ve diger cinsel sapikliklarm aralannda 
yayilmasimn onlenmesidir. Eger Miisliimanlar bu gelenegi yerlesti- 
rebilselerdi bu hedeflere vanrlardi. zaman islam hiikiimetleri zi- 
naya ve diger cinsi sapikhklara karsi boylesine umursamaz 
davranmazlardi. Bu umursamazhk zamanla yasal mesruluk kaza- 
narak diinyanin fesat ve vebal ile dolup tasmasma yol acmistir. 

Sozlerini aktardigimiz tefsirci, "Bu iki kotii ahskanhk cahiliye 
doneminde yaygmdi. Fakat zina ozgiir kisilerden 90k koleler ara- 
smda yaygmdi." diyor. iki kotii ahskanhk derken anlasilan zinayi ve 
icki igmeyi kastediyor ki, dedigi dogrudur. Fakat zinanm ozgiir kisi- 
lerden 90k koleler arasmda yaygm oldugu yolundaki iddiasi daya- 
naksizdir. Qunku degisik ve farkh kaynakh tariht belgeler bu iddia- 
nm tersini destekliyor. Bu konuda soylenmis siirler gibi. Daha once 
naklettigimiz ibn-i Abbas'tan gelen bir rivayette, bilindigi gibi, 
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cahiliye donemi Araplarmin acik yapilmayan zinayi sakmcah bir 
eylem saymadiklan belirtiliyordu. 

Soylediklerimizin bir delili de, cahiliye doneminde gecerli olan 
evlat edinme islemidir. Bu islem, cahiliye Araplan arasinda sadece 
bir isim verme ve babayi belirleme islemi degildi. Guglulerin, aile- 
lerine ilaveler yapmak suretiyle nufuslanni ve giiclerini arttirma gi- 
risimi idi. Bunu gerceklestirirken ozgur kadmlarla hatta evli kadin- 
larla yapmis olduklan zinalara dayaniyorlardi. Cariyelere gelince 
ozellikle giiclii Araplar onlarla diisiip kalkmayi, sevismeyi, yataga 
girmeyi ayiphyorlardi. Cariyelerin bu alandaki islevleri, efendileri 
tarafmdan erkeklere peskes cekilip cinsel sermaye olarak kulla- 
nilmalan idi. 

Soyledigimizin delili, siyer ve hatira kitaplarmdan aktardigimiz 
evlat edinme hikayeleridir. Bunlardan birinde Ebu Sufyan'm oglu 
Mu-aviye, Ziyad b. Ebih'in babasinin oglu oldugunu iddia etmesi ve 
bunu §ahitlerle ispat etmesi idi. Bu konuda baska olaylar da nak- 
ledilmistir. 

Evet. Cahiliye doneminde ozgur Araplar arasinda zinanin yay- 
gin olmadigi hakkmda Hind adh kadmm Peygamberimize (s.a.a) 
biat toreni sirasinda soyledigi, "Ozgur kadin zina eder mi?" seklin- 
deki sozu delil olarak gosteriliyor. Fakat eger sair Hassan b. Sabit- 
'in divanma basvurulur da bu sairin Bedir ve Uhud savaslanndan 
sonra sozunii ettigimiz Hind adh kadini nelerle hicvettigi incelenir- 
se, kansikhk ortadan kalkar ve gergegin ne oldugu ortaya gikar. 

Sozunu ettigimiz tefsirci bu konudaki hadislerin anlamlarim 
degerlendirdikten ve akh sira aralarmdaki Qeliskileri kaldirdiktan 
sonra sozlerine soyle devam ediyor: "Ehl-i Sunnete gore, miit'a ev- 
liliginin haram olusunun dayanaklan sunlardir: 

1) Miit'a evliligi nikah, bosama ve iddet hukumlerinde 
Kur'an'm nassma ters duser demesek bile onun zahirine ters du- 
ser. 

2) Miit'a evliliginin kiyamet giiniine kadar temelli olarak ha- 
ram oldugunu agikga bildiren hadisler vardir... 
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3) Omer'in bu uygulamayi yasaklamasi, bu yasaklamayi mes- 
cidin minberinde aciklamasi ve sahabilerin onun bu yasaklamasi- 
na itiraz et-memeleridir. Bilindigi gibi sahabiler seriata aykin bir 
seyi onaylamazlardi ve Omer'i hata yaptigmda hatasmdan dondu- 
rurlerdi. 

Daha sonra bu tefsirci Omer'in mut'a nikahmi sahsi gorusune 
dayanarak yasaklamadigim, bu yasaklamayi Peygamberimizin 
daha onceki yasaklamasma dayanarak gerceklestirdigini ileri 
surmustiir. Ona gore bu yasaklamamn Omer'e mal edilmesinin 
sebebi, onun bu yasagi aciklamis veya uygulamaya koymus olma- 
sidir. Tipki "uzum suyunu Ebu Hanife helal ederken, §afiT onu ha- 
ram kildi" denmesi gibi. 

Ben derim kh Bu delillerin birincisine ve ikincisine gereken ce- 
vap yukarda ve onceki aciklamalarda, daha fazlasmi gerektirme- 
yecek yeterlikte verilmistir. Ucuncii delile gelince, Omer'in bu uy- 
gulamayi yasaklamasi, ister kendi gorusune dayanarak olsun, is- 
terse bu tefsircinin iddia ettigi gibi Peygamberimizin daha onceki 
yasaklamasma dayanarak olsun; sahabelerin bu yasaklama kar- 
sismda susmalan ister Omer'den Qekindiklerinden ve korktukla- 
rmdan olsun, ister bu tefsircinin ileri surdugu gibi bu yasaklama 
kararmi onayladiklarmdan veya karsi Qikmalarmin insanlarm ho- 
suna gitmeyecegini dusunmelerinden ileri gelsin. Nitekim Hz. Ali'- 
den, Cabir'den, ibn-i Mesut'tan ve ibn-i Abbas'tan gelen rivayetler 
bu ihtimali dogruluyor. Butun bunlarm hangisi varid olursa olsun 
Omer'in mut'a evliligini yasaklamasi, bunu helal goreni ve uygula- 
yani recmedecegine yemin etmesi, "0 halde, ne zaman onlarla 
miit'a nikahi yaptmizsa, ucretlerini bir farz olarak verin." ayetinin 
buna delalet ettigi gercegini, bunu helal saymanm Kur'an'a ve 
sunnete aykin olamayacagini etkilemez. Cunkii bu ayetlerin dela- 
letine ve muhkemligine toz kondurulamaz. 

Bir yazar bu konuda 90k garip bir iddia one surerek soyle de- 
mistir: "Mut'a evliligi, islam'da hicbir zaman yeri olmamis bir 
cahiliye gelenegidir. Bu yuzden Kur'an'la veya sunnetle 
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neshedilerek islam seriatmdan cikarilmasma gerek bile duyul- 
mamistir. Muslumanlar boyle bir uygulamayi hie tammamislardir. 
Ona sadece §i?lerin kitaplannda rastlanmistir." 

Ben derim ki: Kur'an'm, hadisin, icmanin ve tarihin soyledikle- 
rini goz ardi etmeye dayanan bu soz sonucunda, bu mesele Me ilgi- 
li gorusler donusum merhalelerinin son noktasma varmis olur. 
Mut'a evliligi Peygamberimiz zamanmda uygulanan bir sunnet idi. 
Sonra Omer zamanmda yasaklandi ve bu yasak halk cogunlugu 
tarafmdan uygulandi. Bu yasaga mut'ayla ilgili ayetin diger ayetler- 
le veya Peygamberin bu husustaki yasaklanyla neshedildigi sek- 
linde yorum getirildi. Sahabelerin bazilan 1 ve onlarm goruslerini 
benimseyen bircok Hicaz ve Yemen fakihi bu yasaga karsi cikti. 
ibn-i Cureyh gibi bir hadis imami bile bu karsi cikanlar arasinda 
yer aldi. Nitekim onun mut'a evliligine duskun oldugu, hatta yet- 
mis kadmla mut'a evliligi yaptigi rivayet edilmistir. 2 Bunlann yam 
sira dort fikih imammdan biri olan Malik de bu yasaga karsi cikan- 
lardan biridir. 3 

Fakat arkasmdan tefsircilerin son kusagi "0 halde... ucretleri- 
ni bir farz olarak verin." ayetinin mut'a evliligine delalet ettigine 



1- Bu konudaki en acayip sozlerden biri de Zeccac'in bu ayet hakkinda soyle- 
digi §u sozlerdir: "Bu ayet hakkinda bircoklan liigat bilgisizlikleri yiiziinden biiyiik 
bir yamlgiya du§tuler. Bu kimseler, 'O hdlde... iicretlerini bir farz olarak verin.' 
ayetinde ilim adamlannin gorii§ birligi ile haram oldugunu soyledikleri rniifa evlili- 
ginin kastedildigini ileri siirdiiler." Zeccac bu sozlerinin devaminda ayetteki 
"istimta"nin nikah demek oldugunu soyliiyor. Bilmem ki, onun bu sozlerinin neresi- 
ni duzelteyim? Ibn-i Abbas, Ubeyy b. Kaab ve basjsalan gibi §ahsiyetleri dil bilme- 
mekle itham etmesini mi? Yoksa ilim adamlannin miit'ayi gdriis. birligi ile haram 
saydiklan §eklindeki iddiasim mi? Yoksa dil uzmani oldugunu iddia ederken 
"istimta"nm nikah anlamina geldigini soylemesini mi? 

2- Onun, Tezhib-ut Tezhib ve Mizan-ul Itidal adh eserlerde yer alan hayat hi- 
kayesine ba§vurulabilir. 

3- Miit'a hakkindaki g6rii§leri ogrenmek i?in fikih kitaplanna ba§vurulabilir. 
Bu konu etrafindaki fikih ve kelam incelemeleri aynntih bifimde ogrenmek ifin bu 
ilim dallannin klasik ve sonraki iistatlannm eserlerine, ozellikle zamammizm ara§- 
tirmaci uzmanlannin kitaplanna ba§vurulabilir. 
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karsi ciktilar. Bu ayeti surekli nikaha delalet edecek sekilde yo- 
rumladilar. Mut'a evliliginin Peygamberimizin bir sunneti oldugunu 
ve onun hadisi ile uygulamadan kaldmldigini soylediler. Son do- 
nemlerde ise, mut'a evliliginin cahiliye doneminde gorulen bir zina 
oldugunu, Peygamberimizin ona birkac kere izin verdikten sonra 
onu kiyamet gunune kadar temelli yasakladigmi ileri surdiiler. 
Sonra da sozlerine son olarak yer verdigimiz yukandaki yazar, 
mut'a evliliginin katiksiz bir cahiliye donemi zinasi oldugunu, is- 
lam'm bundan asla haberi olmadigim, buna sadece Sia kitaplann- 
da rastlandigmi iddia etmistir. Onumuzdeki donemlerde bu mese- 
lenin ne gibi degisik tartismalara konu olacagmi sadece Allah bilir. 

iLMI iNCELEME 

Dogum ve rahim ortakhgi yolu ile fertleri birbirine baglayan 
nesep bagi, ashnda dogal ve tekvintyani varolussal bir bagdir; mil- 
letleri ve kabileleri olusturur; kandan kaynaklanan nitelikleri tasir 
ve bu nitelikleri kanm yaygmhgi oranmda yayar. Bu, diger etkili se- 
bepler ve fak-torlerle sentezler olusturmak suretiyle milletlerin 
adetlerini, goreneklerini ve geleneklerini olusturan temel faktor- 
dur. 

Gelismis ve gelismemis insan toplumlan, sosyal geleneklerin- 
de ve kanunlannda su veya bu oranda bu faktore onem verirler. 
Evlenme, miras ve diger alanlarda bu onem somut bicimde goru- 
lur. Bununla birlikte toplumlar, ozelliklerinden kaynaklanan kamu 
yaran degerlendirmelerine bagh olarak bu bagm alanmin genisli- 
gini ve darhgmi farkh bicimde ayarlarlar. Mesela daha onceki ince- 
lemelerde goruldugu gibi, eski milletlerin cogu kadma resmen ak- 
rabahk statiisu vermezlerken evlathga ogulluk statusu 
taniyorlardi. Yine mesela islam'm muharip kafirin Musluman'a ak- 
raba olmasim kabul etmemesi, gocugun nesebini, ancak mesru i- 
liskilerin sonucuna dayandirmasi ve benzeri gibi. 

Daha onceki incelemelerde belirtildigi tizere islam kadmlara 
mallarda tarn ortakhk ve irade ile cahsma ozgurlugu vererek onla- 
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ra akrabahk hakki tanidi. Boylece ogul ile kiz resmi akrabahk ve 
rahim ortakhgi yonunden ayni derecede oldu. Baba ile anne, er- 
kek kardes ile kiz kardes, dede ile nine, amca ile hala, dayi ile tey- 
ze de ayni konuma geldi. Boylece resmi soy bagi oglan yolu ile ol- 
dugu gibi kiz yolu ile de kurulur oldu. Bunun sonucu olarak oglun 
oglu gibi kizm oglu da kisinin oglu sifatmi kazandigi gibi kizm kizi, 
oglun kizi gibi kisinin esit seviyeli kizlan oldu. Evlenme ve miras 
hukumleri bu ilkeye gore belirlendi. Daha once inceledigimiz evle- 
nilmesi yasak kadmlara iliskin ayet bu soylediklerimizin delilidir. 

Eski arastirmacilanmiz sosyal ve hukukt nitelik tasiyan bu ve 
benzeri meselelere dar bir acidan bakarak onlan bir kelime, bir te- 
rim meselesi saymislar ve bu meselelerin cozumunu lugatlann 
yargisma havale edince isin cozulecegini dusunmuslerdir. Bu yuz- 
den mesela ogul kelimesinin igerigi konusunda siddetli tartisma- 
lara giristiler. Kimi buna genis kapsamh, kimi ise dar kapsamh bir 
anlam verdi. Bunlann hepsi hatah idi. 

Bu arastirmacilardan birine gore lugat ilminin tarif ettigi ogul- 
luk iliskisi ogul kanah ile olusan iliskidir. Kizm oglu ile onun kana- 
lina dayanan butun akrabalar, analannin dedelerine degil babala- 
rma baglanir. Araplar kiz kanah ile doganlan kisinin ogullan say- 
mazlar. Peygamberimizin (s.a.a) Hz. Hasan ve Hz. Htiseyin hakkin- 
daki; "Benim bu iki oglum, kiyam etseler de, otursalar da bu 
ummetin imamlandir." sozleri ile bunlann benzerleri onurlandir- 
ma amach kullanis ttirleridir. Soz konusu arastirmaci sozlerini 
destekleyen su beyitleri de delil gostermistir: 

"Ogullanmiz, ogullarimizm ogullandir. / Kizlanmizm ogullan 
ise uzaktakilerin ogullandirlar." 

Bunun bir benzeri de su siirdir: 

"Analar insanlann koruyucu kaplandir. / Nesep ise babalara 
dayanir." 

Ben derim ki: Bu arastirmaci, inceleme yontemini kanstirmis 
ve bu meseleyi bir dil ve terim arastirma konusu saymistir. Eger 
Araplar ogul kelimesini kizm oglu anlammda kullanmis olsalar da 
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bu yiizden inceleme sonucunun degisecegini sanmistir. Boyle 
sanmak, ge^itli top-lumlarda ogulluga, babahga ve benzer soy 
baglarma dayah olarak ortaya cikan sonuclarm ve hukumlerin ke- 
limelere ve terimlere bagh olmadigi gerceginden habersiz olmak- 
tir. Bu sonuclar ve hukumler, toplum yapismm turune ve o toplum- 
da gecerli olan geleneklere baghdir. Nitekim kimi zaman kelime- 
ler ve terimler olduklan gibi kaldiklan halde, bu sonuclar ve hu- 
kumler toplumsal geleneklerin degismesine bagh olarak degisir- 
ler. Bu da gosterir ki bu inceleme, bir sozel ve terim meselesi de- 
gil; sosyal veya sosyal baglantih bir incelemedir. 

Sozunu ettigimiz arastirmaci tezini iki beyitle desteklemeye 
gahsti. HayalT bir suslemeden ve vehimlerin bezenmesinden baska 
bir sey olmayan siir gergekler pazannda bir deger tasimaz. Bu 
yiizden bos sozler duzen bir sairin sozlerini, mesajlan bos soz ol- 
mayip kesin hukum niteligi tasiyan Kur'an'm mudahale alanina gi- 
ren konularda delil olarak one surmek yersizdir. 

Ogullann ana tarafmdan dedelerine degil de babalarma bag- 
lanmalarma gelince, bu konu kelimelere dayah bir dil meselesi 
olmamakla birlikte nesep konusunun bir aynntisi da degildir ki, 
oglun ve kizm babaya baglanmalari onlarm ana tarafmdan olan 
nesep baglarmin kesilmesini gerektirsin. Ogullann ve kizlarm ba- 
balarma bagh olmalari erkegin aile reisi olarak evin geciminden 
sorumlu olmasmin, evlatlan yetistirmesi gereginin ve diger yu- 
kumlerin uzantisidir. [Kiz, babasmin evinde oldugu surece babanin 
sorumlulugu altmdadir. Evlenince, esi onun sorumululugunu ust- 
lenir. Kendisi boyle olunca, dogurmus oldugu cocuklar da erkegi- 
nin ve babalarmin sorumlulugu altmda olurlar. Evlatlann babalan- 
na baglanmalari bu acidandir. Yoksa anne tarafmdan higbir akra- 
bahk bagmm olmadigi soz konusu degildir.] 

Kisacasi, nesep bagi erkek ve kiz evlatlarda babadan oldugu 
gibi anadan da geger. Bu ilkenin islam'daki en barizsonuglanndan 
ikisi, miras ve evlenme yasaklandir. Evet. Bu arada ozel gerek?e- 
lere dayanan baska hukumler ve meseleler vardir. Erkek Qocugun 
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nesep bagi, nafaka ve Peygamber yakinlarmin paylan gibi. Bu me- 
selelerin her biri kendi ozel gerekgesine baghdir. 

BA§KA BiR iLMI JNCELEME 

Gunumuze kadar elde edilen tarihi belgelerin kanitladigma 
gore, nikah ve evlilik her ce§it toplumda surekli gegerli olan sosyal 
gelenekler arasmdadir. Bu da bu gelenegin fitrt oldugunu gosterir. 

Aynca bunun en guclu delili, daha once tekrarladigimiz gibi, 
erkek ile kadmm yapisal olarak uretme ve dogurma organlan ile 
donanmis olmalandir. Erkek ile kadm bu hedefe yonelik arzu ba- 
kimmdan esittirler. Yalniz kadmda fazla olarak emzirme cihazi ile 
?ocuk yetistirmeye elverisli fitrt duygular vardir. 

Bunlann yam sira insan yapismda baska icguduler de vardir. 
Bu icguduler evlatlan sevmeyi ozendirirler, insana soyunun devam- 
hhgi oraninda kendi varligmin devam edecegi duygusunu bir dogal 
kanun olarak kabul ettirirler, erkek ile kadmm birbirleri icin huzur 
kaynagi olduklannin bilincine vardinrlar, mtilkiyet ve i§ bolumu il- 
kesinden sonra miras ilkesine de saygi duymayi saglarlar ve aile 
yuvasi kurmanm geregini afilarlar. 

Genel anlamda bu fitrt ilkelere ve hukumlere saygi duyan top- 
lumlarm §u ya da bu §ekilde evlilik stinnetini ve ozel bir evlilik ge- 
lenegini benimsemeleri kagmilmazdir. §u anlamda ki, kadm ile 
erkek arasmdaki cinsel ili§kiler nesepleri kan§tiracak bir belirsiz- 
lige yol agmamahdir. Zinanm ve fuh§un yaygm hale gelmesinin yol 
agacagi kamu saghgi ve cocuk edinme gucunun bozulmasmin tip 
alanmdaki tedbirlerle onlenebilecegi farz edilse bile nesep kansik- 
ligmm onune gecilebilmesi cinsel iliskilerin evlilik disiplinine bag- 
lanmasma ihtiyaci vardir. 

Bunlar, genel anlamda evlilik gelenegini yururlukte tutan bu- 
ttin milletlerin gozettigi ilkelerdir. Bu milletler ister tek esliligi, ister 
bir erkegin 90k sayida kadmla evlenebilmesini, ister bir kadmm 
90k sayida erkekle ve ister birden 90k erkegin birden 90k kadmla 
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evlenmelerini benimsemis olsunlar fark etmez. Bu milletler gele- 
nekleri arasmdaki bu farkhhklara ragmen evlilik muessesesini, es- 
ler arasi baghhk ve birliktelikten ibaret olan temel ozelligi ile kabul 
ederler. 

Evliligi oneren insan fitratmm ilk nefret ettigi sey, soyu kurutan 
ve nesepleri karmakarisik hale getiren fuhus ve zinadir. Bu nefre- 
tin belirtileri farkh milletlerde ve degisik toplumlarda gorulmekte- 
dir. Kadm-erkek iliskilerinde tarn bir basi bosluk yasayan millet- 
lerde bile bu nefretin izleri vardir. Bu milletler bu smirsiz cinsel ba- 
§i bosluklari endive ile karsihyorlar. Bu gerekce ile nesep hukum- 
lerini duzenleyen kanunlar sayesinde yasadiklarim goruyoruz. 

insanoglu evlenme gelenegini benimsemekle birlikte dogal 
durtulerinin etkisi ile bu gelenegin smirlan icinde kalmiyor. Kendi- 
ne ne yabanciyi ne de akrabayi yasakhyor. Erkekler §ehvet durtusii 
ile kiz, kiz karde§, ana ve diger yakmlarla yataga girmeme yasagi- 
ni tanimadiklan gibi kadmlar da babalarla, erkek karde^lerle, o- 
gullarla cinsel iliskiye girmekten sakinmiyor. Tarih bize gerek ge- 
lismis buyuk milletlerde, gerekse ilkel milletlerde analarla, kiz 
kardeslerle, kizlarla ve diger yakmlarla cinsel iliskiler kuruldugunu 
ispat ediyor. Gunumuzde de uygar milletlerde kardesler arasmda, 
babalar ile kizlar arasmda ve diger aile ici fertler arasmda zinanin 
yaygm olduguna dair kesin bilgiler ahyoruz. Demek ki, sehvet dur- 
tusiinun oniinde higbir sey duramiyor. Eger bu milletlerde analar- 
la, kiz kardeslerle, kizlar ile ve diger aile ici fertlerle yataga gir- 
mekten kacimhyorsa, bu kacmma duygusu, eski bazi mill? edep ve 
gelenek kurallarmdan miras kalmistir. 

Eger islam'in evliligi duzenleyen kurallan, dunyada bu konuda 
gegerli olan diger kanunlarla ve geleneklerle karsilastinhrsa ve 
uzerlerinde insafla dusunulurse, bu kurallann nesepleri ve diger 
fitrt faydalan korumada en ince ve en guvenceli titizligi gosterdik- 
leri gdrulur. islam'in evlilige ve onun uzantilanna iliskin butun hu- 
kumleri, nesepleri koruma ve zina yolunu kapatma amacma do- 
niiktur. 
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Bu hukumlerin iginde dogrudan dogruya nesep temizligini ko- 
ruyan hukum, evli kadinlarm evlenme yasagidir. Boylece bir kadi- 
nm ayni anda birden 90k erkekle evlenmesi onlenmis oluyor. Qun- 
ku boyle bir evlilik, nesep temizligini yok eder. Bosanmis kadinla- 
rm iddet beklemeleri yolundaki kuralm gerekgesi de budur. Bosa- 
nan kadmlar kendilerini ug ay boyunca gozlem altinda tutarak 
menilerin rahimlerinde birbirine kansmasma meydan vermemis 
olurlar. 

Yukarda okudugumuz evlilik yasagi ayetinde on dort zumre 
olarak sayilan diger evlenilmesi yasak kadinlarm evlilik yasaklan- 
nm gerekgesi ise, zina kapismi kapatmaktir. Qunku aile iginde ya- 
sayan insanm en gok birlikte oldugu, bir arada yasadigi, surekli ve 
smirsiz yakmhkta yasadigi kadmlar, bu on dort zumredir. Devamh 
birliktelik ve siki beraberlik, nefsin o kadmlara tarn anlami ile yo- 
nelmesini, erkek dusuncesinin onlann tizerinde yogunlasmasmi 
gerektirir. Bu da hayvani duygulann ve sehvet iggudusunun uyan- 
masina yol agar, insani canmin arzu ettigine dogru iter ve nefsinin 
bu arzu karsismdaki direncini kirar. Yasak bir koru etrafmda dola- 
san kimsenin her an o koruya dalmasi muhtemeldir. 

Bundan dolayi bu kadmlar hakkmda sadece zina yasagi ile ye- 
tinilmemesi gerekmistir. Qunku devamh birliktelik, nefsin ardarda 
tekrarlanan kiskirtmalan, arka arkaya bastiran arzular insana, bir 
kerelik zina yasagi ile korunma imkani vermez. 

Bunun yerine bu aile igi yakmlarla cinsel iliskiye girismenin 
temelli yasaklanmasi ve bunun dintterbiye ile pekistirmesi gerekli 
idi. Maksat bu kadmlara ulasip onlan ele gegirmeye yonelik umit- 
sizlik kalplere yerlessin, bu umitsizlik onlara yonelecek sehveti 61- 
dursun, kokunu kessin, kaynagmi kurutsun. Nitekim Muslumanla- 
rm ezici bir gogunlugunda bu hedefin gergeklestigini goruyoruz. 
Fuhus duskiinu ve kotuluklere batmis Muslumanlann bile aile igi 
yakmlan ile fuhus yapmanm, analan ve kizlan ile yataga girmenin 
akillanna bile gelmedigini musahede ediyoruz. Eger boyle olma- 
saydi higbir ev zinadan, fuhustan ve diger cinsel sapikhklardan 
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kurtulamazdi. 

Ote yandan islam aile ici yakmlar dismdaki kadmlara yonelik 
zinanm da onunu kapatti. Bunun igin kadma kapah giyinme zorun- 
lulugu getirdi ve kadin ile erkegin kansik yasamasmi yasakladi. 
Eger bu onlemler getirilmeseydi, sirf zinayi yasaklamakla insanla 
bu igrenc kotuluk arasma engel konamazdi. Ortada iki siktan biri 
var: Ya kadmlarla erkeklerin kansik yasamalari yasaklanir. Nasil ki 
kadinlarm bir kesimi icin bu tedbire basvurulmustur. Ya da kadma 
ulasmaktan umit kestirilir ve bu umitsizlik kalplere temelli bir ya- 
saklama ile yerlestirilir, insanlar bu anlayisla terbiye edilerek bu 
inanci iclerine sindirmeleri saglamr. Oyle ki insan, bu inancm cig- 
nendigini cevresinde gormez, kulaklan boyle bir rezillik isitmez ve 
boyle bir sey yapmak akhnin ucundan gegmez. 

Bunun pratik dogrulanmasi, Bati toplumlannin gozlerimizin 
oniinde duran durumudur. Bu Hiristiyan toplumlar, zinanm haram 
olduguna inaniyorlar ve birden fazla kadmla evlenmeyi zinaya ya- 
km bir sug sayiyorlar. iste bu Hiristiyanlar, kadmlar ile erkeklerin 
kansik yasamasmi serbest biraktilar. Bunun sonucunda zina kisa 
zamanda toplumlarinda oylesine yaygmlasti ki, aralannda bin ki- 
side bir kisi bile bu hastahktan yakayi kurtaramiyor. Yine oralar- 
daki bin kisiden biri bile, evlatlannin kendi sulbunden olduguna 
kesin olarak inanamiyor. Arkasmdan bu hastahk alanmi genislete- 
rek erkekler ile kiz kardesleri, kizlan, analan arasinda iliskilere 
yayildi. Sonra erkekler arasinda, erkekler ile ogullan arasinda, de- 
likanhlar arasinda iliskiler aldi yurudu. Sonra... Sonra... is o radde- 
ye vardi ki, Ytice Allah'm huzur kaynagi, insanhgin omurgasmi dik 
tutan bir nimet ve hayatin nesesi olarak yarattigi kadmlar, her tur- 
lii siyaset, ekonomi ve sosyal entrikalarda yem olarak kullanilan 
bir tuzak, ferdt ve sosyal hayati dejenere eden her turlii kirli mak- 
sadm araci haline geldiler. Bunlann sonucu olarak insan hayati 
hayalt bir arzuya donustu, kelimenin tarn anlami ile oyun ve eg- 
lence haline geldi. Acilan yirtigi kapatacak yama bulunmaz oldu. 

iste islam'in, evlenilmesi kesinlikle veya sarta bagh olarak 
yasaklanan kadinlarm evlilik yasaklarmi dayandirdigi ve sadece 
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saklanan kadinlann evlilik yasaklanni dayandirdigi ve sadece iffet- 
li kadmlarla evlenmeyi caiz gorurken gozettigi ilke budur. 

Bu hukmun aile ici zinanin engellenmesindeki etkisi, hicabin 
zinanm toplumda yayginlasmasim engellemedeki etkisi gibidir. 

Daha once degindigimiz gibi, "Evlerinizde ve himayeniz altm- 
da bulunan uvey kizlarmiz..." ayeti belli oranda bu hikmete isaret 
etmiyor degildir. Yasaklama ayetinin sonundaki "Allah sizden ha- 
fifletmek ister; giinku insan zayif yaratilmi§tir." ifadesinin de bu 
hikmete isaret sayilmasi mumkundur. Qunku bu on dort kadin 
zumresinin kesinlikle evlilik yasagi kapsamma almmalan, onlara 
yonelik arzuya, meyle ve imkan oldugu takdirde elde etme girisi- 
mine karsi direnme yukunu insanm omuzlarmdan indirmektedir. 
insan nefsant egilimler ve sehevi arzular karsismda zayif yaratil- 
mistir. Nitekim bir ayette kadmlar i?in "Sizin hileleriniz yamandir." 
(YQsuf, 28) buyruluyor. 

En zor ve aci sabirlardan biri insanm bir veya daha 90k sayida 
yabanci kadmla bir arada yasamasi, tenhada ve kalabahk i?inde 
onlarla yan yana bulunmasi, gece gunduz onlarla birlikte olarak 
zaman zaman onlann ince isaretleri ve tath hareketleri ile gozleri 
ve kulaklan dolduktan sonra nefsinin onlara yonelik kiskirtmalan- 
na karsi direnmesi ve i?inden gelen arzuya cevap vermemesidir. 
Soz konusu olan ihtiyac iki temel ihtiyacm, yani yemek ihtiyaci ile 
cinsel tatmin ihtiyaclarimn biridir. Diger ihtiyaglar bunlara indirge- 
nen, ikinci dereceden ihtiyaglardir. 

Peygamberimiz (s.a.a); "Kim evlenirse dininin yarismi koruma 
altma almi§ olur. Diger yansi hakkmda Allah'tan korksun." 1 bu- 
yururken galiba bu ger?ege isaret etmek istemistir. 



1- Vesail-u§ §ia, Nikah babi. 
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29- Ey inananlar! Karsihkh nzayla yapilan ticaret mustesna, 
aranizda mallannizi batil (haksiz ve haram yol) ile yemeyin ve 
kendinizi oldurmeyin. Allah, hie suphesiz size karsi merhametlidir. 

30- Kim haddi asarak ve zulmederek bunu yaparsa, yakm za- 
manda onu ateste yakanz; bu Allah'a 90k kolaydir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Okudugumuz ayetlerle daha onceki ayetler arasinda az da ol- 
sa bir benzerlik var. Cunkii bu ayetlerde batil yollarla mal yemek 
yasaklanirken daha onceki ayetlerde baski ve kural cigneme yolu 
ile kadmlarin mehirlerinin yenmesi yasaklaniyordu. Buna gore bu 
ayetlerde ozelden genele gecis vardir. 

"Ey inananlar!... aranizda mallannizi batil (haksiz ve haram yol) ile 
yemeyin." Ayetin orijinalinde gecen "te'kulu" fiilinin mastan olan 
"ekl=yemek" kelimesinin anlami herkesce bilinmekte ve ornegin 
gida maddelerini agza koyup yutmak suretiyle tiiketmek demek- 
tir. Kelimede ele gegirip tiiketmek anlami oldugu \g\n Araplar, 
"Ekelet-in nam el-hatebe=ates odunu yedi." derler. Bu ifadede ate- 
sin odunu yakarak yok etmesi, bir gida maddesini agzma koyup 
yutan kimsenin o maddeyi ttiketmesine benzetiliyor. 

Bunun yanmda yine Araplar, "Ekele fulanun el-male=falanca 
su mail yedi." derler. Yani adam o mall ele ge?irerek onda tasar- 
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rufta bulundu. Bu ifade ile kelimenin sozluk anlami arasmdaki 
baglanti sudur: Nesneleri tasarruf altina almanin temel amaci on- 
larla beslenmektir. Qunkii beslenme insanm varhgim surdurme- 
sinde en buyuk ve vazgecilmez ihtiyactir. Bu ytizden bir malda ta- 
sarrufta bulunmak eylemi "yemek" fiili ile ifade edilmistir. Yalniz 
her tasarruf bu anlama gelmez. Sadece mulkiyeti ele gecirme gibi 
yollarla baskasmin el koymasma imkan birakmayacak sekilde 
mala el koyma bicimindeki tasarruf bu anlama gelir. Sanki adam 
mala egemen olup onda tasarrufta bulunmakla tipki gida madde- 
sini yiyenin bu maddeyi ttiketmesi gibi soz konusu mail tuketiyor. 

Ayette gecen "batil" kelimesi, dogru ve akla uygun bir maksa- 
di icermeyen hareket demektir. Ayette gecen "ticaret" kelimesi ise 
kar maksadi ile sermaye uzerinde tasarruf etmek demektir. Ragip 
el-isfa-hant, el-Mufredat adh eserinde kelimenin bu anlamina de- 
gindikten sonra, "Arapga'da 'ta' harfinden sonra 'cim' harfinin kul- 
lanildigi bun-dan baska bir kelime yoktur." diyor. Dolayisiyla bu ke- 
lime hem sat-mayi, hem de satin almayi i?eren muamele i?in kul- 
lanihr. 

Okudugumuz ayetlerin birincisinde, "mallarmizi batil He ye- 
meyin." ifadesi, "aranizda" kaydi ile kayitlandirihyor. Adamlann 
malm basinda toplanmalan ve onu aralanna almalan anlammi ve- 
ren bu kayit, yasaklanan mal yeme eyleminin adamlar arasinda 
dolastmlmasi ve el degistirilmesi suretiyle birinden digerine geq- 
mesi durumunda gergeklesmesine isaret veya delalet anlami tasi- 
yor. "Aranizda mallarmizi... yemeyin." ifadesinin "batil" kaydi ile 
kayitlandiktan sonraki anlami, topluma mutluluk ve basan sag- 
lamayan, tersine onu huzursuzluga ve helake surukleyen, mal ile 
ilgili el degistirici islemleri yasaklamaktir. Bunlar dinin batil saydi- 
gi islemlerdir; faizcilik, kumar; cakil taslan ve hurma cekirdekleri 
ile satis yapmak gibi aldatici satislardir. [Satilan veya karsihginda 
verilecek sey, iki taraf veya bir taraf icin belli olmazsa, ornegin ati- 
lan Qakil taslar ve hurma Qekirdekleri hangi cinsin uzerine diiser- 
se, belli miktar para karsihginda ahciya verilmesi gibi yapilan mu- 
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amelelere "garar?=aldatici muameleler" denir.] 

Buna gore, "Kar§ilikli nzayla yapilan ticaret mustesna." ifa- 
desinin olusturdugu istisna, munkati=kopuk istisnadir; yani istisna 
edilen sey, kendisinden istisna yapilanm cinsinden degildir. Bu is- 
tisnaya, beliren bir kuskuyu gidermek amaci ile yer veriliyor. Batil 
yontemlerle mal yeme eylemi yasaklanmca -ki, duzeni bozuk top- 
lumda gorulen ve mallann elden ele gecmesini saglayan faizcilik, 
aldatici satislar ve kumar gibi islemler seriata gore batildir- bu du- 
rumun toplumun temellerini sarsacagi, onu parcalayacagi ve bu 
yuzden insanlarm mahvolacagi sanilabilir. 

iste bu kuskuya cevap olsun diye toplumun birligini pekistire- 
cek, omurgasmi dik tutacak ve istikametini koruyacak islem turu- 
nun ne oldugu bildiriliyor. Bu islem turu ise, karsilikh nzaya daya- 
nan, toplumun ihtiyacini karsilayici, saghkh bir islem turu olan ti- 
carettir. 

Bu istisna, su ayetteki istisnanm bir benzeridir: "0 giin ne mal 
fayda verir ve ne de evlat. Temiz bir kalple Allah'm huzuruna ge- 
len harig." (§uara, 89) Bu ayette kiyamet giinii malm ve evlatlann 
insana fayda vermeyecekleri vurgulandigi icin o gun basan ve kur- 
tulusun asla soz konusu olamayacagi akla gelebilir. Qunku insana 
en 90k faydah olan varhklar mal ve evlatlardir. Bunlar hesaptan 
dusiip etkisini kaybedince, ortada umitsizlikten baska bir sey 
kalmaz. iste bu yuzden bu stipheye cevap verilerek orada tarn an- 
lami ile faydah olan baska bir seyin oldugu da bildiriliyor. Yalniz bu 
50k faydah sey, mal ve evlat cinsinden bir sey degildir; o sey temiz 
bir kalptir. 

Anlattigimiz sekilde buradaki istisnanm munkati=kopuk 
istisna turunden olmasi ayetin akisma ve de "batil He" kaydmin 
aslt bir kayit olmasma uygun duser. Tipki su ayetteki batil kaydi 
gibi: "Mallarmizi aranizda batilla (haksizlikla) yemeyin ve bile 
bile insanlarm mallarmdan bir bolumunu yemeniz igin onlari 
hakimlere aktarmaymiz." (Bakara, 188) Buna gore bu ayete 
mulkiyeti gerektiren ve malda tasarruf yetkisini saglayan ticaret 
dismdaki ornegin hibe, mehir verme, sulh yapma (anlasma), cuale 
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mehir verme, sulh yapma (anlasma), cuale (mukafat vaadinde bu- 
lunarak bir sey vermek) ve miras gibi diger dogru islemler ve mes- 
ru isler aracihgiyla bir smirlandirma getirilemez. 

Bazilannin dedigine gore ise buradaki istisna, muttasil istis- 
nadir. Yani istisna edilen sey, kendisinden istisna edilen seyin cin- 
sindendir ve "batil He" kaydi da aciklama amacli bir kayittir; ken- 
disinden istisna yapilan seyin, istisnanin cikismdan ve yasagin 
konmasmdan sonraki durumunu belirtmek icin getirilmistir. Buna 
gore ayetin anlami sudur: Mallarmizi aranizda sadece karsilikli n- 
zaya dayali ticaret yolu ile yiyin. Qunku eger mallarmizi ticaret disi 
bir yontemle yerseniz, bu batil yoldan mal yemek olur ki, bu da 
yasaklanmistir. Bu ifade tipki, "Yetimi haksiz yere dovmeyin, sa- 
dece terbiye etmek i?in dovtin." demek gibidir. Bu ifade tarzi, her 
ne kadar dil bilginleri tarafmdan bilinen ve gecerli sayilan bir ifade 
tarzidir; ancak daha once dedigimiz gibi istisnanin munkati=kopuk 
istisna olmasi ayetin akisina daha uygundur. 

Bazilanna gore buradaki yasaklamanin maksadi, malm Allah- 
'm nzasma aykin bicimde kullanilmasmin men edilmesi ve "tica- 
ref'ten de maksat, malm Allah'm nzasma uygun tarzda kullanil- 
masidir. 

Bazilanna gore de bu ayet baskasmm mahnin karsiliksiz ola- 
rak yenmesini mutlak anlamda yasakliyor. Nitekim bu ayet indik- 
ten sonra Miislumanlar bir baskasmm evinde yemek yemekten 
cekinmeye basladirlar. Bunun uzerine bu ayet Nur suresindeki su 
ayetle neshedildi: "Sizler de evlatlarmizm, babalarmizm... evlerin- 
de bir arada veya ayn ayri yemek yiyebilirsiniz." (Nur, 61) Fakat 
yukarda anlatildigi gibi bu ayet bu tur anlamlara elverisli degildir. 

Bu ayet hakkmda yapilan bir garip tefsir daha vardir. Buna 
gore ayetteki istisna muttasildir ve "batil He" kaydi da ihtirazt(kas- 
tedilmeyen seyleri ?ikaran) bir kayittir. Bu yorumun sahibi gorusu- 
nu soyle savunuyor: "Bu ayetteki batildan maksat, bir mail denk 
karsiligmi vermeksizin yemektir. Kendisinden istisna yapilan cum- 
le, baskasmm malim batil yontemlerle ve karsiligmi vermeksizin 
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almanm yasakhgina delalet eder. Sonra bu cumleden ticaret istis- 
na edilmistir. Bu istisna, ticaret kapsamma giren islemlerin cogun- 
lugunun batil unsurlar igermelerine ragmen yapilmistir. Qunku bir 
malm bedelini o malm gergek degerine denk olacak sekilde dogru 
bir 6I9Q ile belirlemek, imkansiz degilse de son derece zordur. 

Dolayisiyla bu istisnadan maksat, ahnip verilen mallardan bi- 
rinin digerinden daha buyuk oldugu durumlarda ve yine genelde 
tuccann sattigi mail allayip pullamakta; aldatmaya, kandirmacaya 
ve hileye basvurmaksizin guzel sozlerle onu benimsetme husu- 
sundaki ustahgi, beceriligi ve benzeri birtakim nedenler sonucu 
gerceklesen degis to-kuslarda, seriatm mtisamaha gostermesi ve 
bu tur ticaretleri ge?erli saymasidir. 

Bunlann hepsi ticaretteki batil yontemlerdir. §eriat Musluman- 
lara musamahah davranmak ve kolayhk gostermek gayesi ile bun- 
Ian mubah kildi. Eger ayetteki istisna ile bunlar caiz sayilmasaydi, 
higbir Musluman ticarete ragbet etmez, o zaman da islam toplu- 
munun diizeni alttist olurdu." Ozetle nakledilen almti burada sona 
erdi. 

Daha once soylediklerimiz, bu gortisun yanhsligmi agikga orta- 
ya koyar. Qunku "batil" sozltik anlami ile kendisinden beklenen 
sonucu veremeyen sey demektir. Satistan ve ticaretten beklenen 
sonuc ise; iki mail degistirmek, onlarm mtilkiyetlerini baskalas- 
tirmaktir. Bu islem, taraflann birbirlerinin malma olan ihtiyacmi 
karsilamasi ve ahs veris yaparak her iki tarafm kendi arzu ettigine 
kavusmasi, istedigini elde etmesi amaciyla yapihr. Bu maksat, her 
iki malm degerinde denklik saglamak yolu ile gerceklesecegi gibi 
az malm 90k olan malm karsihgi sayilmasi ile de gerceklesebilir. 
Qok olan malm az olan mala karsilik sayilmasi icin de, az olan 
mala o mala talip olanm istegi, ragbeti veya 90k olan mala denk 
olmayi saglayan baska bir gikan eklenmelidir. Biitun bunlann gos- 
tergesi ise taraflann nzasidir. Karsilikh nza meydana geldigi tak- 
dirde yapilan mal degisimi kesinlikle batil sayilamaz. 

Ustelik Kur'an'm uslubunu ve a9iklamadaki yontemlerini iyi bi- 
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len-ler onun bir seyi batil saydiktan sonra donup onu emretmesi- 
nin, insanlan ona yonlendirmesinin imkansiz oldugunda suphe 
etmezler. Nitekim su ayette Kur'an'm bu niteligi soyle vurgulaniyor: 
"(Kur'an, insanlan) hakka ve dogru yola iletir." (Ahkaf, 30) insanlan 
batila yonelten bir kaynak, hig hakka iletici olabilir mi? 

Ayrica, bu tefsir tarzinm bir geregi olarak soyle demek gerekir: 
insan fitrati tarafindan mallarda degisime muhtac olduguna ger- 
cek anlamda yonlendirilir; arkasmdan mallarda olacak degisimin 
dengeli olmasi gerektigine yine gercek anlamda yonlendirilir ve 
sonra da bu yonlendirmelerin gercek anlamda ihtiyac giderici ol- 
mamasi sebebi ile ona bir miktar batilm eklenmis olmasi gerekir. 
Halbuki fitratm, kendi ihtiyacmi karsilamakta yeterli olmayacak, o 
ihtiyacin sadece bazi unsurlanna cevap verecek bir seye yonelme- 
si dusunulebilir mi? insan fitratmm batila yonelmesi mumkun o- 
labilir mi? Acaba davranislarda hak ile batih birbirinden ayiran kri- 
ter, fitratm o davranisa yonelip yonelmemesi degil midir? Buna 
gore, bu ayetteki istisnayi "muttasil istisna" sayanlarm, "batil He" 
ifadesini aciklayici bir kayit saymalan kaQinilmazdir. 

Bundan da daha acayip bir tefsir tarzi bazi tefsircilerden nak- 
ledilen su gorustur: Bu ayette yapilan munkati=kopuk istisnanin 
nuktesi, dunyadaki butiin ticari faaliyetlerin ve o nitelikteki butun 
islerin batil kapsamma girmesine isaret etmektir. Qunku bunlar 
kahci olmayan, gelip gegici faaliyetlerdir. Buna gore akh basinda 
kimselerin daha hayirh ve kahci olan ahirete hazirlanmayi ihmal 
ederek bu tur faaliyetlerle mesgul olmalan dogru degildir. Tefsir- 
cinin goriisu ozetle budur. 

Ancak bu gorus de yanhstir. Qunku bu tefsir tarzinm dogrulugu 
farz edilse bile, deginilen husus, munkati istisnaya degil, muttasil 
istisnaya iliskin ntikte olur. Ustelik bu manevt gergekler ancak su 
tur ayetler hakkinda soylenebilirler: "§u dunya hayati eglence ve 
oyundan baska bir sey degiidir. Ahiret yurdu, i§te asil hayat o- 
dur." (Ankebut, 64) "Sizin yanmizda bulunan (diinya mall) tukenir. 
Allah'm yanmda bulunan ise kahcidir." (Nahl, 96) "De ki: Allah'm 
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yanmda bulunan, eglenceden de, ticaretten de hayirlidir." (Cum'a, 
11) Bu nuktenin inceledigimiz ayet icin gecerli sayilmasi batihn 
mesru edilmis olmasmi gerektirir. Oysa ne sekilde olursa olsun, 
Kur'an batih serbest birakmis olmaktan munezzehtir. 

"Kendinizi oldurmeyin..." Bu cumlenin ilk bakista, insanm kendi 
kendini oldurmesini yasakladigi anlasihr. Fakat ne var ki, "Araniz- 
da mallarmizi batil He yemeyin." ciimlesinin arkasmda yer aldigmi 
goz oniine almak gerekir. Goruldugu gibi bu ikinci ctimleden anla- 
sildigma gore, butun muminler bir tek kisi gibi kabul edilmis ve 
bunlarm batil olmayan yontemlerle yenmesi gereken mallari var- 
dir. Dolayisiyla bu ifade tarzi, muhtemelen § una i§aret veya delalet 
eder ki, buradaki insan toplulugundan maksat islam toplumunun 
fertlerinin butuniidur. Bu toplumun nufusu bir tek kisi gibi farz e- 
dilmis, her tek kisinin kisiligi digerinin kisiligi sayilmistir. Boyle bir 
toplumda insanm kendi kisiligi, kendi kisiligi oldugu gibi baskasi- 
nm kisiligi de insanm kendi kisiligi olmustur. zaman insan ken- 
dini de oldiirse veya baskasmi da oldurse, ashnda kendi kendini 
oldurmus olur. Bu bakis agisina gore bu cumle yani, "Kendinizi ol- 
durmeyin." ciimlesi, hem insanm kendi kendisini oldiirmesi de- 
mek olan intihar etmeyi, hem de baska bir mumini oldtirmeyi 
kapsamma alan mutlak bir ifadedir. 

Bu cumlenin devami olan "Allah, nig §uphesiz size kar§i mer- 
hametlidir." ciimlesi goz oniinde bulundurularak soyle bir sonuca 
vanlabilir: Bu ayette yasaklanan kendini oldurmekten maksat, in- 
sanm kendini olum tehlikesine atmasmi ve nefsin oldurulmesiyle 
sonuglanan helak edici olaylara sebep olmasmi kapsayan davra- 
nislardir. Qunku kendini oldtirme yasagmin Allah'm rahmeti ile ge- 
rekcelendirilmesi, bu anlama uygundur ve bu uygunluk aciktir. A- 
yetin genel ve genis kapsamh olusu da bu yoruma giig katmakta- 
dir. Ayni zamanda bu uygunluk "Allah, hig §uphesiz size kar§i 
merhametlidir." ciimlesinin sadece "Kendinizi oldurmeyin." ifade- 
sinin gerek?esi olmasmi teyit etmektedir. 

"Kim haddi a§arak ve zulmederek bunu yaparsa..." Ayetin orijina- 
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linde gecen "udvan=saldirganhk" kelimesi mutlak anlamda teca- 
vuz demektir. Bu tecavuz ister oviilen ve caiz gorulen tecavuz ol- 
sun, isterse kmanan ve sakmcah gorulen turden bir tecavuz olsun. 
Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Artik zalimlerden baskasma 
karsi tecavuz (saldirganlik) yoktur." (Bakara, 193) "lyilik ve takva 
uzerinde yardimla§m, giinah ve saldirganlik uzerinde yardim- 
la§maym." (Maide, 2) Saldirganlik (udvan) kavrami zulumden daha 
genis kapsamhdir. Bu ayetteki anlami, yuce Allah'm koydugu simr- 
lan asmaktir. Ayetin orijinalinde gecen "nuslthi naren" cumlesi ise 
ate§te yakmak demektir. 

Ayette i§aret edati olan "zalike" kelimesi bulundugu igin mu- 
minlere yonelik hitaptan Peygamber efendimize (s.a.a) hitaba do- 
niis vardir. [Ayette peygamber hitap almarak, "Kim haddi a§arak... 
onu ate§te ya-kanz" buyuruluyor.] Bu muhatap degistirmede suna 
isaret ediliyor: Muminlerden kim bu gunahi islerse -ki, onlar bir tek 
kisi gibidirler ve bir kisinin kendini yok etmeyi istemesi kendisine 
yarasmaz- o kisi mu-minlerden degildir. Buna gore ona verilecek 
cezadan soz edilirken mii-minlere hitap edilmez, Peygambere hi- 
tap edilir. Qiinkii Peygamber hem mtiminler, hem de mtiminler di- 
smda kalan insanlar konusunda muhatap tutulur. Bu gerekce ile 
"Kim haddi asarak ve zulmederek bu-nu yaparsa, yakm zamanda 
onu ate§te yakariz." denilerek genel bir ifade tarzi kullanildi; "ici- 
nizden kim boyle yaparsa" denmedi. 

Bu ayetin son cumlesi olan "Bu ise, Allah'a gok kolaydir." 
cumlesi, isaret edati olan "zalike=o" ile insan oldurme yasagma 
isaret edilmis olmasi ihtimalini teyit etmektedir. Bu yorum "Allah, 
hig §uphesiz size kar§i merhametlidir." ifadesinin sadece adam 
oldurme yasagmi gerekcelendirmeye yonelik oldugunu kabul et- 
meye dayahdir. Qunku iki baglama cumlesi arasinda tarn bir uyum 
vardir. Buna gore ayetten anlasilan sudur: "Yuce Allah size acidigi 
icin, merhamet ettigi icin kendinizi oldtirmenizi yasakhyor. Yoksa 
icinizden birini oldtiren kimseyi atese atarak cezalandirmak onun 
\q\n, hi?bir zorlugu olmayan, kolay bir istir." Bununla birlikte ayetle- 
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rin son cumlelerindeki gerekcelendirmenin ve tehdidin ilk ayetin 
iki sikkina yani hem batil usullerle mal yeme yasagma, hem de 
adam oldurme yasagma yonelik olmasi higbir sakmca dogurmaz. 

Bazilan bu cumlelerdeki gerekcelendirmenin ve tehdidin veya 
sadece tehdidin, surenin basmdan bu ayete kadar sayilmis olan 
butun yasaklara yonelik oldugunu soylemislerdir. Baska bazilan 
da bu gerekcelendirmenin ve tehdidin bu suredeki "Ey inananlar! 
Kadmlarm mallarmi miras almaniz size helal degildir." (19) aye- 
tinden bu ayete kadar dile getirilen yasaklann tumune isaret etti- 
gini ileri surmiislerdir. Qunkii bunlara gore sozu edilen ayetlerde 
yer alan yasaklarla ilgili cezalar bu cumlelerde zikredilmis degildir. 
Ancak bu gorusleri muteber saymanm higbir delili yoktur. 

"Allah, hig §uphesiz size kar§i merhametlidir." ctimlesindeki 
uguncij sahis zamiri, "Yakm zamanda onu ate§te yakanz." ctimle- 
sindeki birinci sahis zamirine donusturuliiyor. Bu zamir degisikligi 
"zalike" isaret edati ile miiminlere yonelik hitaptan Peygamber 
Efendimize (s.a.a) yonelik hitaba dontilmesine baghdir. Arkasin- 
dan da "Bu, Allah' a gok kolaydir." cumlesi ile ugiincu sahsa do- 
ntilmesinde, gerek?elendirmeye yonelik bir isaret vardir. Yani bu- 
nu yapmak O'nun \g\n kolaydir. Qunku 0, sani yiice olan Allah'tir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma-ul Beyan tefsirinde verilen bilgiye gore, "batil He" kay- 
dinm tefsiri hakkinda iki gortis vardir. Bunlardan birine gore batil 
yollardan maksat faizcilik, kumar, aldatici ticaret ve zulumdur. 
Mecma-ul Beyan tefsirinin yazan daha sonra bu gorusun imam 
Bakir'dan (a.s) nakledilen bir rivayete dayah oldugunu soylemistir. 
(c.2, s.81) 

Nehc-iil Beyan adh eserde imam Bakir (a.s) ve imam Cafer 
Sadik-'tan (a.s) soyle nakledilmistir: "Bu (batil); kumar, hileli ka- 
zan?, faiz ve yalanci yeminlerdir." 

Tefsir-ul Ayyast'de Esbat b. Salim'den soyle nakledilir: "Bir de- 
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fasmda imam Sadik'm (a.s) yanmda idim. Adamm biri yanina ge- 
lerek kendisine: Bana 'Ey inananlar! Aranizda mallarmizi batil He 
yemeyin.' ayeti hakkmda bilgi ver, dedi. imam Sadik (a.s) adama 
soyle buyurdu: 'Bu ayette (batildan) kumar kastedilmistir. Kendini- 
zi oldurmeyin. ifadesi ile de, tek basina musriklere saldiran, onla- 
rm evleri uzerine yuruyen ve sonunda oldurulen bir adam kastedi- 
liyor. Yiice Allah Muslumanlara boyle yapmayi yasakhyor." (el, 

s.235, h:98) 

Ben derim ki: Ayetin anlami geneldir, batil yollarla mal yeme- 
nin her turlusunu kapsar. Kumar ve benzeri batil yontemlerin zik- 
redilmesi, batil yontemlere ornek vermek amacini tasir. imam Ca- 
fer Sadik'tan (a.s) kendini oldurme hakkmda nakledilen rivayet ve 
bu konuda yapilan aciklama da ayeti genellestirme amaci tasir, 
yoksa amac onu verilen ornekle smirlamak degildir. 

Yine Tefsir-ul AyyasT kitabmin yazan, ishak b. Abdullah b. Mu- 
hammed b. AM b. Huseyin'den soyle nakleder: "Hasan b. Zeyd ba- 
basmdan, Hz. AM b. Ebu Talib'in (a.s) soyle dedigini rivayet eder: 
'Bir defasmda Resulullah'a (s.a.a), kink bir organi uzerine sargi 
baglanmis kisinin nasil abdest alacagmi ve cunup olunca nasil yi- 
kanacagmi sordum.' Bana, 'Adamm hem abdest, hem de yikanma 
sirasmda sargilan islak elle meshetmesi yeterlidir.' diye cevap 
verdi. Kendisine, 'Eger ha-va 90k soguk olur da adam vucudunun 
islanmasmi sagligi igin tehlikeli gorurse nasil?' diye sordugumda, 
bana 'Kendinizi oldurmeyin. Al-lah, nig §uphesiz size kar§i mer- 
hametlidir.' ayeti ile cevap verdi." (el, s.236, h:i02) 

Men La Yahzuruh-ul Fakih adli eserde imam Sadik'tan (a.s) 
soyle rivayet edilir: "Kendini bilerek oldtiren kimse ebedi olarak 
cehennem atesinde yanacaktir. Nitekim yiice Allah, 'Kendinizi ol- 
diirmeyin. Allah, nig §uphesiz size karsi merhametlidir. Kim had- 
di asarak ve zulmederek bunu yaparsa, yakm zamanda onu ate§- 
te yakariz; bu, Allah'a gok kolaydir.' buyuruyor." (c.3, s.374, h:23) 

Ben derim ki: Goruldugu gibi daha once belirttigimiz tizere ri- 
vayetler "Kendinizi oldurmeyin." ayetinin kapsamma genellik ka- 
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zandinyor. Bu anlama gelen daha baska rivayetler de vardir. 

ed-Durr-iil Mensur tefsirinde naklettigine gore ibn-i Mace ve 
ibn-i Munzir, Ebu Said'den soyle aktanrlar: "Resulullah (s.a.a) bu- 
yurdu ki: Ahs veris karsihkh nzaya dayanir." (c.2, s.144) 

Yine ayni eserde ibn-i Cerir, ibn-i Abbas'tan soyle aktarir: "Pey- 
gamberimiz (s.a.a) bir defasmda adamm biri ile bir ahs veris ya- 
parken adama, 'istedigini sec.' dedi. Adamm 'Sectim' demesi uze- 
rine, 'Ahs veris iste boyle yapilir.' buyurdu. " (c.2, s.144) 

Yine ayni eserde BuharT, Tirmiztve NeseT, ibn-i Omer'den soyle 
aktanrlar: "Peygamberimiz (s.a.a) buyurdu ki: 'Alio ile satici pazar- 
hk yerinden aynlmcaya veya biri oburune 'istedigini seg' deyinceye 
kadar ahs veris islemini bozmakta serbesttirler." (c.2, s.144) 

Ben derim ki: "Satici ve alio pazarhk yerinden aynlmcaya ka- 
dar ahs veris islemini bozmakta serbesttirler." hadisi, §i? kanalla- 
rmdan da rivayet edilmistir. 1 Hadiste gegen "veya biri oburune 'is- 
tedigini sec' deyinceye kadar." ifadesi, ahs veriste karsilikh nzanin 
esas oldugunu vurgulama amaci tasir. 



1- [Furu-u Kafi, c.5, s.170, h:6] 
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31- Eger size yasak edilen gunahlarm buyuklerinden kacimr- 
saniz, sizin kotuluklerinizi (kucuk gunahlarmizi) bagislariz ve sizi 
serefli ve guzel bir yere sokariz. 

AYETiN AQIKLAMASI 

Bu ayet daha onceki ayetlerle baglantisiz degildir. Qunku daha 
onceki ayetlerde buyuk gunahlardan soz edilmistir. 

"Eger size yasak edilen gunahlarm buyuklerinden kacinirsaniz, sizin 
kotuluklerinizi bagislariz." Ayetin orijinalinde gecen 
"tectenibu=kacinirsamz" kelimesi, "ictinab", o da "cenb" koktinden 
gelir. "Cenb" insan vucudunun yan kismi demektir. istiare yolu ile 
bundan fiil yapilmistir. Qunku insan bir seyi isteyince yuzu ve vu- 
cudunun on kismi ile ona doner. Buna karsilik bir seyi istemeyip 
terk edince, ona yanini cevirir ve boylece ondan uzaklasir. Dolayi- 
siyla "ic-tinab" terk etmek demektir. Ragip el-isfahant, "Bu kelime 
terk etmekten daha guclu bir anlam tasir." diyor. Bunun sebebi ke- 
limenin istiare yolu ile turetilmis olmasidir. "Canib=taraf", 
"Cenibe=gudulen, yanda giden" ve "ecnebi=yabanci" kelimeleri de 
bu kokten gelir. 

Yine ayetin orijinalinde ge?en "nukeffir=6rteriz" kelimesi "tek- 
fir", o da "ktifr" koktinden turemis ve anlami "6rtmek"tir. 
Kur'an'da genellikle gunahlarm affedilmesi anlaminda kullanilir. 

Yine ayette ge?en "kebair=buyukler" kelimesi, "kebtre" 
kelimesinin coguludur; aynen "measi=gunahlar" vb. sifatlar gibi 
isim yerine kullanilan bir sifattir. Buyukluk anlam olarak izaft 
(=gdreceli, nispt) bir kavramdir ve bir kiJQuk sey ile karsilastinlarak 
ortaya ?ikar. Bu ger?ekten hareket edilerek, "Eger size yasak edi- 
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len gunahlarm buyuklerinden" ifadesinden, yasaklanan giinahlar 
icinde kiiciik gunahlarm da oldugu sonucuna varilmistir. Buna go- 
re bu ayetten iki sonuc cikiyor: 

Birincisi: Giinahlar kiiciik veya buyuk olarak ikiye ayrihr. 

ikincisi: Ayetin orijinalinde gecen "seyyiat=k6tiiliikler" kelime- 
si, karsilikhhk iliskisine bagh olarak kiiciik giinahlar anlamma ge- 
lir. 

Evet. isyan ve azgmhk, mahlukun yiice Allah karsismdaki zayif- 
hgi goz oniine almdigmda, nasil olursa olsun buyuk bir olay ve 6- 
nemli bir i§tir. Yalniz bu degerlendirmede, kar§ila§tirma bir giinah- 
la ba§ka bir gunah arasinda degil, insan ile onun Rabbi arasmda 
yapihyor. Boyle olunca, bir baki§ agisma gore her gunahin buyuk 
olmasi ile ba§ka bir baki§ agisma gore bazi gunahlarm kiJQuk ol- 
malan arasinda geliski yoktur. 

Bir gunahin buyuk olusu onunla ilgili yasaklamanm onemlilik 
derecesi ile ortaya cikar. Bu da diger gunaha iliskin yasaklama ile 
karsilastinlarak anlasihr. Ayetteki "size yasak edilen" ifadesinde 
bu noktaya yonelik isaret veya delalet oldugu soylenebilir. Yasak- 
lamanm onemlilik derecesi ise, onunla ilgili hitabm israrh ve sid- 
det yuklu olusu veya cehennem azabi ve baska ceza tehdidine 
baglanmasi ile anlasihr. 

"Slzi §erefll ve guzel bir yere sokariz." Ayetin orijinalinde ge?en 
"mudhalen=yer" kelimesi ism-i mekandir. Burada ondan cennet 
veya yiice Allah'a yakmhk makami kastediliyor ki, bu ikisi de so- 
nuQta ayni kapiya cikar. 

BUYUK VE KUQUK GUNAHLAR 
VE GUNAHLARIN BAGI§LANMASI UZERJNE 

"Eger size yasak edilen gunahlarm buyuklerinden kagmirsa- 
niz, sizin kotuluklerinizi (kiiguk gunahlarmizi) bagi§lanz..." ayeti- 
nin giinahlarm buyuk ve kiiciik olarak ikiye aynldigma delalet etti- 
gi siiphesizdir, ki ayette kiiguk giinahlar, "kotiiliikler" olarak ad- 
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landmlmistir. §u ayet de icerik bakimmdan bu ayetle aynidir: "Ki- 
tap (insanlarm amel defterleri) ortaya konmu§tur. Suglularm, on- 
da yazili olanlardan korkmus olduklarmi gorursun. Bir yandan 
da: 'May halimize! Bu nasil kitapmi§! Kiiguk buyiik higbir §ey bi- 
rakmaksizm (yaptiklanmizm) hepsini sayip dokmu§.' derler." 
(Kehf, 49) Cunku gunahkarlarm amel defterinin iceriginden duyduk- 
lan korku, kucuk ve buyuk kelimelerinden maksadm kucuk ve bu- 
yiik gunahlar oldugunu gosterir. 

"Seyyie=kotuluk" kelimesi igerik ve sahip oldugu yapi agisin- 
dan aci ve uzuntu yuklu olay veya davranif demektir. Bu yuzden 
kimi zaman meydana gelmeleri insani uzen olaylar ve musibetler 
anlammda kullanihr. §u ayetlerde oldugu gibi: "Ba§ma gelen kotii- 
liik (musibet) ise nefsindendir." (Nisa, 79) "(Mu§rikler) senden iyi- 
likten once kotulugu (azabi) gabucak istiyorlar." (Ra'd, 6) 

Kimi zaman da gunahlann sonuclan, diinya ve ahirete ili§kin 
di§ etkileri anlammda kullanihr. §u ayetlerde oldugu gibi: "Sonun- 
da yaptiklarmin cezasi onlara ula§ti." (Nam, 34) "Yaptiklarmm kotii 
sonuglan ba§lanna gelecektir." (ZLimer, 51) Ancak bu anlam, ger- 
gekte daha onceki anlama donijfur. Kotuluk kelimesi kimi yerde 
de gunahin kendisi anlamma gelir. §u ayette oldugu gibi: "Kotulu- 
giin cezasi onun gibi bir kotuluktur." (§Qra, 40) 

Gunah anlamma gelen kotuluk hem buyuk, hem de kugiik gu- 
nahlar i?in kullanihr. §u ayette oldugu gibi: "Yoksa kotulukler ;'s/e- 
yenler olumlerinde ve sagliklarmda kendilerini iman edip iyi i§ler 
yapan kimseler He bir tutacagimizi mi sandilar? Ne kotii hukum 
veriyorlar." (Casiye, 21) Bu anlama gelen daha bir?ok ayet vardir. 

Kotuluk kelimesi bazen de kucuk gunahlar anlammda kullani- 
hr. Bunun ornegi incelemekte oldugumuz "Eger size yasak edilen 
gunah-larm buyuklerinden kagmirsaniz, sizin kotuluklerinizi (ku- 
giik gunahlannizi) bagisianz." ayetidir. Qunku buyiik giinahlardan 
kacimldigi farz edildigi takdirde geriye kucuk giinahlardan baska 
kotuluk kalmaz. 

Kisacasi, bu ayetin gunahlann kendileri arasmdaki karsilas- 
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tirmaya dayah olarak iki gruba ayrildiklarma delalet ettigi siiphe 
edilmemesi gereken bir gercektir. 

§iiphe edilmemesi gereken bir baska gercek de bu ayetin, Al- 
lah'm lutfunu vurguladigidir. Qiinkii bu ayet ince bir ilaht ilgi ile 
miiminlere, bazi gunahlardan uzak durduklan takdirde diger bazi 
gunahlannin affedilecegini, kotiiliiklerinin ortulecegini duyuruyor. 
Bu nedenle ayetin verdigi mesaj, kiiciik gunahlara iliskin bir kis- 
kirtma, bir ozendirme degildir. Boyle diisiinmek anlamsizdir. Qun- 
ku ayet biiyiik gunahlan terk etmeye, supheye yer vermeyecek ke- 
sin bir dille cagmyor. Oysa "nasil olsa kiiciiktiir" diye onem verme- 
yerek ve umursamayarak kiJQuk gunah islemek, bu niteligi ile bir 
azgmhk ve Allah'm emrine onem vermeme ornegine dontisur ki, 
bu biiyiik giinahlann en biiyiigiidiir. Tersine bu ayet, kotiiliiklerin 
bilgisizlige dayah zaaf iizere yaratilan insan tarafmdan, cahilliginin 
ve nefsinin kiskirtmasinm etkisi ile her an islenebilecekleri gerce- 
gi goz oniinde bulundurularak affedilecekleri vaadini veriyor. 

Buna gore ayetin mesaji, giinahlann affedilecegini vadeden 
tovbeye davet edici ayetlerle aynidir. Mesela su ayet gibi: "De ki: 
Ey kendi nefislerine kotuluk edip a§in giden kullarim! Allah'm 
rahmetinden umidinizi kesmeyin. Qunku Allah butiin gunahlan 
bag\§lar. §uphesiz ki o, gok bag\§layan ve gok esirgeyendir. 
Rabbinize donun..." (Ziimer, 53-54) §imdi "Bu ayet tovbe kapismi 
acarak ve tovbe miijdesi ile kalpleri rahatlatarak insanlan giinah 
islemeye tesvik ediyor" demek nasil dogru degilse, inceledigimiz 
ayet igin de boyle bir iddiada bulunmak ayni gerekge ile yersiz o- 
lur. Tersine bu tiir seslenisler iimitsiz kalplere iimit asilayarak on- 
lara hayat verir. 

Bu soylediklerimizden anlasihyor ki bu ayet, biiyiik giinahlann 
tamnmasim, hangileri oldugunun bilinmesini engellemiyor. Yani 
ayet, "Madem ki, biiyiik giinahlann neler oldugunu bilmiyorsunuz, 
o halde bu giinahlara girmemek ve onlan islemenin sonuQlan ile 
karsi karsiya kalmamak igin butiin gunahlardan sakmmak zorun- 
dasmiz." demek istemiyor. Boyle bir anlam ayetin iceriginden u- 
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zaktir. Tersine ayetten an-lasilan sudur: "Bu ayetin muhataplan 
buyuk gunahlarm neler oldugunu biliyorlar ve onlar hakkmdaki 
yasaklamalardan bu mahvedici kotulukleri digerlerinden ayirt edi- 
yorlar." 

En azindan soyle denebilir: "Bu ayet buyuk gunahlan bilmeye 
ve tanimaya cagmyor ki, yukumluler onlardan sakinmaya gereken 
onemi versinler ve bunun yam sira diger gunahlan da kugumse- 
meye kalkis-masmlar. Qunku daha once soyledigimiz gibi boyle bir 
kiicumseme ve umursamazhk buyuk gunahlardan biridir." 

Daha acikcasi, insan buyuk gunahlarm neler oldugunu bildigi 
takdirde, onlan ayirt edip belirlediginde, onlarm cignenmeleri ha- 
linde asla goz yumulmayacak yasaklar olduklanni bilmis olur ve 
bunlann affedilmesinin ancak kesin bir pismanhkla ve kararh bir 
tovbe ile mumkun oldugunu goz ardi etmez. Bu bilginin kendisi i- 
se, insanm uyanmasmi ve gunahlardan kacinmasim gerektirir. 

§efaate gelince, o her ne kadar bir gercek olsa da onunla ilgili 
olarak daha once yaptigimiz incelemelerde soyledigimiz gibi, o Al- 
lah'm emrini hafife alanlara, tovbe ve pismanhkla alay edenlere 
fayda saglamaz. §efaate gtivenerek giinah islemek ise yiice Allah- 
'in emrini hafife almak, onu umursamamaktir. Bu da sefaat im- 
kanmi kesinlikle ortadan kaldiran, helak edici bir buyuk gunahtir. 

Bu aciklamalarla daha once degindigimiz bir gercek acikhk 
kazanmis olur. gercek sudur: Gunahm buyuklugu onunla ilgili is- 
rar ve tehdit seklinde gergeklesen yasaklamanin siddetinden an- 
lasilir. 

§imdiye kadar soylediklerimizden, buyuk gtinahlar hakkinda 
ileri surulen diger gortislerin mahiyeti ve ne gibi bir duruma sahip 
olduklan ortaya cikar. Bu goruslerin sayisi goktur. Onlarm bazilan 
sunlardan ibarettir: 

1- Buyuk gtinahlar, Allah'm ahirette onlarla ilgili azaplanni ilan 
ettigi ve dunyada da haklannda had cezasi belirledigi gunahlardir. 

Bu goruse yapilacak itirazimiz sudur: Bilindigi gibi kiJQuk bir 
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gunahi tekrar tekrar islemenin kendisi de buyuk gunahlardandir. 
Qunku Peygamberimiz (s.a.a) soyle buyurmustur: "Tovbe etmekle 
buyuk gunah, tekrar tekrar islemekle kucuk gunah olmaz." Bu ha- 
dis SunnT 1 ve §iT kanallardan 2 nakledilen sahih bir hadistir. Oysa 
seriat tekrar tekrar kiiciik gunah isleme sucu icin herhangi bir had 
cezasi belirlemis degildir. Kafirleri dost edinmek ve faizcilik de 
Kur'an'da yasaklanan en buyuk gunahlardandirlar; ama onlara i- 
liskin bir had cezasi belirlenmemistir. 

2- Buyuk gunah, yuce Allah'm Kur'an'da cehennem atesi ile 
cezalandiracagmi ilan ettigi gunahlardir. Bu goriisu savunanlann 
bazilan Kur'an'a sunneti de ekliyorlar. 

Bu goruse yonelik itirazimiz sudur: Bunun tersinin genel hu- 
kum olduguna iliskin bir delil yoktur. Yani Kur'an'da veya Kur'an ile 
sunnette cehennem ile cezalandinlacagi ilan edilmeyen her guna- 
hm kiJQuk gunah oldugunu soyleyemeyiz. 

3- Buyuk gunah, dini hafife alma, onu umursamama mesaji 
veren her giinahtir. Bu goriis imam-ul Haremeyn tarafindan ileri 
suriilmus ve Fahr-i RazT tarafindan da onaylanmistir. 

Bu goruse yonelik itirazimiz sudur: Bu tutum haddi asma ve 
olculeri gigneme gostergesidir ki, o da buyuk gunahlardandir. Ama 
boyle bir yaklasimla yapilmamis bile olsalar, ashnda buyuk olan 
gunahlar vardir. Yetim mail yemek, evlenilmesi yasak kadmlarla 
zina yapmak ve gerek?esiz olarak bir mumini oldtirmek gibi. 

4- Buyuk gunah, sonradan eklenen anzt bir nitelik gerekcesi 
ile degil de kendi 6z nitelik yuzunden yasaklanan kotuluktur. Bu 
goriis bir onceki gorusun mukabili gibidir. 

Buna karsi itirazimiz sudur: Haddi asmak ve Allah'm emrini 
hafife almak gibi tutumlar her ne kadar anzt niteliklerdir; ama yi- 
ne de buyuk gunahlardandir ve bu sifatlar bir gunaha eklendikle- 
rinde, onunla birlestiklerinde o gunah helak edici buyuk gunahlar- 



1- [ed-Diirr-iil Mensur, c.2, s.146] 
2- [el-Fakih, c.4, s.ll,h:l] 
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dan biri olmaktadir. 

5- Buyuk gunahlar, Nisa suresinin baslangicindan otuzuncu 
ayetinin sonuna kadar deginilmis olan gunahlardir. Bu goru§u sa- 
vunan sanki sunu kastediyor: "Eger size yasak edilen gunahlarm 
buyuklerinden kagmirsaniz..." ayetinde ifade edilen buyuk giinah- 
larla, bu surenin daha onceki ayetlerinde aciklanan akrabahk ilis- 
kilerini kesmek, yetim mail yemek, zina etmek gibi gunahlara isa- 
ret ediliyor. 

Buna yonelik itirazimiz ise, bu gorusun ayetin mutlak ifadesi 
Me bagdasmayacagi seklindedir. 

6- Allah tarafmdan yasaklanan her kotuluk buyuk gunahtir. 
ibn-i Abbas tarafmdan savunuldugu ileri surulen bu gorus, oyle 
saniyorum ki Allah'a karsi Qikmanm onemli bir gunah oldugu ger- 
?egine dayaniyor. 

Bu goruse karsi su itirazi ileri suruyoruz: Daha once soyledigi- 
miz gibi gunahlarm kucuk ve buyuk diye ikiye aynlmasi gunahlarm 
birbirleri ile karsilastinlmasi ile oluyor. Bu gorus ise, bir kul olan 
insanm tutumu ile butun varliklarm Rabbi olan Allah'i karsilastir- 
mayi dayanak noktasi olarak ahyor. "Kebaire ma...=e£er size ya- 
sak edilen gunahlarm buyuklerinden..." ifadesindeki izafetin 
(=tamlamanin) aciklama amaci tasidigmi sanan bazi kimselerin 
bu goruse yakmhk gostermeleri mumkundur. Fakat ayetteki izafeti 
bu anlamda kabul etmek dogru degildir. Qunku o zaman ayetin 
anlami, "Eger butun gunahlardan kagmirsaniz, gunahlarmizi bagis- 
lanz." seklinde olur. Oysa eger butun gunahlardan kacimhrsa, or- 
tada affedilecek herhangi bir kotuluk kalmaz. Eger bu ifadeden 
ayetin inisinden once muminler tarafmdan o gune kadar islenen 
gunahlarm affedilecegi kastedildigi ileri surulurse, o zaman bu a- 
yet sadece inisi sirasmda yasayan bazi kimseleri ilgilendirmis olur 
ki, bu da ayetin gorunurdeki genel tislubu ile bagdasmaz. Bununla 
birlikte genelligi tizerinde durulursa, o zaman ayetin anlami soyle 
olur: "Eger siz butun gunahlardan kacmmaya karar verir de fiilen 
onlardan kagmirsaniz, sizin daha onceki gunahlarmizi affederiz." 
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Bu, ornegi 90k az olan veya hie olmayan nadir bir durumdur. Bu 
yuzden ayetin genelligini bu degerlendirmeye yorumlamak dogru 
degildir. Qiinkii yiice Allah'm ozel korumasi altmda olanlar disinda 
kalan insanlar gunahtan ve hatadan salim olamazlar. Buna iyice 
dikkat ediniz. 

7- Kiiciik giinah, cezasi sahibinin sevaplarmdan az olan gu- 
nahtir. Biiyiik giinah da cezasi sahibinin sevaplarmdan 90k olan 
gunahtir. Bu gorusiin Mutezile mezhebi tarafindan savunuldugu 
soylenmistir. 

Bu goriis karsismda soylenecek soz sudur: Bu goriise ne bu 
ayet, ne de baska bir ayet delalet etmiyor. Evet gunahlann sevap- 
lar karsismda silinebilecegi Kur'an ayetleri ile sabit olan bir ger- 
cektir; fakat bu butiin gunahlar igin degil belli olmayan bazi gu- 
nahlar i?in gegerlidir. ister bu islem Mutezile mezhebinin savun- 
dugu goriis seklinde olsun, ister oyle olmasm. Bu tefsir kitabmin 
ikinci cildinde sevaplann giinah-la yok olmasmin anlami genis bir 
sekilde incelenmisti. 

Bu goriisiin savunuculan, biiyiik giinahlardan kagmildigi tak- 
dirde kiiciik gunahlann Allah tarafindan affedilmesinin gerekli o- 
lacagmi, kiigiik giinah sahiplerini sorumlu tutmanm giizel olmaya- 
cagmi ileri siirmiislerdir ki, bu ayetin buna da delalet etmedigi ke- 
sindir. 

8- KuQiikliik ve biiyiikliik iki itibart sifat olup, her giinaha anzt 
olarak eklenebilirler. insanm Allah'm emrini hafife alarak veya a- 
laya alarak ya da umursamayarak isledigi her giinah biiyiiktiir. 
Fakat eger ayni giinah ofkeye kapilarak, korkuya yenilerek veya 
sehvetin baskisi altmda kalarak islenirse, biiyiik giinahlardan ka- 
cmmak sarti ile affa ugrayacak kiigiik bir giinah olur. 

Sozii edilen bu ek sifatlar, inatgihk ve Allah'a karsi gelme 
bashklan altmda toplanabilecek sifatlar olduklan \g\n bu goriisii 
soyle ozetlemek miimkiindiir: Dince yasaklanan her tiirlii kotuluk 
eger inatla ve Allah'm emrini bile bile cigneyerek islenirse, o 
giinah biiyiik olur. Aksi takdirde islenecek her giinah, inattan ve 
Allah'm emrini bile bile cignemekten kacinilmasi sarti ile affa 
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emrini bile bile cignemekten kacimlmasi sarti ile affa ugrayacak 
bir kucukgunahtir. 

Bu goriis tin savunucularmdan biri soyle diyor: "Her kotulukte, Al- 
lah'm ilan ettigi her yasaklamada, bir veya birkac buyuk gunah ya 
da bir veya birka? kucuk gunah vardir. Her gunahtaki en buyuk gu- 
nah yasagi ve emri umursamamak, yukumlulugii onemsememek- 
tir. Giinahi tekrar tekrar islemek de bu kategoriye girer. Qiinkii tek- 
rarcasma bir giinahi isleyen kimsenin, emri ve yasagi onemsemesi, 
umursamasi soz konusu o-lamaz. Nitekim yiice Allah: 'Eger size ya- 
sak edilen gunahlarm buyuklerinden kagmirsaniz (yani size yasak- 
lanan her buyuk gunah ve kotulukten kagmirsaniz), sizin kotuluk- 
lerinizi bagislanz.' (Yani gunahlannizin kuguklerini affeder, onlardan 
sizi sorguya ?ekmeyiz.) buyuruyor." 

Bu goruste su tutarsizhk vardir: Herhangi bir gunahm Allah'a 
karsi gelinerek yapilmasmin onu buyuk gunah haline getirmesi, 
buyuklugtin olQusunu sadece bu anlayisla sinirh gormeyi 
gerektirmez. Aksi takdirde bu anzt sifatlarm hi?birini tizerinde ta- 
simayan bazi gunahlarm sirf kendi nitelikleri yuzunden buyuk gu- 
nah sayilmamalan gibi bir durum ortaya gikar. Oysa yabanci bir 
kadma bakmaya nispetle akraba ile zina yapmak, bir kisiyi dov- 
meye nispetle onu gerekgesiz olarak oldurmek ister sozu edilen 
anzt sifatlan tasismlar, ister tasimasmlar iki buyuk gunahtirlar. E- 
vet, islenen gunaha soz konusu anzt ve helak edici sifatlar eklen- 
dikge, bu sifatlara bagh olarak yasaklama siddetlenir ve gunah 
daha da buyuk olur. Buna gore nefsin arzusuna kapilarak, sehvete 
yenilerek ve cahillik yuzunden yapilan bir zina, bu gunahm agirh- 
gini umursamayarak ve onu mubah sayarak yapilan zina gibi de- 
gildir. 

§u da var ki, "Eger her gunahm buyugunden kagmirsaniz, sizin 
yaptigmiz o gunahm kucugunu affederiz." seklindeki bir anlam 
seviyesiz bir anlamdir. "Eger size yasak edilen gunahlarm 
buyuklerinden kagmirsaniz, sizin kotuluklerinizi baii§lanz." 
ayetinin icerigi ile soz akismm ahengi bakimindan bagdasmaz. Bu 
aQiktir; kelam usluplari ile azicik tinsiyeti olan herkes bunu fark 
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lam usluplan ile azicik unsiyeti olan herkes bunu fark eder. 

9- Bu goruslerden biri de Gazalt'den nakledilen 1 ve bu konu- 
daki gorusleri bir araya getirdigi izlenimini veren su gorustur: "Gu- 
nahlar birbirlerine nispetle buyuk ve kuguk diye ikiye aynhrlar. Ya- 
banci bir kadma bakmaya nispetle evlenilmesi yasak olan iffetli 
bir kadmla zina yapmak gibi. Gerci bazi gunahlar, helak edici bazi 
sifatlarm eklenmesi ile buyuk hale gelirler. Ornegin kuguk bir gu- 
nahi islemek, her ne kadar ashnda buyuk olmayan bir gunahtir; 
ama tekrar tekrar islemek gibi bir sifatm ona eklenmesiyle buyuk 
olur." 

"Bu soylenenlerden ortaya cikiyor ki, gunahlar birbirleri ile 
karsilastmldiklarmda, yapilan kotulugun kendisine ve eylemin cu- 
rumune gore kuguk ve buyuk diye ikiye aynhrlar. Sonra bu gunah- 
lar, onlardan dogan sonuclarm ve meydana gelen vebalin sevapla- 
n yok etme hususunda biraktiklan etki bakimmdan da ikiye aynhr- 
lar. §6yle ki, eger gunahlar sevaplara galip gelerek onlardan fazla 
olursa, sevaplann silinmesine, yok olmasina ve eger az olursa, se- 
vaplarm eksilmesine yol acarlar. Dolayisiyla bu durumda kendile- 
rine denk miktardaki sevaplann yok olmasi ile yok olurlar. Cunkii 
her itaatin insanm nefsi ve vicdani uzerinde guzel bir etkisi olur. 
Bu etki o vicdanm makamimn ytikselmesini, Allah'tan uzakhk pis- 
liginden arinmasmi ve cahillik karanhgmdan kurtulmasmi gerekti- 
rir. Tipki bunun gibi her giinahin da insanm nefsi uzerinde kotu bir 
etkisi olur. Bu etki de az once soyledigimizin tersi olan sonuclan 
dogurur. Yani nefsin seviyesini asagilara indirir, onu Allah'tan uzak 
kalmamn gukuruna ve cahilligin karanhgma dusurur." 

"Yaptigi ibadet ve itaat sayesinde nefsi icin belli olcude nur ve 
temizlik hazirlamis olan insan bir miktar gunah isledigi zaman, bu 
gunahin karanhgi ile ibadetin nuru mutlaka birbiri ile gatisacaktir. 
Eger bu catismada gunahin karanhgi ve kotulugun vebali ibadetin 



1- Fahr-i Razi bu gorii§u kendi tefsir kitabinda (Tefsir-ul Kebir, c.10, s.75) 
Gazali'nin "Ihya-ul Ulum" adh kitabinin ozetinden nakletmi§tir. 
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nurunu yenir, ona karsi ustun gelirse, ibadetin nurunu giderir ve 
sevaplan yok eder. iste bu durumda o gunah buyuk gunah olur. 
Yok, eger ibadet kendisinde bulunan nur, safhk ve temizlik ile gu- 
nahlara galip gelirse, cahilligin karanhgim ve gunahm kirini giderir. 
Yalniz bu giderme sirasinda gunahm karanligma denk miktardaki 
ibadet nuru da kaybolur. Fakat ibadetin geride kalan nuru ve safli- 
gi nefsi aydmlatmaya ve armdirmaya devam eder. iste gunahlar ile 
sevaplann birbirlerini yok etmelerinin anlami budur. Bu, kucuk 
gunahlann affedilmesinin ve kotuluklerin ortulmesinin anlammin 
ta kendisidir. iste bu tur gunahlar, kucuk gunahlardir." 

"Bir de kotuluklerin ve iyiliklerin cezalan ve sevaplan baki- 
mmdan denk olmalan sikki var. Akil, ilk bakista bunu muhtemel 
gorebilir. Bu sik, insanm gunahsiz ve sevapsiz bir bos sayfa gibi 
farz edilmesinin, nefsinin hem karanhktan ve hem de nurdan pay 
almamis olmasimn varsayilmasimn mumkun olmasmi gerektirir. 
Fakat, "(Inananlarm) bir bolumu cennette ve bir bolumu de gilgm 
alevli cehennemdedir." (§Qra, 7) ayeti bu sikki ge?ersiz kilmakta- 
dir." Gazalt'nin sozlerinden ozetle aktardigimiz almti burada sona 
erdi. 

Fahr-i RazT bu gorusu, kendisine gore batil olan Mutezile mez- 
hebinin ilkelerine dayandigi gerekgesi ile reddetmistir. Fakat el- 
Menar tefsirinin sahibi, kendi tefsirinde Razt'ye siddetle karsi cika- 
rak soyle diyor: 

"Eger gunahlann kendilerinin kucuk ve buyuk diye ikiye aynl- 
malan Kur'an'da acik bir sekilde yer alsaydi ibn-i Abbas'm bu ay- 
nma karsi Qikmasi mantiga sigar miydi? Hayir, sigmazdi. Hatta 
Abdurrezzak'm rivayetine gore ibn-i Abbas'a, 'Buyuk gunahlar yedi 
tane midir?' diye soruldugunda, 'Onlar yetmis taneye daha yakm- 
dir.' karsiligmi veriyor. Said b. Cubeyr ise bu cevabm, 'Onlar yedi 
yiiz taneye daha yakmdir.' seklinde oldugunu nakletmistir. Ama 
gunahlann kiJQuk ve buyuk diye ikiye ayrilmasina karsi gikan gorus, 
Es'arT mezhebine nispet verilmistir." 

"Galiba onlann arasmdan bu gorusu savunanlar, mezkur soz- 
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leri tevil etme yolu ile de olsa Mutezile mezhebinin gorusime karsi 
cikmak istemislerdir. Bu gayret ibn-i Fevrek'in sozlerinden anlasili- 
yor. Bu zat Es'artlerin goriislerini duzelterek soyle demistir: "Allah- 
'a karsi islenen gunahlarm hepsi buyuk gunahtir. Yalniz bazilanna 
kucuk ve bazilanna buyuk denmis olmasi, goreceli (izaft) bir ad- 
landirmadir. 1 Mutezile mezhebi ise gunahlarm kucuk ve buyuk di- 
ye ikiye ayrildigim soyliiyor; fakat bu goriis dogru degildir." ibn-i 
Fevrek daha sonra bu sozlerinin devammda tefsirini yaptigimiz 
ayeti, anlamma uzak du§ecek bigimde tevil etmiftir." 

"Acaba sirf Mutezile mezhebine, hem de dogru goru^leri hak- 
kmda bile olsa, karsi Qikmak icin ayetler ve hadisler tevil edilebilir 
mi?! Bu, garipsenecek bir durum degildir. Qunku mezhep taassu- 
bu bircok zeki ilim adammi, zekalarmin kendilerine ve ummetleri- 
ne yarar saglamasindan ahkoymustur. Bu taassup, o ilim adamla- 
rmm eserlerinin gercegi arastirmayi engelleyen tartismalarla dol- 
masma yol acarak Muslumanlar i?in fitne kaynagi olmalanna se- 
bep olmustur. Nitekim Razt'nin, Gazalt'den yaptigi aktarmalan ve 
taassup sonucu onun sozlerini nasil reddettigini, ona bu konuda 
verdigi cevabi asagida goreceksiniz. Halbuki RazT nerede, GazalT 
nerede? Muaviye nerede, Hz. AM (a.s) nerede?" el-Menar tefsirin- 
den yapilan alinti burada sona erdi. el-Menar'm yazan daha sonra 
bu sozlerini, Gazalt'den ve Razt'den yaptigimiz nakillere deginerek 
baghyor. 

Fakat bize gore, Gazalt'nin gorusleri her ne kadar genel olarak 
yerinde ise de su bakimlardan tutarsiz ve yanilgihdir: 

Birinci tutarsizlik: Gazalt'nin sevaplann ve cezalarm birbirlerini 
goturmesi, galip gelen tarafm digerini yok etmesi yolu ile gunahla- 
rm kucuk ve buyuk diye ikiye aynldigi yolundaki gorusu, sozlerinin 
basmda yaptigi ve gunahlarm kendi niteliklerine ve curumlerine 
dayanilarak ikiye aynlmalarmi ongoren gorusu ile her zaman 



1 - Bu goreceli olma durumu, gunaha yonelik niyetlerin farkhhgindan kaynak- 
lanir, giinahlann birbirine olan nispetlerinden degil. 
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uyusmuyor. Qunku ozu itiban ile buyuk oldugu kesin olarak bilinen 
bircok gunahm, bu gunahlan isleyen kimsenin 90k sayidaki sevabi 
ile karsilasarak yok olmalan ve sevaplarm onlara galip gelmeleri 
mumkundur. [Bu ise acik bir celiskidir. Qunku Gazalt'nin gorusune 
gore biiyiJik gunah oldugu kesin olarak bilinen bir eylemin bu du- 
rumda kucuk bir gunah kismma girmesi gerekir.] Yine buna karsi- 
hk kucuk bir gunahm insan nefsinde kalan daha az ve daha kucuk 
bir sevap birikimi ile karsilasabilecegi de farz edilebilir. [Dolayisiy- 
la kucuk bir gunah, kendisinden daha az olan sevabi yok eder ve 
biiyuk gunah kismma girer.] Boylece bu iki ayn kritere gore yapil- 
mis ayinma dayanan kucuk ve buyuk gtinahlar farkh kategoride 
yer alabilirler. Yani bir gunah birinci ayinma gore kucukken ikinci 
ayinma gore buyuk olabilir. Bazi gunahlarda da bunun tersi olabi- 
lir. Sonuc olarak bu iki ayinm arasinda uyum ve ortusme yoktur. 

ikinci tutarsizhk: Gerci gunahlar ile sevaplarm sonuglan ara- 
sinda gatisma oldugu belirli oranda sabittir; fakat bu durum 
Kur'an ve sunnet kaynakh dint deliller yolu ile genel olarak asla is- 
patlanmis degildir. Kur'an ve sunnet kaynakh hangi delil, genel an- 
lamda gunahlann cezalan ile ibadetlerin sevaplannm birbirlerini 
goturup karsilikh yok olmaya yol acacaklarim kesin olarak kanith- 
yor? 

Gazalt'nin nefsin nurlu ve yuce halleri ile karanhk ve aleak hal- 
leri hakkmda yaptigi ayrmtih incelemede de durum aynen boyle- 
dir. Bu hallerde de eger ?ogunlukla gatisma ve birbirini goturup 
karsilikh yok olma varsa da bu her zaman ve genel olarak boyle 
degildir. Qunku kimi zaman fazilet ile rezillik her ikisi de kendi yer- 
lerinde kahr ve bu kahcihkta uzlasmalan olur. zaman insan nefsi 
sanki bir bolumu fazilete ait ve obur bolumu rezillige ait olmak 
uzere ikiye ayrihr. Boyle durumlarda bakarsin ki, bir Miisluman 
adam faiz yer, baskalarmin mahm yutmaktan geri kalmaz, malmi 
yedigi mazlumun yardim istegine kulak vermez; fakat farz namaz- 
lan kilmakta gayretli olur, husu konusunda titizlik gosterir. Baska 
bir Miisluman da kan dokmekten, onun-bunun irzma gecmekten 
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cekinmez, toplumun huzurunu bozmaktan geri durmaz; fakat iba- 
detler ve sadakalar konusuna tarn bir ihlasla sanhr. 

Gunumuzun psikologlan bu duruma ki§iliklerin e§le§mesi (cif- 
te kifilik) admi verirler. Bu durum birden 90k ki§iligin ortaya cikip 
birbiri ile cati§masmdan sonra gorulur. Bu da §6yle olur: insandaki 
farkh nefsant egilimler ilk ba§ta daima birbirleri ile cati§irlar, zit- 
la§ma ve ceki§me yolu ile birbirlerine kar§i ba§kaldinrlar. insan bu 
yuzden surekli ic sikmti ceker. Fakat sonunda [her iki egilimin tek- 
rarlanmasiyla] meleke haline gelirler ve boylece insanm nefsine 
yerle§irler. [Durum boyle olunca artik aralannda zitla§ma ve ca- 
rina soz konusu olmaz, sonucta] birbirleriyle uzla§ir, e§le§ir ve 
uyuma gecerler. zaman insanda olu§an bu iki §ahsiyetten biri 
ortaya cikinca oburu saklanir ve ortaya cikan egilimin ayaklanarak 
avmm uzerine cullanmasma goz yumar. Az once verdigimiz ornek- 
lerde goruldugu gibi. 

Uciincii tutarsizhk: Bu goru§e gore kucuk gunahlann affedil- 
mesinde, buyuk gtinahlardan kacinmamn rolunun nice sayilmasi 
gerekir. Qunku bir adam du^unelim buyuk gtinah i§lemiyor; fakat 
bu giinah iflememe, nefsinin temayuliine ve gtinahi i§lemeye gu- 
cu yetmesine ragmen onu yapmaktan kacmdigi icin degildir. Ter- 
sine o gunahi yapmaya gucu yetmedigi icin onu yapamiyor. Bu 
kimsenin ifledigi iyiliklerin sevabi, gunahlarmin cezasmdan fazla 
olmasi hasebiyle gunahlan ister istemez yok olup gider. Bu da gu- 
nahlann affedilmesi demektir. Buna binaen bu durumda artik bu- 
yuk gtinahlardan kacinmamn onemli bir rolu olmami§ olur. 

GazalT, ihya-ul Ulum adh eserinde §6yle diyor: "Eger ki§inin gu- 
cu ve iradesi varken buyuk gtinahlardan kacimrsa, ancak o zaman 
bu kacmmasi kucuk gunahlarmi affettirir. Tipki §unun gibi: Adam 
bir kadmi elde etmi§; istese irzma gecebilir. Fakat nefsini zinadan 
ahkoyuyor ve sadece kadma bakmakla veya dokunmakla yetini- 
yor. Bu adamm gosterdigi gayretle kendisini zinadan ahkoymasi- 
nm kalbini nurlandirma-daki etkisi, o kadma bakmanm kalbinde 
meydana getirecegi karanhktan daha baskmdir. i§te kuctik giinah- 
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Ian affettirmenin anlami budur." 

"Ama eger adam iktidarsizsa veya zina yapmamasi, zorunlu 
bir acizlikten ileri geliyorsa veya zina yapma gucunde olmakla bir- 
likte ahi-ret korkusu ile bundan vazgecmis ise, bu durum kesinlik- 
le gunahlan affettirmeye elverisli olmaz. Yine birini dusunelim ki, 
cam icki icmek istemiyor. Mubah bile olsa icmeyecek. Boyle biri 
eger icki oncesinde islenmesi adet olan sarki ve saz dinlemek gibi 
kucuk gunahlan islemisse, icki icmemesi yuzunden bu kucuk gu- 
nahlan affedilmez. Evet bir adam dusunelim ki, icki icmeyi ve saz 
dinlemeyi cam istiyor; fakat gayret gostererek kendini ickiden u- 
zak tutuyor, buna karsilik nefsinin saz dinleme istegine engel 
olmuyor. Bu durumda o kimsenin icki icmemek icin gosterdigi 
gayret, nefsiyle ettigi cihat, saz dinleme gunahimn kalbinde mey- 
dana getirdigi karanhgi giderebilir. Bunlarm hepsi ahiretle ilgili 
hukumlerdir." Gazalt'den naklettigimiz ahnti burada sona erdi. 
(all, s.177) 

Yine GazalT baska bir yerde soyle diyor: "Kalpte meydana ge- 
len her karanhk, ancak o kotiilugun karsiti ve zitti olan bir iyiligin 
meydana getirecegi nur sayesinde ortadan kalkabilir. Birbirlerinin 
karsiti olan zitlarda ise hig kuskusuz bir nevi uyumluluk soz konu- 
sudur. Bundan dolayi her kotuluk sadece ayni cinsten bir iyilikle 
yok edilmelidir. Boylece o iyilik, yapilan kotulugun karsiti olur. 
Cunkii beyaz [ancak onun kendi cinsinden olan] siyahla giderilir; 
sicakhk veya soguklukla degil. Bu asamah sekilde hareket edip 
nuru icat etme yontemi, gunahlan silme yolunda izlenilen en ince 
ve dakik yontemdir. Qunku bu yola limit baglamak [ve gunahlan 
bu sekilde yok etmek], bir tiir ibadete devam etmekten daha dog- 
ru ve gtivenilirdir. Ger?i yalmz bir tur ibadete devam etmek de gu- 
nahlan yok etmede etkilidir." Gazalt'den yapilan ahnti burada son 
buldu. (all, s.200) 

Goruldugii gibi Gazalt'den yaptigimiz bu almtilar, kotulukleri 
(kuguk gunahlan) yok eden faktortin, buyuk gunahlardan uzak 
durmak, onlardan kagmmak olduguna delalet ediyor. Oysa yukar- 
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da aktardigimiz gorusiine gore bu, gerekli degildir. 

Bu konuda ayetlere dayanilarak soylenebilecek olan genis 
kapsam-h soz § udur: iyilikler ile kotulukler genel anlamda birbirle- 
rini yok ederler. Fakat her iyiligin her kotiiliik uzerinde veya her ko- 
tulugun her iyilik uzerinde, onu eksilterek veyahut tamamiyla yok 
ederek etkili oldugu iddiasi, herhangi bir delile dayanmiyor. Sevap 
ve ceza ile ilgili Kur'ant gercekleri anlama konusunda iyi bir yar- 
dimci olan insanm ahlakt ve nefsant durumlanni goz onunde bu- 
lundurmak, bizim bu sozumuze delildir. 

Biiyuk ve kucuk gunahlara gelince, daha once soyledigimiz gi- 
bi tefsirini yapmakta oldugumuz bu ayetten anlasildigma gore, 
bunlann buyuklugu ve kucuklugu birbirleri ile karsilastmlarak or- 
taya cikar. Yabanci bir kadina bakmaya gore oldurulmesi haram 
olan birini oldtirmek veya nefsin arzusuna uyarak icki i?meye gore 
iQki icmeyi helal sayarak i?ki igmek gibi. i§te bu kar§ila§tirmaya 
gore bazi gunahlar kuguk ve diger bazilan buyuktur. Ancak bu ayi- 
rimm, gunahlarla sevaplann birbirlerini goturme ve tamamen yok 
etme meselesi ile hicbir baglantisi yoktur. 

Bunlann yam sira ayetten anla§ilan bir diger husus da §udur: 
Yiice Allah, buyuk gunahlardan kagmanlann onceki ve sonraki bti- 
ttin kotuluklerini, kugtik gunahlarmi affedecegini vaat ediyor. Aye- 
tin mutlak ifadesinden anla§ilan budur. Diger taraftan bu da bili- 
nen bir gergektir ki, boyle bir kagmmadan anla§ilan §udur: Her 
mumin elinden geldigince buyuk gunahlardan kacmmah ve yap- 
ma imkanma sahip oldugu gunahlardan uzak durmahdir. Qunku 
ancak boylesine bir uzak durmaya "gunahtan kaginma" denir. 
Yoksa dunyada varolan buyuk gunahlann butununden kagmarak 
uzak durmasi soz konusu degildir. Qunku buyuk gunahlann liste- 
sini ustiin korti bir sekilde gozden ge?iren bir kimse, bu gunahla- 
nn tumiine egilim gosteren ve onlarm hepsini yapmaya giicii yeten 
bir insanm dunyada bulunmayacagmdan veya bulunsa bile yok 
denecek derecede ender olacagmdan siiphe etmez. Ayeti bu basit- 
lige indirmeye sagduyu razi olmaz. 
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Buna gore ayetin anlami sudur: Kim ki, yapabilecegi ve cani- 
nm cektigi buyuk gunahlardan kacmir ve bu gunahlar kendisinden 
kacmma imkanma sahip oldugu gunahlar turiinden olursa, Allah 
onun kiicuk gunahlarmi orter, affeder. Bu kiicuk gunahlar ister ka- 
cindigi buyuk gunahlarla ayni turden olsun, ister olmasm fark 
etmez. 

Acaba bu kucuk gunahlarm affi, dogrudan dogruya buyuk gu- 
nahlardan kacinmamn bir sonucu mudur? Yani buyuk gunahlar- 
dan kacmmak, bash basma kucuk gunahlan affettiren bir ibadet 
midir? Nitekim tovbe etmek boyledir. Yoksa insan buyuk gtinah is- 
lemeyince, Allah onu kiJQuk gunahlar ve iyi ameller ile bas basa 
mi birakir? Yani ku?uk gunahlan gideren ger?ekte iyi ameller mi- 
dir? Nitekim yuce Allah, "iyilikler, kotulukleri giderir." (Hud, 144) 
buyuruyor. Acaba bu ikisinden hangisi denebilir? "Eger size yasak 
edilen gunahlarm buyuklerinden kagmirsaniz, sizin kotuluklerini- 
zi (kuguk gunahlarmizi) bagi§lanz." ayetinden anlasildigma gore 
kacinmamn affettirmede rolu vardir. Aksi halde Hud suresinde yer 
alan, "Iyilikler kotulukleri giderir." ayeti gibi bir sart cumlesine yer 
vermeye gerek duyulmaksizin burada da "itaatler kuguk gunahlan 
affettirir" diye ifade edilmesi veya "yuce Allah, ne olursa olsunlar 
kucuk gunahlan affeder" seklinde bildirmesi daha uygun olurdu. 

Bir giinahm buyuk oldugu ise, o gunahla ilgili yasagin siddeti 
veya cehennem ya da cehennem atesine yakm baska bir ceza ile 
cezalandinlacaginin ilan edilmesi ile bilinir. Bu tehditler ister 
Kur'an'da yer alsm, isterse sunnette fark etmez. Qunku bu konuda 
simrlama getirmek [yani Kur'an'la smirlamak] hiQbir delile da- 
yanmamaktadir. 

AYETiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de yer aldigma gore imam Sadik (a.s) soyle buyurmus- 
tur: "Buyiik gunahlar, Allah'm cehennem atesi ile cezalandiracagi- 
ni gerekli kildigi gunahlardir." (c.2, s.276, h:i) 
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Men la Yahzuruh-ul Fakih ve Tefsir-ul Ayyas? adh eserlerde i- 
mam Bakir'dan (a.s) soyle nakledilmistir: "Buyuk gunahlar, Allah- 
'm cehennem atesi ile tehdit ettigi gtinahlardir." (ei-Fakih, c.3, s.373, 
h:14, Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.239, h:114) 

Sevab-ul A'mal adh eserde verilen bilgiye gore imam Cafer 
Sadik soyle buyuruyor: "Allah'm cehennem atesi ile cezalandira- 
cagmi bildirdigi gunahlardan kacman kimse eger mumin ise, Allah 
onun kucuk gunahlarim affeder ve kendisini onurlu bir yere yerles- 
tirir. Cehennem azabma carpilmayi gerektiren yedi buyuk gunah 
sunlardir: Oldurulmesi haram olan bir insani oldurmek, ana- 
babaya asi olmak, faiz yemek, Musluman olduktan sonra kafir 
olmak, iffetli bir kadma zina iftirasi atmak, yetim mail yemek, sa- 
va§ cephesinden kacmak." (s.158, h:i) 

Ben derim ki: Buyuk gunahlarm sayilanna ili§kin §ia ve Ehl-i 
Sunnet kanalh rivayetlerin sayisi ?oktur. Bunlarm bazilarma yer ve- 
recegiz. Yer verecegimiz bu rivayetlerde §irk ve Allah'a ortak ko§- 
mak, yedi buyuk gunahm biri olarak sayilmi§tir. Yalniz bu rivayette 
§irk yedi buyuk gunahm biri olarak yer almiyor. §ayet §irk buyuk 
gunahlarm en buyugu oldugu icin, imam (a.s) bu gunahi en buyuk 
yedi gunah listesine almamis olabilir. Nitekim imamm, "...eger 
mumin ise..." sozu bu hususa isaret etmektedir. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde verilen bilgiye gore Abdulazim b. 
Abdullah-il Hasan?, Ebu Cafer Muhammed b. Ali'den (a.s), o da ba- 
basi AM b. Musa Riza'dan (a.s) rivayet ettigine gore imam Musa 
Kazim soyle buyurmustur: "Amr b. Ubeyd-il BasrT, imam Sadik'm 
(a.s) yanma geldi. Selam verip oturduktan sonra, 'Onlar ki, buyiik 
gunahlardan ve girkin §eylerden kagmirlar.' (§Qra, 37) ayetini oku- 
du ve sustu. imam ona, 'Ni?in sustun?' diye sordu. Amr, 'Buyuk 
gunahlan Allah'm kitabindan ogrenmek istiyorum.' dedi. Bunun 
uzerine imam Sadik (a.s) soyle dedi: Tabi ey Amr! [1-] Buyuk gu- 
nahlarm en buyugu Allah'a sirk kosmaktir. Cunku yuce Allah soyle 
buyuruyor: 'Allah, kendisine §irk ko§mayi affetmez.' [Nisa, 48] 'Kim 
Allah'a §irk ko§arsa, Allah ona cenneti haram kilar. Onun vara- 
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cagi yer de cehennemdir.' [Maide, 72] 

[2-] Sonra Allah'm rahmetinden umit kesmek gelir. Qunku yu- 
ce Allah: 'Allah'm rahmetinden limit kesmeyin. Qiinkii Allah'm 
rahmetinden sadece kafirler umit keser. ' [Yusuf, 87] buyuruyor. 

[3-] Sonra Allah'm tuzagmdan emin olmak gelir. Qunku yuce 
Allah: 'Husrana ugrayanlar dismda hig kimse Allah'm tuzagmdan 
emin olamaz.' [A'raf, 99] buyuruyor. 

[4-] Buyiik gunahlardan biri de ana-babaya asi olmaktir. Qunku 
yiice Allah, ana-babaya asi olan kimseyi 'bedbaht bir zorba' olarak 
nitelendirmis ve soyle buyurmustur: 'Beni anneme saygili kildi; 
beni bedbaht bir zorba yapmadi. Zorba ve kotuluk du§kunu biri 

Olmaktan UZak tuttU.' [Meryem, 32] 

[5-] Buyiik gunahlardan biri de oldurulmesi haram olan bir in- 
sani haksiz yere oldiirmektir. Qunku yiice Allah, 'Kim bir mumini 
kasten oldururse cezasi, iginde ebediyen kalacagi cehennemdir.' 
[Nisa, 93] buyuruyor. 

[6-] Namuslu ve iffetli kadmlara zina iftirasi atmak, zina isna- 
dinda bulunmak. Qunku yiice Allah, 'Namuslu, higbir §eyden ha- 
beri olmayan mumin kadmlara zina isnadmda bulunanlar, dun- 
yada ve ahirette lanetlenmislerdir ve onlar igin gok buyiik bir a- 
zap vardir.' [Nur, 23] buyuruyor. 

[7-] Yetimlerin malmi yemek. Qunku yuce Allah, 'Yetimlerin 
mal-larmi haksizla yiyenler...' [Nisa, 10] buyuruyor. 

[8-] Savastan ka?mak. Qunku yuce Allah, 'Tekrar sava§mak i- 
gin bir tarafa gekilme veya baska bir boliige ulasma dismda o 
gun kim kafirlere arka gevirirse, muhakkak ki o, Allah'm gazabi- 
na ugramis olarak doner. Onun varacagi yer cehennemdir. Orasi 
ne kotii bir vanlacak yerdir.' [Enfal, 17] buyuruyor. 

[9-] Faiz yemek. Qunku yuce Allah soyle buyuruyor: 'Faiz yiyen- 
ler, ancak §eytan tarafmdan garpilmi§ kimseler gibi ayaga kal- 
karlar.' [Bakara, 275] 'Eger (faiz hakkmda soylenenleri) yapmazsa- 
niz, Allah ve Resulii tarafmdan agilan bir savastan haberiniz ol- 
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sun.' [Bakara, 279] 

[10-] Biiyiiciiliik ve sihir. Cunku yiice Allah, 'Oysa onlar buyu 
satin alanm ahirette higbir nasibi olmayacagmi biliyorlardi.' [Ba- 
kara, 102] buyuruyor. 

[11-] Zina etmek. Cunku yiice Allah, 'Kim bunlari yaparsa, gu- 
nahi(nm cezasmi) gorur. Kiyamet gunundeyse azabi kat kat artti- 
nlir ve algaltilmis olarak ebediyen azapta kalir.' [Furkan, 69] buyu- 
ruyor. 

[12-] Yalan yere yemin etmek. Cunku yiice Allah, 'Allah'a kar§i 
verdikleri sozii ve yeminlerini az bir bedele satanlarm ahirette 
higbir (sevap) payi olmaz.' [Ai-i imran, 77] buyuruyor. 

[13-] Ganimet mallannda yolsuzluk yapmak. Ciinkii yiice Al- 
lah, 'Kim (ganimet mallarma) hryanet ederse, kiyamet giinu hi- 
yanet ettigi §eyle gelir.' [Ai-i imran, 161] buyuruyor. 

[14-] Farz olan zekati vermemek. Ciinkii yiice Allah, '0 gun (bi- 
riktirdikleri altmlar ve gumu§ler) cehennem ate§inde kizdinlacak 
ve onlarla alinlan, yanlari ve sirtlan dailanacak.' [Tevbe, 35] buyu- 
ruyor. 

[15-] Yalanci §ahitlik ve §ahitlik yapmaktan kacinmak. Cunku 
yiice Allah, 'Kim sahitligi gizlerse, (bilsin ki) onun kalbi gunah- 
kardir.' [Bakara, 283] buyuruyor. 

[16-] igki icmek. Ciinkii yiice Allah onu putlara tapmakla denk 
saymi§tir. 

[17-] Bilerek namazi veya ba§ka bir farzi terk etmek. Ciinkii 
Peygamberimiz (s.a.a) §6yle buyurmu§tur: 'Kim bilerek namazi 
terk ederse, Allah'm ve Peygamberin zimmeti (giivencesi) disinda 
kalir.' 

[18-19-] Ahdi bozmak (verdigi sozii tutmamak) ve akrabahk 
bagini koparmak. Ciinkii yiice Allah, 'Onlara (ahdi bozan ve akra- 
balik bagini koparanlara...) lanet ve kotu bir yurt vardir.' [Ra'd, 25] 
buyuruyor. 

imam Musa Kazim (a.s) devamla soyle buyurdu: "Daha sonra 
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Amr b. Ubeyd, hungur hungur aglayarak imam Sadik'm (a.s) ya- 
nindan ayrildi ve ayrihrken de soyle dedi: Kendi goriisiine dayana- 
rak fetva verenler ile fazilette ve ilimde size rakip cikanlar (sizinle 
tartismaya kalkisanlar) helak oldu." (c.2, s.84, Usui-i KafT, c.2, s.285, 

h:24) 

Ben derim kk Buna yakm bir rivayet de Ehl-i Siinnet kanalla- 
rmdan ibn-i Abbas'a dayandinlarak nakledilmistir. 1 Yukanda zik- 
rettigimiz rivayetten iki sonuc cikiyor: 

1) Biiyiik giinahlar, kesin ve siddetli bir dille yasaklanan gu- 
nahlardir. Bu yasaklamadaki kesinlik ise, ya ifadenin belirgin ve 
tekitli olmasindan veya cehennem atesi ile cezalandmlacaginin 
bildirilmesinden anlasihr. Aynca bu yasaklama, Kur'an veya sun- 
net kaynakli da olabilir. Nitekim imam Sadik'm (a.s) delil goster- 
me orneklerinde bu ger?ek or-taya ?ikiyor. 

imamm bu agiklamalarmdan "Buytik giinahlar, Allah'm ce- 
hennem atesi ile cezalandiracagmi gerekli kildigi gunahlardir." 
seklinde el-Ka-fi'de yer alan hadis ile "Buyuk giinahlar, Allah'm ce- 
hennem atesi ile tehdit ettigi gunahlardir." seklindeki Men la 
Yahzuruh-ul Fakih'de ve Tefsir-ul AyyasT'de yer alan hadisin de ne 
anlama geldigi anlasihyor. Dolayisiyla cehennem atesini gerekli 
kilmak veya cehennem atesi ile tehdit etmek ifadeleri genel nite- 
likli olup, insanm gerek Kur'an'da gerekse Peygamberimizin 
(s.a.a) hadislerinde acikca veya ima yolu ile belirtilen bu giinahlar 
sayesinde cehennem atesine atilacagmi agiklamaktadirlar. 

Bu konuda ibn-i Abbas'a dayandinlan rivayetin de boyle oldu- 
gunu saniyorum. Yani ibn-i Abbas da bu giinahlann cehennem a- 
tesi ile tehdit edilmesinden, Kur'an'da veya hadiste bu yolda bir 
acik ifadenin veya imanin bulunmasmi kastetmis olmahdir. Nite- 
kim ibn-i Abbas'm Ta-berT tefsirinde yer alan "Buyuk giinahlar, yii- 
ce Allah'm cehennemle, gazapla, lanetle veya azapla noktaladigi 
gunahlardir." seklindeki sozii de bunu gosterir. (c.5, s.27) 



1- [ed-Durr-ul Mensur, c.2, s.148] 
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Bundan anla§ihyor ki, ibn-i Abbas'm TaberT tefsirinde veya 
baska kaynaklarda yer alan "Allah'm yasakladigi her kotuluk bu- 
yuk gunahtir." seklindeki sozu, buyuk gunah kavramma farkh bir 
anlam vermek maksadi tasimiyor. Bu ifade daha once soyledigi- 
miz gibi sadece insanm Allah'm yuceligi karsismdaki kucuklugune 
dayanarak butun gunahlarm biiyuklugunu vurgulamayi amachyor. 

2) Okudugumuz ve asagida okuyacagimiz bazi rivayetlerde 
buyiik gunahlar bazi sayilarla sinirlandirihyor. Ehl-i Sunnet kanalla- 
rmdan gelen bazi rivayetlerde bu sayi kimi zaman yedi, kimi za- 
man sekiz, kimi zaman da dokuz olarak veriliyor. Nasil ki Ehl-i 
Beyt'ten nakledilen bu rivayette goruldugu gibi bu sayi yirmi olarak 
gosteriliyor. Hatta bazi baska rivayetler bu sayiyi yetmise cikariyor. 
Butun bunlar, gunahm buyukluk derecesinin farklihgmi gozetme 
maksadi tasir. Nitekim imam Sadik'm (a.s) buyuk gunahlan sa- 
yarken "Buyuk gunahlarm en buyugu Allah'a sirk kosmaktir." de- 
mesi bu soyledigimizin delilidir. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde BuharT, Muslim, Ebu Davud, NeseT 
ve ibn-i Ebu Hatem Ebu Hureyre'den soyle aktanrlar: "Resulullah 
buyurdu ki: 'Yedi helak edici gunahtan kaginin.' Sahabelerin 'Bun- 
lar nelerdir ya Resulallah?' diye sormalan uzerine Resul-i Ekrem 
(s.a.a) soz-lerine soyle devam etti: Allah'a ortak kosmak, hakh bir 
gerekce olmaksizm Allah'm haram kildigi bir cana kiymak, buyu- 
cultik, faiz yemek, yetim mail yemek, savastan kacmak, kottiluk- 
lerden habersiz mu-min ve iffetli kadmlara zina iftirasi atmak." 
(c.2, s.146) 

Yine ayni eserde ibn-i Habban ve ibn-i Miirdeveyh, Ebu Bekir b. 
Muhammed b. Amr b. Hazm'dan, o da babasmdan, o da dedesin- 
den soyle rivayet ettigini aktanrlar: "Peygamberimiz (s.a.a) Yemen 
halkma farzlan, sunnetleri ve diyetleri igeren bir mektup yazarak 
onu Amr b. Hazm ile Yemenlilere gonderdi. Mektubu gotiiren Amr 
soyle diyor: Bu mektupta soyle deniyordu: Kiyamet gunu Allah ka- 
tinda buyiik gunahlarm en buyugu Allah'a sirk kosmak, hakh bir 
gerek?eye dayanmaksizin mtimin bir kimseyi oldiirmek, savas 
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gununde (cepheden) kacmak, ana-babaya asi olmak, iffetli bir 
kadma zina iftirasi atmak, buyiiciiluk ogrenmek, faiz yemek ve ye- 
tim mail yemektir." (c.2, s.146) 

Yine ed-Durr-ul Mensur tefsirinde verilen bilgiye gore Abdullah 
b. Ahmed'in Zevaid-uz Zuht adh eserinde Enes b. Malik'den Pey- 
gamberimizin (s.a.a) §6yle buyurdugu nakledilmi§tir: "Benim §e- 
faatim, ummetimin buyuk gunah i§leyenleri igindir. Arkasmdan 
da, 'Eger size yasak edilen gunahlarm buyuklerinden kagmirsa- 
niz, sizin kotuluklerinizi bagislanz. ' ayetini okudu." (c.2, s.145) 
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32- Allah'm, kendisiyle bazilarmizi bazilarmizdan ustun kildigi 
§eyleri arzu etmeyin. Erkeklere de kendi kazandiklarmdan bir pay 
var; kadmlara da kendi kazandiklarmdan bir pay var. Allah'tan 0'- 
nun lutuf ve keremini isteyin. Allah kuskusuz her seyi bilmektedir. 

33- (Erkek ve kadindan) her biri igin ana-babanm, yakinlarm ve 
kendileriyle ahitlestiginiz (evlilik bagi kurdugunuz) kimselerin bi- 
raktigmdan varisler kildik (belirledik). halde onlara paylarmi ve- 
rin. Qunkii Allah her §eyi gormektedir. 

34- Allah'm insanlardan bir kismmi diger bir kismmdan (vucut 
ve akil agisindan) ustun kilmasi ve mallarmdan (mehir ve gegim 
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igin) harcama yaptiklan icin erkekler kadinlarm yoneticisidir. 
halde iyi kadmlar, Allah'm (erkeklerin haklarmi) korudugu icin (es- 
lerine karsi) itaatkar ve kocalan yanlannda olmadigi halde (onla- 
rm haklarmi) koruyucudurlar. Serkeslik etmelerinden korktugunuz 
kadmlara (once) ogut verin, (sonra) onlan yataklarda yalniz birakin 
ve (hicbirisi etkili olmazsa) onlan dovun. Sonucta eger size itaat 
ederlerse, artik onlarm aleyhine baska bir yol aramaym. Hie sup- 
hesiz Allah yucedir, buyuktur. 

35- Eger kan-kocanin aralarmin acilmasmdan korkarsaniz, bu 
durumda erkegin ailesinden bir hakem, kadmin da ailesinden bir 
hakem gonderin. Eger bunlar (kan-koca) aralarmin duzelmesini is- 
terlerse, Allah aralarmi bulur. Qunku Allah (her seyi) bilendir, (her 
seyden) haberdar olandir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Yukandaki ayetler daha once a?iklanan miras ve evlenme hii- 
kumleri ile baglantili olup, bu hukumleri desteklemektedir. Sonug 
olarak bu ayetler, erkek-kadm iliskilerinde beliren bazi aksakhklan 
diizeltecek bazi genel hukumleri ortaya koymaktadir. 

"Allah'in, kendislyle bazilannizi bazilannizdan ustun kildigi §@yleri 
arzu etmeyin." Ayetin orijinalindeki "temennev" kelimesinin kokti 
olan "temenni=arzu etmek" insanm "Keske su is soy-le olsaydi" 
demesidir. Anlasildigma gore bir sozun boyle adlandinlmasi, keli- 
meyi anlam niteligi ile nitelendirme turundendir. Qunku "temenni", 
sevgi ilgisi gibi nefsin imkansiz veya imkansiza yakm seye bir tur 
ilgi gostermesidir. Artik bunun ag\k bir sekilde sozle ifade edilip 
edilmemesi bir seyi degistirmez. 

Ayetten anlasildigi kadanyla bu ayet insanlar arasmda var 
olan sabit bir ustunluge ve fazlahga yonelik temenniyi yasakhyor. 
insandaki bu arzu ise, bazi erkeklerin ve kadinlarm tasidiklan us- 
tunltiklere karsi duyulan ozlemden kaynaklaniyor. Aynca ayette, 
tistunlugu tasiyanlara goz dikilmemesi gerektigi; bunun yerine yii- 
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ce Allah'm katinda olan ustunluge, lutuf ve bagisa yonelmenin 
dogru olacagi telkin ediliyor. Bundan da ortaya cikiyor ki, buradaki 
ustunlukten maksat, yuce Allah'm erkekler Me kadmlara bagista 
bulundugu meziyetler ve ayncahklardir. Yuce Allah bu bagisi er- 
kekler Me kadinlarm her ikisine mahsus olarak yasalastirdigi hu- 
ktimlerle gerceklestiriyor. Mesela, 50k kadmla evlenebilme ve mi- 
rastan daha buyuk pay alma hususlannda erkekler icin ayncahk 
tamnmis; evlenirken erkeklerden mehir alma ve bakimlarimn er- 
kekler tarafmdan saglanmasi hususlannda da kadmlar icin aynca- 
hk tamnmistir. 

Sahibine mahsus olan bu meziyetlere karsi ozlem duymanin 
yasaklanmasi, kotuluk ve fesat agacmi kokunden kesmek icindir. 
Bu ayncahklar, insan nefsinin Mgi duydugu niteliklerdir. Yuce Allah 
yeryuzunde gelisme ve kalkinma olsun diye bu ayncahklara yone- 
lik sevgiyi ve onlan elde etme cabasim nefislere asMamistir. Bu is- 
tek once temenni ve arzu biciminde belirir; ama tekrarlandiginda 
gizli tutulan bir kiskancliga doniisur. Eger bu igten ice kiskanclik 
devam eder de kalpte koklesirse, davranislara ve dis hareketlere 
yansir. Arkasmdan eger bu kiskanc nefisler birbirine eklenirlerse, 
bu durum yeryuzunun duzenini bozan, bitkileri ve insanlan mah- 
veden bir bela olur. 

Bundan anlasihyor ki, bu ozlemle ilgili yasaklama ogut nitelikli 
bir yasaklamadir. Yani bu yasaklamamn faydasi, sozu edilen ser'T 
hiikumleri koruma faydasma yoneliktir. Yoksa tesri nitelikli bir ya- 
saklama degildir. 

Soz konusu ayncahk bagismm yuce Allah'm tasarrufuna bag- 
lanmasi, ardmdan da, "Bazilarmizi bazilarmizdan..." ciimlesinin 
getirilmesi, kendisine inanmis olmalan sebebi Me insanlarda Al- 
lah'm emrine boyun egme bilincini uyandirmak ve de (iistun sifat 
sahibi kisileri gorunce) vicdanlarda kabaran sevgi duygusuna yo- 
nelik bir mesaj vererek, kendisine karsi ustunluk kurulan kisinin 
ona ustunlugu saglanan kisinin onun bir parcasi oldugunun, on- 
dan ayn olmadigimn farkina varmasmi saglamak icindir. 
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"Erkeklere kendi kazandiklanndan bir pay var; kadinlara da kendi 
kazandiklarindan bir pay var." Ragip el-isfahant diyor ki: "[Ayette ge- 
cen "iktesebu" fiilinin koku olan] 'iktisab' sadece insanm kendisi 
icin elde ettigi seyler hakkmda kullanihr. [Kelimenin diger bir koku 
olan] 'kesb' ise insanm hem kendisi, hem de baskalan igin elde 
ettigi seyler anlammdadir." 

Onceki aciklamalardan cikan sonuca gore ayetin bu cumlesi, 
daha onceki cumlede yer alan temenni yasagmi aciklama ile ilis- 
kilidir ve onun gerekcesi niteligindedir. Yani size verilmeyen oyle 
bir ayncahgi arzu etmeyin. Bu ayncahk, ancak kendisine mahsus 
olan kimsede bulunur. Qunku o kimse o ayncahga toplumsal ko- 
numu veya kendi el emegi sonucu sahip olmustur. Mesela, sadece 
erkekler dort kadmla evlenebilirlerken bu is kadinlara yasaklan- 
mistir. Qunku erkeklerin toplumdaki konumu buna imkan tanirken 
kadinlann toplumsal konumu buna imkan vermemektedir. Erkek- 
lerin kadinlann iki kati kadar miras payi almalarimn gerekcesi de 
budur. Buna karsilik kadinlara erkeklerin yansi kadar miras payi 
verilmesi, gecim masraflarimn erkeklere ytiklenmesi ve kendileri- 
ne mehir alma ayncaliginin taninmasi da toplumdaki konumlan- 
nm boyle gerektirmesinden dolayidir. Bunun yam sira erkeklerin ve 
kadinlann ticaret veya baska yollarla kazandiklan mallann da ken- 
dilerine ait olmasi gerekir. Allah kullanna zulmetmek istemez. 

Buradan anlasihyor ki, bu ayette gegen "iktesebu" kelimesinin 
koku olan "iktisab=kazanma"dan maksat, bir tur toplama ve ken- 
dine ozel kilmadir. ister bu anlam, iradeye bagh bir cahsma yolu 
ile ger?eklessin -herhangi bir sanat veya meslek yolu ile bir sey 
kazanmak gibi- isterse de boyle olmayip ayncahga sahip olan ki- 
sinin tasidigi bir nitelik sonucu meydana gelsin; insanm, belirli bir 
paya ve hakka sahip olmasim gerektiren erkeklik veya kadmhk ni- 
teligi ile donanmis olmasi gibi. 

Dil bilginleri her ne kadar "kesb=toplamak, kazanmak" ve 
"iktisab =kazanmak" kelimelerinin "talep=bir sey pesinde kos- 
mak" ve benzeri sozctikler gibi, insanm iradeye dayah cahsma so- 
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nucunda sahip oldugu seyleri ifade ettiklerini soyleseler de "kesb" 
kelimesinin asil anlammm bir sey toplamak oldugunu da sozlerin- 
de belirtmistirler. "Falanca, guzelligi sayesinde sohret iktisap etti 
(kazandi)." demek veya bunun gibi bir soz soylemek de caiz go- 
rulmustur. Bazi tefsirciler bu ayetteki "iktisab" kelimesini boyle 
tefsir etmisler. Bizce de ayetteki "iktisab" kelimesinin, benzetme 
ve istiare yolu ile soylenen anlamda kullanilmis olmasi uzak bir ih- 
timal degildir. 

Ayetteki "iktisab"m anlammi, insanm emegi ile kazandigi, elde 
ettigi sey olarak kabul edenler de vardir. zaman ayetin anlami 
soyle olur: "Erkeklere emekleri ile kendileri icin elde ettikleri mal- 
dan pay vardir; kadmlara da oyle." zaman ayetteki temenni ya- 
sagi, insanlann bir sanat veya meslek aracihgi ile kazanip ellerin- 
de bulundurduklan mala karsi ozlem duymalanni yasaklamaktan 
ibaret olur. Ancak bu anlam, kendi basina dogru olmakla birlikte 
ayetin anlammm cercevesini daraltmayi ve daha onceki miras ve 
evlenme ayetleri ile ilgisinin kesilmesini gerektirir. 

Her neyse; bu aciklamalarm isigmda ayetin anlami sudur: Yu- 
ce Allah'm kadmlara ve erkeklere tahsis ettigi ve birbirinize karsi 
ustiinluk saglamaniza sebep olan malt ve gayrimalt ayncahklara 
ozlem duymaym. Qunku bu ayncahklar ya sahiplerinin toplumdaki 
konumlan itibari ile veya ticaret gibi kendi el emekleri ile elde et- 
tikleri sonuclar olduklan icin sahiplerine tahsis edilmislerdir. Onla- 
rm bu kazanglannda paylan vardir. Herkes kazancmdan paymi el- 
de eder. 

"Allah'tan O'nun lutuf ve keremini istevin." Elindeki nimeti baska- 
sma bagislayanm bagisladigi sey, genellikle onun muhtag olmadi- 
gi bir fazlahk oldugu \g\n bu bagisa "fazl=fazlahk" adi verilmistir. 
HayatT ayncaliklan sevmek hatta onlara tek basina sahiplenmeyi, 
bu alanda herkesin onunde bulunmayi ve baskalarma ustun ol- 
mayi arzu etmek, insan fitratinda olmasma ve higbir zaman ondan 
ayrilmamasina ragmen yuce Allah bu ayette insanlann yuzlerini, 
ustunluk sahiplerine bagislanan ayncahklardan ve bunlara ozlem 
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duymaktan cevirdikten sonra onlan kendisine yoneltti; yuzlerini 
kendi keremine dondurdu. Onlara insanlarm elindeki nimetleri goz 
ardi ederek yuce kapisma yonelmeyi emretti. istediklerini onun 
kereminden istemelerini buyurdu. Qiinkii kerem ve bagis yiice Al- 
lah'm elindedir. Her ayricahkh kisiye ayricahgim bagislayan O'dur. 
Dilerse size de birtakim ayncahk-lar bagislar ve boylece siz bu ay- 
ncahklarla, ellerindeki nimetlere 6z-lem duydugunuz ve sahip ol- 
duklan verileri temenni ettiginiz baska kimselere fazlahk ve ustun- 
luk kurarsmiz. iste bunlann hepsi O'nun yetkisindedir. 

Yuce Allah'tan istenmesi gereken bu bagis ve ayncahk, ifade- 
nin orijinalindeki "min" edati aracihgi ile muphemlestirilmistir. 
Bunun ise sagladigi bazi faydalar vardir. Birinci fayda; yuce Allah'a 
dua etmenin, O'ndan bir sey istemenin edebini ogretmektir. Cunku 
gercek anlamda faydasmi ve zaranni bilmekten aciz olan insana, 
yaratiklannin ger?ek anlamda faydalarim ve zararlarmi bilen ve 
her seye gucii yeten Allah'tan bir sey isterken ancak canmm ?ek- 
tiklerinden sadece hayirh olanmi istemesi, istedigi hayn somut o- 
larak soylemek \g\n sozu uzatmamasi ve o seye ulasacak yolu be- 
lirlememesi yakisir. Qtinku Qogunlukla sunu gormusuz ki; insan 
mal, evlat, mevki, itibar, saghk ve afiyet gibi belirli bir ihtiyacmm 
karsilanmasi \g\n asin bir arzu gosterir ve bu arzusuna kavusmak 
icin israrh dualar yapar, durmadan bu isteginin ger?eklesmesini is- 
te r; ondan baska bir sey istemez. Fakat daha sonra duasi kabul 
edilip de istedigi kendisine verilince, bu istedigi sey onun helak 
olmasma ve hayata iliskin umitlerinin kirilmasma yol agar. 

Ayetteki muphem (belirsiz) tislubun bir diger faydasi da sudur: 
Allah'tan istenen sey, Allah'm tesri (=yasama) veya tekvin (=var e- 
dis) yolu ile bu ayncahkta belirledigi ilaht hikmetle celismemeli, 
onu ortadan kaldirmamahdir. iste ayetteki muphemlikte buna yo- 
nelik bir isaret vardir. Buna gore yuce Allah'm sirf baskalarma tah- 
sis ettigi bir bagisin ve ayncaligin O'ndan istenmemesi gerekir. 
Qunku eger erkekler kadmlara mahsus ayncaliklan ve kadmlar da 
sirf erkeklere verilen ayncaliklan isteseler ve Allah da bu istekleri 
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karsilasa, bu ayncahklardaki hikmet ortadan kalkar ve ortaya ko- 
nan hukumler ve yasalar gecerliklerini yitirir. Bu konu uzerinde iyi- 
ce dusuniin. 

Buna gore insan bir seye sahip olmadigi icin sikmtiya dusup 
de Allah'a dua edince, insanlarm ellerinde bulunup ihtiyacmi gide- 
rici seyi degil, Allah'm katmdaki nimetlerden istemelidir. Allah'm 
katmdaki nimetlerden isterken de halinden haberdar olan 
Rabbine, ihtiyacmin nasil giderileceginin yolunu ogretmeye kal- 
kismamah; bunun yerine Allah'tan kendi katinda hayirh oldugunu 
bildigi yoldan ihtiyacmi gidermesini istemelidir. 

Ayetin sonundaki, "Allah ku§kusuz her §eyi bilmektedir." ciim- 
lesi ise, ayetin basmdaki yasaklamamn gerekcesidir. Yani Allah'm 
baskalanna bagisladigi ayncahklara goz dikip onlann size veril- 
mesini temenni etmeyin. Qunku Allah her seyi bilir, faydah olan 
hicbir seyin yolundan habersiz kalmaz ve hukmunde de yanilgiya 
dusmez. 

BiR KUR'AN GERQEGi UZERJNE 

insanlarm hayattaki ayncaliklan elde etmedeki yetenek ve mi- 
zaQ farkhliklan, tekvint=varolussal olan dogal temellere dayanir. 
Bu tekvint temellerin hayatm farkh asamalannda kendi etkinligini 
gostermesi kacimlmazdir. Bildigimiz kadan ile en eski caglardan 
gunumuze kadar toplumlarm hayati hep boyle gelip gegmistir. 

Eski donemlerde gug\u fertler, zayif kisileri kole ediniyorlar, on- 
lan arzulan ve istekleri dogrultusunda kullaniyorlardi. Bu kullanma 
hiQbir kayda ve sarta tabi degildi. zavalh zayiflar ise gu?lulerin 
emirlerine boyun egmekten baska bir sey yapamiyor, onlann arzu- 
lanni ve istediklerini karsilamaktan baska bir yol bulamiyorlardi. 
Fakat kalpleri ofke ve kinle dolu idi. Hep firsat kolluyorlardi. insan- 
lar uzun yuzyillar boyunca boyle duzen iQinde yasadilar. Bu dtizen 
agahk bigiminde basladi ve zamanla kralhga ve imparatorluga 
donustu. 
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Sonunda insanlar ardarda gerceklestirdikleri ayaklanmalar 
sonunda bu zorba duzeni yikmayi basardilar. Hukumet yetkililerini 
ve krallan toplumun yaran ve mutlulugu icin ortaya konan anaya- 
salara ve yasalara uymaya zorladilar. Boylece zorba iradelerin yo- 
netimleri, diktator rejimlerin egemenlikleri, goruniiste (sozde) son 
buldu. insanlar arasmdaki smif farkhhgi, her seyin dizginlerini a- 
vuclarinda tutan hakim smif ile yetkisi bunlann elinde bulunan, 
(mal gibi ahnip satilan) kole ve mahkum yigmlar bicimindeki ikiye 
bolunme artik ortadan kalkti. Fakat fesat agaci baska bir toprakta 
ve baska bir goriintiiye burunerek gelismeye ve meyve vermeye 
devam etti; verdigi meyve yine ayni meyve oldu. Bu ise, mallarin 
bazi ellerde toplanmasi ve diger avuclarm bos kalmasmin sonu- 
cunda olusan servet birikimine bagli olarak sifat ayricaliklannin 
belirmesi, ortaya gikmasi durumu idi. 

Bu ayncalik iki smif arasmda buyuk bir u?urum meydana ge- 
tirdi. Bu u?urumlu ortamda servet sahipleri servetlerinden kaynak- 
lanan gug-leri ile toplumsal hayatin butun gelismelerine yon ver- 
meyi kendilerine mahsus bir ayncalik kabul ederlerken, zavalh 
yoksullann ellerinde bas kaldirmaktan ve baskilara karsi koymak- 
tan baska bir care kalmamisti. 

Bunun arkasmdan Komunizm geldi. Bu rejim insanlara lazim 
olan mallarin ortak olmasmi, mtilkiyetin ortadan kalkmasmi ve 
sermayelerin yok edilmesini (onlara el konulmasim) savunuyordu. 
Bu sisteme gore toplumun her ferdi, ancak kendi emegi ile urettigi 
ve nefsinde bulunan yetenekleri ile kazandigi kadar yarar sagla- 
yabilecekti. Boylece servet ve varhk farki, temelli ortadan kalkmis 
olacakti. Yalniz bu sistem eski sistem zamanmda hie akla gelme- 
yecek bir bozukluk dogurdu. Bu bozukluk ise, ferdin irade ozgurlu- 
guniin ortadan kalkmasi, serbestliginin yok olmasi idi. Oysa tabiat 
bunu reddediyor, yaratihs kanunu bunu onaylamiyordu. Tabiata 
baski yapan, yaratihs kanunu ile gelisen bir sistemin de yasamasi 
tabi ki mumkiin degildi. 

Bununla birlikte (bu sistemde de) bozuklugun temel faktoru 
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aynen yerinde duruyordu. Qiinkii insan tabiati ayricahga, baskala- 
rmi gecmeye imkan tanimayan, kendisiyle one gecme ve oviinme 
umidi olmayan bir ise sevkle atilmaz. [Ona mutlaka one gecme ve 
oviinme firsati taninmahdir.] Ayncahklar ortadan kalkmca, isler de 
yok olmaya yuz tutar [artik hie kimsede cahsma sevki kalmaz]. Bu 
da insanhgm mahvolmasi demekti. Komunistler buna care aradi- 
lar. Bulduklan care bu ayncaliklan maddt olmayan onursal ve to- 
rensel amaclara yoneltmek oldu. Ama sakmilan durum eskisi gibi 
tekrar geri geldi. Qiinkii insan bu sembolik ayncaliklann gercek 
oldugunu kabul etmezse, onlara boyun egmez. Eger onlan gercek 
kabul ederse, o alanlardaki ayncahk durumu tipki maddt ayricahk- 
larda oldugu gibi olur. 

Demokrasi rejimi de icine diistiigii guriimeyi ve bozulmayi 6n- 
lemek igin gare aradi. Buldugu Qare ise, yogun bir propaganda a- 
raciligi ile komunist rejimin bozuklugunu anlatmak, alls verislerin 
ve ticaretlerin karlannm biiyiik bir boliimiinii alip gotiiren agir ver- 
giler koymak oldu. Ancak bu tedbirler onlara fayda saglamadi. 
Qiinkii muhaliflerinin rejimlerinde ortaya ?ikan giiriimiisliik, kendi 
sistemlerine hiicum eden bozulmuslugun yolunu tikamiyordu. Ka- 
zanglannm biiyiik bir boliimunun hazineye gitmesi, azginlann az- 
ginhklanna ve zuliimlerine engel olamiyordu. Bu azginlar, gayret- 
lerini mal edinme asamasindan tekellesme, hegemonya kurma ve 
servetlerin kendi aralannda dolasmasi amacma kaydirdilar. Dola- 
yisiyla servetler tekellesme, hegemonya kurma, onlara el koyma 
yolu ile kazanihyor ve onlan yonetmek de onlarm maliki olmamn 
sonucu oluyordu. 

Ne komunistler hastahgi tedavi edebildiler ve ne demokrasi 
rejimi yanhlan... Yarayi daglamamn otesinde, bir tedavi yok. Bunun 
yegane sebebi, insanhgm toplum icin hedef olarak belirledigi 
"maddt hayattan yararlanma gayesi"nin daima fesat kutbunu gos- 
teren bir pusulaya benziyor olmasidir ki, ne tarafa donse ve nereye 
konsa yonii degismez. 

islam'm bu fesadm kokiinii kesme konusundaki goriisii ise 
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sudur: islam ilkonce, fitratm yonelttigi butun alanlarda ve konu- 
larda insanlan serbest birakmis; daha sonra vergi ve benzeri ted- 
birlerle fakirlerin hayat duzeyini yukseltmek ve israfi, savurganhgi, 
zenginleri normal olculerden uzaklastiran gosterisi engelleyerek 
varhkh smifin hayat duzeyini asagi cekmekle de fakir ve zengin si- 
niflan birbirine yaklastirmistir. Smiflar arasi dengesizlikleri de tev- 
hit inanci ve ahlakla, bunlann yam sira yuzleri maddT ayncahklar- 
dan takva ustunlugune ve Allah katmdaki bagisa talip olmaya ce- 
virerek dengeye kavusturmustur. iste yiice Allah su ayetlerde bu 
amaca isaret ediyor: "Allah'tan O'nun liituf ve keremini isteyin." 
(Nisa, 33) "Allah katmda en degerli olanmiz, O-'ndan en gok kor- 

kanmizdir." (Hucurat, 13) "Allah'a ko§un." (Zariyat, 50) 

Daha once soyledigimiz gibi insanlann yuzlerini yiice Allah'a 
yoneltmek, diinya hayatmin maksatlanni ger?eklestirecek ger?ek 
sebeplere ilgi gostermeyi beraberinde getirir. Yoksa hayatm ihti- 
yaglanni kar-silama konusunda aylakhk yapmaya, mutlulugu a- 
ramada tembelce davranmaya yol acmaz. Dolayisiyla "islam, 
tembellik ve insan hayatmin ihtiyaclarim karsilamada donukluk 
dinidir." diyenlerin sozu asilsiz ve cahilce bir sozdtir. Bu konuda 
soyleyeceklerimiz ozetle bunlardir. Kitabimizm Qesitli inceleme ya- 
zilannda daha once bu konu ile ilgili aynntili agiklamalar yapilmis- 
tir. 

"(Erkek ve kadindan) her biri i?in ana-babanin, yakinlann... birakti- 
lindan (hisseler alacak olan) varisler kildik..." Ayette ge?en "mevalt" 
kelimesi, "mevla" kelimesinin ?oguludur ve "veli" anlamma gelir. 
Ger?i bu kelime "velayet=yetkililik" kapsamma giren bazi kavram- 
lan ifade etmesi igin yaygm bicimde o anlamda kullanilmaktadir. 
Mesela, kolenin efendisine "mevla" deniyor. Qunkii efendi kolenin 
veliligini ustlenmis, yetkilisi olmustur. Yardim edilenin isini ust- 
lenmesi sebebi ile birine yardim eden kimseye de "mevla" denir. 
Yine amcasimn kizmin evlenme isini ustlenmesi sebebi ile amca 
ogluna da "mevla" denir. Bu kelimenin mastar-i mim? veya ism-i 
mekan olmasi ve onunla herhangi bir sekilde veliligi sahsmda ta- 
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siyan kisinin kastedilmis olmasi da uzak bir ihtimal degildir. Tipki 
"htikumet" ve "mahkeme" deyip de hakim olan sahsi kastetmemiz 
gibi. 

Ayette gecen "akd=dugumlemek" kelimesi, "hall=c6zme" ke- 
limesi-nin karsiti, "yemin=sag" kelimesi de "yesar=sol" kelimesinin 
karsitidir. "Yemin" kelimesi aynca "sag el, and icmek" ve baska 
anlamlarda da kullanihr. 

Bu ayetin daha onceki "Allah'm kendisiyle bazilarmizi bazila- 
rmizdan ustun kildigi seyleri arzu etmeyin." ayeti ile ayni akis ice- 
risinde olmasi, yine bu ayetin her pay sahibine paymi vermeyi 6- 
nermesi ve Allah'm ana-babanin ve akrabalann biraktiklan miras- 
tan ilgili herkese pay ayirdigim bildirmesi, "(Erkek ve kadmdan) 
her biri igin... varisler kildik." ayetinin bir onceki ayetle birlikte mi- 
ras ayetlerinde deginilen hukumlerin ve emirlerin ozetini igerdigi- 
ni, o ayetlerdeki aynntih yasalann bir genel kuralmi olusturdugunu 
teyit eder. Nitekim miras ayetlerinden once yer alan "Ana-babanm 
ve yakmlann biraktiklarmdan erkeklere bir pay vardir." (Nisa, 7) a- 
yeti de miras konusunda butun aynntih hukumlere dayanak olus- 
turan genel bir kural ortaya koymustur. 

Buna gore, bu ayette ozetle bildirilen varisler ile miras birakan- 
lann, miras ayetlerinde aynntih bicimde zikredilen varisler ve mi- 
ras birakanlarla ortusmeleri gerekir. Dolayisiyla bu ayetteki 
"mevali=varis-ler"den maksat, aynntih miras ayetlerinde miras?! 
olarak zikredilen ana-babalann, evlatlann, erkek kardeslerin, kiz 
kardeslerin ve diger mirascilarm tumudur. 

Ote yandan ayette zikredilen "ana-baba, yakmlar ve kendileriy- 
le ahitlesme yapilan" uq zumreden maksat da miras ayetlerinde 
zikredilen zumrelerdir. Bunlar da ana-babalardan, akrabalardan ve 
eslerden olusan u? ztimredir. Buna gore, "kendileriyle ahitle§ti£i- 
niz kimseler" ifadesinden kan-koca kastediliyor. 

Ayetin bas tarafmda yer alan, "her bin igin... varisler kildik." 
ifadesinin anlami ise sudur: Kadm-erkek her biriniz igin mirasta 
veliler belirlerdik. Bu veliler oldtikten sonra geride biraktigmiz ma- 
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la mirasci olurlar. Ayetteki, "biraktiklarmdan" ifadesine gelince, 
ayetin orijinalinde gecen "min" harf-i cerri ibtida=baslangic anla- 
mmda olup, "meva-li" kelimesi ile ilintilidir. Bununla da sanki vila- 
yetin maldan kaynaklandigi hususuna isaret edilmistir. "Min" eda- 
tinm "yerisune=miras ahrlar" veya yu'tevne=kendilerine verilir" gibi 
mahzuf bir fille ilintili ol-masi da mumkundur. Dolayisiyla, "birak- 
tiklarmdan" maksat, miras birakan olunun geride biraktigi maldir. 
Miras birakacak olanlar ise ana-baba, nesepce yakm akrabalar ile 
kan ve kocadir. 

Kari-kocanm "Kendileriyle ahitle§ti£iniz kimseler" diye ifade 
edilmesi kinaye nitelikli bir ifadedir. Araplar, adetlerine gore akit- 
lerde ve sozlesmelerde el sikisirlardi. El sikisirken de sanki kul- 
landiklan sag elleri sozlesmeleri baghyor, ahitleri kesinlestiriyor 
gibi dusunuluyordu. Buna gore bu ifadenin anlami soyledir: "Akit 
yolu ile kendiniz ile aralannda evlilik bagi icat ettiginiz kimseler." 

"0 halde onlara paylarmi verin." ifadesindeki ?ogul zamirlerin 
her ikisi de "mevali=varisler" kelimesine doniiktiir. ifadede yer a- 
lan "nasip"ten maksat da, miras ayetlerinde agiklanan paylardir. 
Ayetin orijinalinin ilk basmda bulunan "fa" edati, ayrintilandirma 
ama?lidir; dolayisiyla bu cumle, "(Erkek ve kadmdan) her biri i- 
gin... varisler kildik." ctimlesinin uzantisi ve aynntih agiklamasidir. 
Arkasmdan, "Qunkii Allah her §eyi gormektedir." ciimlesi ile de 
bu mirascilara paylannin verilmesine iliskin hukum pekistirilmis- 
tir. 

Ayete verdigimiz bu anlam, tefsircilerin kendi tefsirlerinde zik- 
rettikleri anlamlann gergege en yakm olanidir. [Ancak ayetle ilgili 
bazi tefsirler ve yorumlar da ileri surulmustur.] Kimi tefsirciler 
"mevali" kelimesi ile miras almada oncelik tasiyan mirasgilann 
degil, miras almayan akrabalann kastedildigini soylemislerdir. Fa- 
kat ayette kullanilan sozctikler, buna delil olacak bir nitelik 
tasimiyorlar; bilakis mirasgilar anlammda olduguna delil olacak 
nitelik tasiyorlar. 

Kimi tefsirciler, "ana-babanin, yakinlann... biraktigmdan" 
ifadesinin orijinalinde gecen "min" edatmm beyaniyye=aciklama 
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desinin orijinalinde gecen "min" edatmin beyaniyye=aciklama 
amach olugunu ve "ma" kelimecigi ile de veliler (yetkililer) olan 
varislerin kastedildigini soylemislerdir. Bu durumda ayetin anlami 
soyle olur: Her biriniz icin kendisine mirasci olan veliler belirledik. 
Bunlar ise ana-babalann ve yakm akrabalann geride biraktiklan 
kimselerdir. 

Kimi tefsirciler de, "Kendileriyle ahitle§tiginiz kimseler" ifade- 
si ile muttefiklerin kastedildigini soylemislerdir. Bilindigi gibi 
cahiliye donemi Arap toplumunda, bir kisi baska bir kisi ile soz- 
lesme yapar ve ona, "Benim kanim senin kanm, benim savasim 
senin savasm, benim barisim senin bansmdir. Sen benden miras 
ahrsin, ben de senden miras almm. (Yanhshkla birini oldurdugu- 
muzde) sen benim adima diyet odersin, ben de senin adma diyet 
oderim." derdi ve boylece anlasma yapan kisi, anlasma yaptigi ki- 
sinin malimn altida birine varis olurdu. 

Bu tefsire gore, ayetin bu cumlesi oncesinden kopuk bir du- 
ruma diiser ve anlami, "Kendileriyle ahitlestiginiz kimselere (mtit- 
tefiklerinize) de paylarmi (malm altida birini) verin" olur. Sonra bu 
hiikum, "Yakm akrabalar birbirlerine (mirasgi olma konusunda) 
daha yakmdirlar." (Enfal, 75) ayeti ile ge?ersiz kihnmistir. 

Bir baska goriise gore, "0 halde onlara paylarmi verin." de- 
mek, "Higbir miras hakki soz konusu olmaksizm, onlara dusman- 
lan karsismda yardim edin, (yanhshkla birini oldurdiiklerinde) on- 
lar adma diyet verin ve sikintiya dustuklerinde onlara yardimci o- 
lun." demektir. Yoksa ayet onlara miras verilmesi konusuna dela- 
let etmemektedir. Buna gore bu ayetin neshedilmis olmasi soz 
konusu degildir. 

Kimi tefsircilere gore, "Kendileriyle ahitle§ti£iniz kimse- 
ler"den maksat, Medine'de Peygamberimizin (s.a.a) birbirine kar- 
des yaptigi sahabelerdir, ki bunlar bu kardeslik sonucu birbirlerine 
mirasgi oluyorlardi. Fakat daha sonra bu hukum miras ayeti ile 
gecersiz kihndi. 

Bir baska gortise gore ise de, "Kendileriyle ahitle§ti£iniz 
kimseler"den, cahiliye doneminde Araplarm edinmis olduklan 
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se/er"den, cahiliye doneminde Araplarm edinmis olduklan evlatlar 
kastedilmis, islam doneminde uvey babalarm bu evlathklar icin bir 
seyler vasiyet etmeleri emredilmistir. "0 halde onlara paylarmi 
verin." ifadesi ile iste buna isaret edilmistir. 

Ancak turn bunlar, ayetin akisi ve ayette kullanilan sozcukler 
ile bagdasmayan anlamlardir. Bu durum, ayeti dikkatli bir sekilde 
inceleyen kimsenin gozunden kacmayan bir gercektir. iste bundan 
dolayi biz de bunlarla ilgili elestirileri incelemeyerek sozu uzat- 
maktan kacindik. 

"Allah'in insanlardan bir kismini diger kismindan iistiin kilmasi ve 
mallanndan harcamalar yaptiklan i^in erkekler kadinlann yonetlclsi- 
dir." Ayetin orijinalinde ge?en "kavvam" kelimesinin tiirevi olan 
"kayyim" kavrami, baskasmm isini ustlenen kisi demektir. 
"Kavvam" ve "kayyam" kelimeleri de ayni anlamda mtibalagayi i- 
fade etmek i?in kullanihrlar. 

"Allah'in insanlardan bir kismini diger kismindan iistiin kil- 
masi" ifadesinden, tabii olarak erkeklerin kadmlara ustiin ve fazla 
olan yonleri kastediliyor. Bu da erkeklerdeki akil yurutme guciinun 
fazlahgmi ve bunun uzantisi olan guglu-kuvvetli olma ve zor islere 
dayanma gibi ayncaliklan ifade eder. Kadmlar ise incelige ve na- 
ziklige dayah duygusal ve heyecan agirhkh insanlardir. "Mallann- 
dan harcamalar yaptiklan igin" ifadesi ile de erkeklerin ustlendik- 
leri mehir vermeleri ve kadmin ge?im masraflanni saglamalan 
kastedilmektedir. 

Ayette gerekce olarak gosterilen hususlann [Allah'in iistiin 
kilmasi ve malt harcamada bulunmak] olgulannin kapsamh ol- 
masi [biitun erkek ve kadmlarda gegerli olmasi], bu gerekgeye da- 
yandirilan hiikmun yani "Erkekler kadinlann yoneticisidirler." 
hiikmunun sadece kocalarla smirh olmadigmi gosterir. Yani soz 
konusu yonetim yetkisi sadece aile iginde kocanm kansini yonet- 
meye yetkili olmasindan ibaret bir ayncahk degildir. Bu ayncahk, 
kadmlarla erkeklerin hayatlan ile baglantili olan biitiin kamusal 
alanlarda erkegin kadini yonetmesi gerektigini ifade eder. Erkek- 
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lerin ustimlugu ile baglantih olan ornegin toplumun temelini olus- 
turan ve dogal olarak erkeklerde kadmlardan daha fazla bulunan 
akil yuriitme gucu ile yonlendirilen devlet yonetimi ve yargi meka- 
nizmasi gibi kamusal alanlarda ve yine vucut yapisi ve akil gucu 
ile siki iliskisi olan savunma gibi alanlarda erkeklerin kadmlara 
karsi ustunliikleri ve yonetim ayncaliklan vardir. 

Buna gore, "Erkekler kadmlarm yoneticisidir." ifadesi, tarn an- 
lami ile mutlak bir ifadedir. Bu ifadenin arkasmdan gelen ve asa- 
gida anlatilacagi uzere sirf kan-koca iliskilerine yonelik aciklama- 
da bulunan "0 halde iyi kadmlar..." ifadesi ise, bu mutlak hiikmiin 
bir uzantisi, onun bir parcasi ve ondan cikanlmis bir sonuctur. 
Yoksa hiikmun mutlakhgmi kayitlandiracak bir nitelige sahip de- 
gildir. 

"0 halde iyi kadmlar, Allah'in (erkeklerin haklanni) komdugu \g\r\ 
(e§lerln@ kar§i) itaatkar ve kocalan yanlannda olmadigi halde (onlarin 
haklanni) koruyucudurlar." Ayette gegen "salihat=iyiler" kelimesinin 
kokii olan "salah" burada "nefis liyakati" diye ifade edilen sozluk 
anlammdadir. Yine ayetteki "kanitat" kelimesinin kokti olan 
"kunut" kelimesi, "devamh itaat ve boyun egme hali" anlammda- 
dir. 

Bu ifadenin karsiti olarak, "Serke§Hk etmelerinden korktugu- 
nuz kadmlara" ifadesinin yer almasi, "iyi kadmlar" demekle iyi es- 
lerin kastedildigini ve bu hiikmun kadmlarm evlilik hali icin gecerli 
oldugunu, mutlak sekilde butun kadmlara hitap edilmedigini gos- 
terir. Aynca sifat olarak getirilen ama emir maksath olan "itaatkar 
ve... koruyucudurlar." -yani itaatkar olmah, kocalannin haklanni 
korumahdirlar- ifadesi de bu hukmim, kan-koca iliskileri ile aile 
hayatma yonelik bir hukum oldugunun bir diger kanitidir. Bununla 
birlikte bu hukum genislik ve darhk bakimmdan gerekgesine, yani 
erkegin kadmi esi olmasi sifati ile yonetme yetkisine sahip olma- 
sma baghdir. Buna gore kadm kocasma itaat etmekle ve kan-koca 
iliskilerine yonelik kocasmin haklanni korumakla yukumludur. 

Baska bir deyisle burada su mesaj verilmek isteniyor: Erkekle- 
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re tanman kadmlan toplum icinde yonetme yetkisi, sadece iki ta- 
raf arasmda ortak olan kamusal alanlar icin gecerlidir. Bu alanlar 
devlet yonetimi, yargi mekanizmasi ve savas alanlan gibi erkegin 
ustiin akil gucu ve guclu-kuvvetli olusu ile iliskilidir. Bu yetki, ka- 
dinlann ferdt irade ozgurlugunu ve kendine ait if yapma hakkmi 
ortadan kaldirmaz. §6yle ki, kadm sevdigi seyleri elde etmeye ca- 
hsmakta ve istedigi isi yapmakta serbesttir. Erkegin -seriata aykin 
is ler harig- bu gibi konularda o kadma engel olmaya hakki yoktur. 
Dolayisiyla kadinlann kendileri hakkmda yaptiklan mesru seyler- 
den dolayi erkekler icin herhangi bir sorumluluk ve gunah yoktur. 

iste, toplumla ilgili islerde erkekler toplulugunun kadmlar top- 
lulugunu yonetme yetkisi, ancak iki taraf arasmda ortak olan ka- 
musal alanlarda gecerli oldugu ve bunun kadinlann irade ozgurlu- 
gunu ortadan kaldirmadigi gibi, ayni sekilde aile hayatmda da er- 
kegin esini yonetmeye yetkili olmasi demek, kadmm kendi mail 
uzerinde irade ve tasarruf hakkmdan mahrum olmasi, kendi hak- 
lanna ulastiran on tedbirlere basvurmakla ferdt ve sosyal haklanni 
korumakta ve savunmakta bagimsiz olmamasi ve bu amaclara 
ulastinci on tedbirlere girisememesi demek degildir. Erkegin esini 
yonetmeye yetkili olmasi su demektir: Erkek, esinden yararlan- 
manm karsihgi olarak onun icin malt harcama yaptigma gore ka- 
dm, kocasi yaninda iken yararlanma ve cinsel iliski kurma ile ilgili 
butiin konularda kocasma itaat etmekle, onun arzularma cevap 
vermekle yuktimludur. Kocasi evde yokken de onun haklanni ko- 
rumakla, ona ihanet etmemekle, yani kocasmm yatagmi baskasi- 
na cignetmemekle, sadece kocasmm yararlanabilecegi yonlerin- 
den baskasmi yararlandirmamakla, evli kaldiklan ve ortak aile 
hayati yasadiklan surece eline verdigi ve tasarruf yetkisine sundu- 
gu mallan konusunda kocasma ihanet etmemekle yuktimludur. 

Buna gore, "0 halde iyi kadmlar itaatkarlardir" ifadesinin an- 
lami soyle olur: Kadmlar iyi olma niteligine burunmeli, bunu kendi- 
lerinde bulundurmahdirlar. iyi olduklan zaman, kuskusuz itaatkar 
da olurlar. Yani kocalanna karsi devamh bir sekilde itaatkar ve soz 
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dinler olmalan gerekir. Bu itaatkarhk, kendilerinden yararlanma 
ile ilgili hususlarda kocalarmin isteklerini karsilama biciminde ol- 
mahdir. Bunun yam sira kocalarmin evde bulunmadigi zaman on- 
larm haklarmi korumalan gerekir. 

"Allah'm korudugu igin" ifadesine gelince, ayetin orijinalinde 
gecen "ma" kelimecigi, anlasildigi kadanyla masderiyedir [yani 
sonraki fiile mastar anlamini yukler]. "Ma" kelimeciginin basmda 
yer alan "ba" harf-i cerri ise, alet anlamini ifade eder [yani sonraki 
ciimlenin onceki ctimleye sebep ve gerekce teskil ettigini aciklar]. 
halde ayetin anlami soyle olur: Allah'm erkeklerin haklarmi ko- 
rudugu gerekcesi ile, kadmlar kocalanna karsi itaatkar olmah ve 
eslerinin yoklugunda Allah tarafindan gozetilmesi emredilen hak- 
larmi korumahdirlar. Qunku ytice Allah erkeklere kadmlan yonet- 
me yetkisi taniyarak, kadmlara kocalanna itaat etmeyi ve yokluk- 
lannda onlann haklarmi korumayi emretmistir. [iste bu hususlar 
kadmlar tarafindan korunmasi istenen koca haklandir.] 

"Ba" edatmm burada mukabele=karsihk anlammda olmasi da 
mumkundur. Buna gore bu ifadenin anlami soyle olur: Yuce Allah 
kadinlarm haklarmi koruma altma almis olmasma karsilik, kadm- 
lar kocalarmin haklarmi yokluklan sirasmda korumah ve onlara 
karsi itaatkar olmahdirlar. Qunku yuce Allah kadmlara insanhk 
toplumunda itibarh bir konum saglamis ve kendilerine mehir ve- 
rilmesini ve gegimlerinin karsilanmasmi erkeklerin omuzlanna 
yuklemistir. Ancak, bu iki anlamdan birincisi daha belirgindir. Bu 
ayete verilen baska manalar da vardir; fakat ayetin akisi ile uyus- 
madiklari igin onlara yer vermedik. 

"Serkef lik etmelerinden korktugunuz kadmlara ogiit verin..." Ayet- 
te gegen "nusuz" kelimesi, "karsi gelmek" ve "kafa tutarak itaat 
etmeye yanasmamak" demektir. Serkeslikten korkmak ise, boyle 
bir tutumun belirtilerinin ortaya cikmasi demektir. Serkesligin 
kendisinden degil de bunun meydana gelebilecegi endisesinden 
soz edilerek sonraki aynntilandirmanin bununla ilintili olmasi, her 
halde sayilan uc tedbir arasmda ogiit vermenin, serkesligin bizzat 
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kendisinin gerceklestigi durumlarda yeri oldugu gibi, serkeslik be- 
lirtilerinin gorulmeye baslandigi durumlarda da yeri ve fonksiyonu 
oldugunu goz onunde bulundurmaktan kaynaklaniyor. 

"...kadmlara ogiit verin, onlari yataklarda yalniz birakm ve 
onlan doviin." ifadesinde yer alan uc tedbir, her ne kadar birlikte 
sayilsalar ve birbirlerine "vav" harfi ile baglandinlsalar da ashnda 
bunlar sirasiyla yapilmasi gereken, aralannda derece farki olan, 
asamah ve tedrict olarak uygulanmasi ongorulen tedbirlerdir. Yani 
once kadmlara ogiit verilmeli, basarih olmadigi takdirde onlardan 
uzaklasarak yataklannda yalniz birakilmah, o da ise yaramazsa 
onlan dovmek yoluna basvurulmahdir. Bu tedbirlerde tertibi riayet 
etmenin delili sudur: Bunlar dogal olarak degisik caydinci tedbir- 
lerdir ve ifadedeki siralamalan hasebiyle hafiften agira dogru bir 
dizilmeye tabi tutulmu§lardir. Dolayisiyla bu tedbirler arasmdaki 
siralama, aralanndaki "vav" harf-i atfinden degil, soztin aki§mdan 
anla§ihyor. 

"Onlan yataklarda yalniz birakm." ifadesinden anla§ilan §ey, 
bu yalniz birakmanin yataktan aynlmaksizm onlara sirt cevirmek, 
oyna§mamak ve [kuskunlugu, dargmhgi ifade edecek] benzeri i§- 
leri yapmakla onlarm yatakta kendi hallerine birakilmasidir. Gergi 
bu ifadeyi, yatakta yalniz birakmak yani yataklan ayirmak §eklin- 
de yorumlamak da mumkundur; ama bu uzak bir ihtimaldir. Ayet- 
te "mezaci'=yataklar" kelimesinin ?ogul olarak kullanilmi§ olmasi, 
belki de ilk anlami destekleyen bir husustur. Cunku ikinci anlam 
kastedilmif olsaydi, yatagm gogul sigasi ile kullanilmasma ihtiyac 
duyulmayabilirdi. 

"Sonucta eger size itaat ederlerse, artik onlarm aleyhine baska bir 
yol aramayin..." Yani size itaat etmeye yoneldikleri takdirde onlara 
eziyet etmek \g\n bahane aramayin. Arkasmdan da bu yasagi ge- 
rek?eye baglamak maksadi ile "H/'c §uphesiz Allah yiicedir, bii- 
yuktur." buyruluyor. Bu ifade erkeklere sunu ilan ediyor: Sizin Rab- 
binizin makami yuce ve buyuktur. Buna gore sahip oldugunuz gu- 
ce ve kuvvete giivenip simararak eslerinize zulmetmemeli, onlara 
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buyukluk taslayarak baski yapmamahsmiz. 

"Eger kan-kocanin aralannin acilmasindan korkarsaniz, bu durum- 
da erkegin ailesinden bir hakem, kadinin da ailesinden bir hakem gon- 
derin." Ayette gecen "sikak" ara acilmasi ve diismanlik demektir. 
Yiice Allah, baski ve haksizhk soz konusu olmasm diye esler ara- 
smda gecimsizlik cikmasi halinde onlara her birinin birer hakem 
gondermesini emrediyor. "Eger bunlar aralannin duzelmesini ister- 
lerse, Allah aralarmi bulur." Yani eger kan-koca inatla anlasmazhgi 
surdurmek istemez de bansmaya egilimli olurlarsa, kendilerindeki 
iradeyi yok sayarak karar yetkisini razi olduklan hakemlerin ellerine 
vermis olmalan onlann baristmlmasini gerekli hale getirir. 

[Ayet-i kerimede dikkat edilmesi gereken bir diger husus da] 
taraflann bansmaya istekli olmalan ve hakemlerin verecegi kara- 
ra uymalan gibi normal bir sebep varken, ba§anya ula§tirma ey- 
leminin Allah'a isnat edilmesi hususudur. Qunku sebepleri sonug- 
lara baglayan gercek sebep, ancak yiice Allah'tir. Her hak sahibine 
hakkini veren de yalniz O'dur. Ayet, "Allah (her §eyi) bilendir, (her 
§eyden) haberdar olandir." diye sona eriyor. Bu ifadenin, oncesi ile 
baglantisi aciktir. 

ERKEKLERiN KADINLARI 
YONETMELERiNiN ANLAMI 

Kur'an-i Kerim'in insandaki akhselimi guglendirmesi; onu heva 
ve hevese, nefsin isteklerine uymaya, hissiyatm ve coskun duygu- 
larm hukmu karsismda boyun egmeye tercih etmesi, ona uymayi 
ozendirip tesvik etmesi ve bu ilaht armagani zayi olmaktan koru- 
mayi tavsiye etmesi gayet a?ik ger?eklerdendir. Bunun boyle ol- 
dugunu kamtlamak \q\n Kur'an'dan delil gostermeye ihtiyac yok- 
tur. Kur'an'da bu gercegi kanitlayan, agikga ve ima yolu ile belirten 
ve butiin ifade bigimleri ile vurgulayan 90k sayida ayet vardir. 

Kur'an-i Kerim bununla birlikte guzel ve temiz duygular konu- 
sunu, onlann fertlerin ruht gelismelerindeki olumlu etkilerinin 6- 
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nemini, toplumu ayakta tutan katkilarmi da ihmal etmis degildir. 
Asagidaki ayetler bu gercegin delilidir: "Kafirlere kar§i sert, kendi 
aralannda merhametlidirler." (Feth, 29) "Kaynasmaniz igin size 
kendi (cinsi)niz-den e§ler yaratip araniza sevgi ve merhamet 
koymasi, O'nun (varligmin) delillerindendir." (Rum, 21) "De ki: Al- 
lah'm, kullan igin yarattigi susii ve temiz riziklan kirn haram kil- 
di?" (A'raf, 32) Fakat Allah-u Teala bu duygulan, akhn hiikiimleriyle 
uyum icerisinde olmakla dengelemi§ ve boylece bu duygular ve 
egilimler uyannca hareket etmek, akhn hukumlerine uymakla ay- 
ni §ey olmuftur. 

Daha onceki bazi incelemelerde soyledigimiz gibi islam'm akh 
korudugunun, ortaya koydugu hukumleri ona dayandirdigmm en 
onemli delili, akhn hukum vermedeki dogrulugunu ortadan kaldi- 
ran, hukumlerinin yanh§ olmasma yol agan ve toplumun geli§me- 
lerini degerlendirmesini engelleyen igki, kumar, aldatici ali§ veri§ 
ge^itleri, yalan, iftira ve dedikodu gibi butun eylem, durum ve dav- 
raniflarm islam dininde haram olmasidir. 

Dikkatle arastirma yapan bir kimse, bu kadarmdan sunu se- 
zer: Ge-nel kapsamli meselelerin ve kamusal alanlann dizginleri, 
akil fazlaligi ayncaligini tasiyan ve duygularm uzerlerindeki etkisi 
zayif olan insanlara verilmelidir. Bu insanlar da erkeklerdir, kadin- 
lar degildir. Qunku bu kamusal meseleleri akil gucu incelemeli, 
bunlarla ugrasihrken duygularm ve nefsant egilimlerin etkisi altin- 
da kalmaktan kaQinilmahdir. Devlet yonetimi, yargi alani ve savas 
meselesi gibi. 

Bu is boyledir. Qunkii yiice Allah, "Erkekler kadmlarm yoneti- 
cisidir." buyuruyor. Kur'an'daki mesajlarin terctimani olan Pey- 
gamberimizin (s.a.a) stinneti bunun boyle oldugunu agikladigi gibi, 
Resululla-h'm (s.a.a) uygulamalari da bu ilke dogrultusunda ol- 
mustur. Nitekim Peygamberimiz (s.a.a) hicbir topluma kadm vali 
gondermemis, higbir kadmi yargi gorevine tayin etmemis ve hi?bir 
zaman fiilen vurusmak anlaminda kadmlan savaslara gagirma- 
mistir. 
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Bunlarm disinda kalan egitim ve ogretim, ticaret ve uretim, tip 
ve eczacihk gibi duygularm basariya ulasmaya engel olusturmadi- 
gi alanlara gelince, sunnet bu alanlarda kadinlarm calismasim 
engellemiyor. Hatta Peygamberimizin (s.a.a) sireti (gidisati), bu a- 
lanlarm cogunu onaylamistir. Kur'an'da da bu alanlarda kadinlarm 
cahsabilme haklarmin olduguna delalet eden ayetler vardir. Bu 
hak, hayatm bircok alanmda kadmlara tanman irade ve cahsma 
ozgurlugunim geregidir. Qunku hem onlan erkeklerin velayeti disi- 
na cikarip kendilerine mulk edinme yetkisi tanimak ve sonra da 
ellerindeki mulku herhangi bir sekilde degerlendirmelerini yasak- 
lamak anlamsizdir. Tipki bunun gibi hem onlara mahkemeye ba§- 
vurma ve §ahitlik yapma hakki tanimak ve sonra valinin veya ha- 
kimin karsisma gikmalarmi engellemek de anlamsiz olur. Bunu 
gibi daha nice ornekler vardir. 

Ama eger kadmin bu alanlardaki cahsmasi kocasmm [farz] 
haklan ile celisecek olursa, o zaman durum fark eder. Qunku er- 
kegin kendi kansi uzerinde yetkisi vardir; yaninda oldugu zaman 
kadmin ona itaat etmesi, yaninda olmadigi zaman da haklanni 
korumasi gerekir. Bu nedenle islam, kocasmm haklanyla gelisen 
durumlarda kadmin caiz olan alanlarda bile calismasma izin ver- 
memistir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "Allah'm kendisiyle bazilarmizi 
bazilarmizdan ustun kildigi §eyleri arzu etmeyin..." ayeti hakkinda 
soy-le deniyor: "Yani herhangi biriniz: 'Keske falancaya verilen ni- 
met, guzel kadm benim olsaydi.' demesin. Qunku boyle demek 
kiskancliktir. Yalniz: 'Allah'im, bana onun gibisini ver.' denebilir. Ni- 
tekim imam Sa-dik'tan (a.s) da ayni anlamda bir rivayet nakledil- 
mistir." (c.2, s.87) 

Tefsir-ul Ayyast'nin sahibi de bu rivayetin aynismi imam Sadik'- 
tan (a.s) nakletmistir. (el, s.239, h:ii5) 
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Tefsir-ul Burhan kitabmm yazan, ibn-i Sehrasup'tan, o da i- 
mam Bakir (a.s) ve imam Sadik'tan (a.s) soyle nakleder: "Bu Al- 
lah'm bir ba£i§idir, onu diledigine verir." 1 ayeti ile "Allah'm kendi- 
siyle bazilarmizi bazilarmizdan ustun kildigi §eyleri arzu etme- 
yin." ayeti Hz. AM (a.s) hakkmda inmistir." (el, s.366, h:9) 

Bu rivayette genel bir anlam ozel bir ornege uyarlanmistir. 

el-Kafi'de ve Tefsir-ul Kummt'de yer aldigma gore ibrahim b. 
Ebu Bilad babasmdan, imam Muhammed Bakir'm (a.s) soyle bu- 
yurdugunu naklediyor: "Dunyada hicbir kisi yoktur ki, ytice Allah 
onun igin afiyetle eline gegecek helal nzki belirlemis olmasin. Fa- 
kat ayni nzki haram olarak baska yoldan da sunmustur. Eger o 
kimse haramdan bir sey elde ederse [nzkinin bir miktarmi helal 
olmayanmdan ahrsa], Allah bu aldigmi onun helal olarak belirledi- 
gi nzkmdan kisar. Ama bu iki nzk dismda yuce Allah'm katinda 
bagis niteliginde bircok nimetler de vardir. 'Allah'tan O'nun lutuf 
ve keremini isteyin.' ayetinde anlatilan iste budur." (ei-KafT, c.5, s.80, 
h:2) 

Ben derim ki: Bu rivayet, Tefsir-ul Ayyast'de ismail b. Kesir ara- 
cihgi ile merfu olarak [rivayet zincirlerine yer vermeden] 
Resulullah-'tan (s.a.a) nakledilmistir. 2 Yine [ayni eserde] bu an- 
lamda bir rivayet Ebu Huzeyl aracihgi ile imam Sadik'tan (a.s) ak- 
tanlmistir. 3 Buna yakin anlamda bir rivayeti el-Kumm? kendi tefsi- 
rinde Huseyin b. Muslim aracihgi ile imam Bakir'dan (a.s) naklet- 
mistir. 

"Sen, diledigine kar§iliksiz nzk verirsin." (Ai-i imran, 27) ayetini 
incelerken nzkm mahiyeti, belirlenmesi, helal ve haram diye ikiye 
ayrilmasi hakkmda aciklama yapmistik. isteyenler uguncu ciltte 
yapilan bu incelemeye basvurabilirler. 

Sahih-i TirmizT'de, ibn-i Mesut'tan Peygamberimizin (s.a.a) soy- 



l-[Maide, 54] 

2- Tefsir-ul Ayyasi, c.l, s.239, h:l 16. 

3- Tefsir-ul Ayyasi, c.l, s.239, h:l 17. 
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le buyurdugu naklediliyor: "Allah'tan O'nun lutuf ve keremini iste- 
yin. Cunku Allah kendinden istekte bulunulmasmi sever." 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde ibn-i Cerir'in Haktm b. Cubeyr yolu 
Me admi vermedigi bir kisiden naklettigine gore Peygamberimiz 
(s.a.a) soyle buyurmustur: "Allah'tan O'nun lutuf ve keremini iste- 
yin. Cunku ytice Allah kendinden istekte bulunulmasmi sever. En 
faziletli ibadetlerden biri fereci (kurtulusu) beklemektir." (c.2, s.149) 

et-Tezhib'de, muellifin kendi rivayet zinciri ile Zurare'ye dayan- 
dir-digi bir rivayette Zurare'nin soyle dedigi yer ahr: "imam Sadik'm 
'(Er-kek ve kadmdan) her biri igin ana-babanm, yakinlarm... bi- 
raktiklarmdan (hisseler alacak olan) varisler kildik.' ayeti hak- 
kmda soyle buyurdugunu duydum: 'Ayette bununla [yani, 
"mevali=varisler" kelimesi ile] miras hakkma sahip kan akrabalan 
kastediliyor. Yoksa velinimetler kastedilmiyor. Bu akrabalann, 6- 
luntin bagh oldugu rahme en yakm olani, miras almakta oncelikli- 

dir.' (c.9, s.268, h:2) 

Yine ayni eserde muellifin kendi rivayet zinciriyle ibrahim b. 
Muhriz'e dayandirdigi bir hadiste, ibrahim'in soyle dedigi yer ahr: 
"Ben imam Muhammed Bakir'm (a.s) yanindayken adamm biri 
kendisine: 'Bir kisi esine; yetkin elindedir, ben sana kansmam, 
diyor. Buna ne dersin?' diye sordu. imam adama su cevabi verdi: 
Ytice Allah: 'Erkekler kadinlarm yoneticisidir.' derken bu nasil o- 
lur?! Bu soziin hi?bir degeri yoktur." (c.8, s.88, h:22i) 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde ibn-i Ebu Hatem'in, Es'as b. Abdul- 
melik kanahyla Hasan'dan soyle aktardigi nakledilir: "Bir defasin- 
da kadmm biri Peygamberimize (s.a.a) gelerek kocasmm kendisini 
tokatladigi seklinde sikayette bulundu. Peygamberimiz (s.a.a) a- 
dama kisas yapilmasi gerektigini soyledi; fakat tarn o sirada, 'Er- 
kekler kadinlarm yoneticisidir.' ayeti indi. Bunun uzerine kadin, 
kocasma kisas yapilmadan geri dondu." (c.2, s.512) 

Ben derim ki: ed-Durr-ul Mensur tefsirinin muellifi, bu rivayeti 
baska birkag yoldan da Peygamberimize (s.a.a) dayandirarak nak- 
lediyor. Bu rivayetlerden birinde Peygamberimiz soyle buyuruyor. 
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"Ben bir sey istedim; fakat Allah baskasim istedi." [Ancak, buna 
dikkat etmek gerekir ki] kadmm bu tokatlanmasi, kocasma karsi 
gelmesi ve serkeslik etmesi Me ilgili olmahdir. Aksi halde bu ayetin 
devaminda yer alan "Eger size itaat ederlerse, artik onlarm aley- 
hine baska bir yol aramaym." ifadesi, bu rivayetin icerigini nef- 
yetmektedir. [Yani, dovme olayi itaat suretinde yasaklanmaktadir.] 

Bu rivayetlerin zahirinde bir baska problem daha var ki, o da 
sudur: Peygamberimizin (s.a.a), "Adama kisas yapilmasi gerekir." 
seklindeki sozu, kendisine sorulan soruya vermis oldugu bir ce- 
vaptir. Yoksa dava taraflannm hazir bulunmadigi bir dava hakkin- 
da vermek istedigi bir karar degildir. Oyle olsaydi davanm tarafla- 
nnm hazir bulunmalan gerekirdi. Bu durumda ayetin, Peygambe- 
rimizin (s.a.a) hukum vermede ve kanun koymada yanildigmi bil- 
dirmek icin inmis olmasi gerekir ki, bu da onun masum olmasi ile 
?elisir. Aynca bu ayet, Peygamberin hukmiinii ge?ersiz kilmak 
(neshetmek) igin de inmis olamaz. Qunku [soz konusu ayet bu du- 
rumda henuz uygulanmamis bir hukmu kaldirmis olur. Oysa] 
neshetmek; bir hukmun, uygulandiktan sonra kaldinlmasi demek- 
tir. Yine ger?i yiice Allah, Peygamberimizin (s.a.a) bazi hiikumleri 
uzerinde hukmu kaldirarak veya yeni bir hukum indirerek tasarruf- 
ta bulunmustur; ama bu tasarruflar onun ummeti igin koydugu 
kanunlar konusundaki hukumleri ile degil, yoneticiligi alanmdaki 
hukumleri ve gorusleri ile ilgilidir. Qunku yiice Allah'm tes- 
ri=yasama ile ilgili kanunlarda Peygamberimizin (s.a.a) hukumle- 
rinde boyle bir tasarrufta bulunmasi, masum olan peygamberin 
yanildigmi gosterir ki, bu da batildir. 

Tefsir-ul Kummfde Ebu Carud'un naklettigi bir rivayete gore 
imam Bakir (a.s) ayetteki "kanitat" kelimesinin "itaatkar kadmlar" 
demek oldugunu buyurmustur. (el, s.137) 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "(once) ogiit verin, (sonra) onlari 
ya-taklarda yalniz birakm ve (higbirisi etkili olmazsa) onlari 
ddviin." ayeti ile ilgili olarak imam Bakir'dan soyle bir rivayeti 
nakleder: "Onlari yataklarda yalniz birakm." yani, onlara yatakta 
sirt ?evirin. Ayette sozu gecen "dovme"den maksat, misvakla fiske 
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virin. Ayette sozii gecen "dovme"den maksat, misvakla fiske vur- 
maktir." (c.2, s.95) 

el-Kafi'de kendi rivayet zinciri ile Ebu Basir'e dayandirdigi bir 
hadiste, "Bu durumda erkegin ailesinden bir hakem, kadmm da 
ailesinden bir hakem gonderin." ayeti ile ilgili olarak imam Sadik- 
'm soyle buyurdugunu nakleder: "Hakemler kan-kocanm ayrilma- 
sma veyahut bir arada kalmasina dair karar vermede yetkili ola- 
caklarmi sart kosabilirler. Dolayisiyla hem ayrilma ile ilgili verdik- 
leri karar gecerlidir (u-yulmasi gerekir), hem de bir arada kalma 
hususunda verdikleri karar." 

Ben derim kk Baska kanallardan gelen bu ve buna yakm an- 
lamdaki birkac baska rivayet, gerek el-Kafi'de, gerekse Tefsir-ul 
AyyasT'de yer almistir. 

Tefsir-ul AyyasT'de ibn-i Mtislim'den, o da imam Bakir'dan (a.s) 
soyle nakleder: "Hz. AM (a.s), 'Bir erkegin evlenirken evlendigi ka- 
dina ve ailesine: Onun uzerine baska bir kadmla evlenir de onu 
yalniz birakirsa veya uzerine bir cariye getirirse, o kadm bostur 
(kendiliginden bosanmis sayilacaktir), diye sart kosmasi hakkinda 
soyle hukum verdi: Allah'm sarti, sizin sartmizdan oncedir. Erkek 
isterse bu sarta uyar, isterse esinden aynlmaksizm uzerine baska 
bir kadmla evlenir ve uzerine cariye getirir. Eger kadm onun bu isi- 
ne engel olur ve yolu tizerinde durursa, onu yataginda yalniz bira- 
kir. Qiinkii yiice Allah kendi kitabmda soyle buyuruyor: 'Yetimler 
hakkinda adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz, o 
halde (yetim kizlarla degil) gonlunuzun rahat ettigi (ba§ka) kadm- 
lardan iki§er, tiger ve dorder evlenebilirsiniz.' [Nisa, 3] 'Veya sahip 
oldugunuz cariyelerle evlenin.' [Nisa, 3] 'Serke§lik etmelerinden 
korktugunuz kadmlara (once) ogtit verin, (sonra) onlari yataklar- 
da yalniz birakin ve (higbirisi etkili olmazsa) onlari dovtin. Sonug- 
ta eger size itaat ederlerse, onlarm aleyhine (eziyet etmek igin) 
baska bir yol aramaym. hig §tiphesiz Allah, yticedir, btiytikttir.' [Ni- 
sa, 34]" 

ed-Diirr-ul Mensur tefsirinde soyle deniyor: "BeyhakT Ensar'dan 
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olan Yezid'in kizi Esma'dan rivayet etmistir ki: 'Bir gun Esma Pey- 
gamberimizin (s.a.a) yanma geldi ve o sirada ashabi arasinda bu- 
lunan Peygambere sunlari soyledi: 

'Anam-babam sana feda olsun. Ben kadinlarm temsilcisi ola- 
rak sana geldim. Canim sana feda olsun. Bilin ki, benim buraya 
gelisimden haberdar olan dogudaki ve batidaki butun kadmlar 
benimle ayni gorustedirler.' 

'Ytice Allah seni erkeklere ve kadmlara hak Peygamber olarak 
gonderdi. Biz de sana ve seni gonderen Allah'a inandik. Biz kadm- 
lar, evlerimize kapanip erkeklerin egemenligi altmda bulunan bir 
topluluguz. Siz erkeklerin evlerinin temelleriyiz. isteklerinizi karsi- 
layip sehvetlerinizi tatmin ediyor, cocuklarmizi kannlanmizda tasi- 
yoruz. Siz erkekler ise Cuma ve cemaat namazlanna katilmakla, 
hastalarm ziyaretine gitmekle, cenaze torenlerine katilmakla, ar- 
ka arkaya hacca gitmekle bize ustun kilmdmiz. Bunlarm hepsin- 
den iistunu de Allah yolunda cihat etmenizdir. icinizden biri hacca 
veya umreye gitmek ya da cihada katilmak uzere evinden ayrildi- 
ginda sizin mallarmizi koruruz, sizin icin elbise dokuruz, mallanni- 
zi 1 cogaltip artinnz. Ya Resulallah! Acaba biz sizin sevaplanniza 
ortak degil miyiz?' 

Resul-i Ekrem (s.a.a) yuzunu butunu ile ashabina donerek: 
'Bugune kadar bunun gibi dini hakkinda guzel soru soran bir kadin 
isittiniz mi?' diye sordu. Ashap: 'Boyle guzel bir soruyu sormayi be- 
cerebilecek bir kadmm bulunabilecegini sanmiyorduk.' dediler. 
Arkasmdan Peygamberimiz (s.a.a) Esma'ya donerek soyle buyur- 
du: 

'Ey kadin, geriye don ve arkandaki butun kadmlara sunu bildir: 
icinizden birinizin kocasma karsi gorevlerini yapmasi, onun hos- 
nutlugunu kazanmaya cahsmasi ve onun sozlerini dinlemesi, bu- 
tun o saydigm ibadetlerin sevaplarma denk gelir.' 

Bunun tizerine Esma sevincinden tehlil (la ilahe illellah) ve 



1 - Bir ba§ka rivayete gore; ^ocuklannizi yeti§tirir, buyuturiiz. 



Nisa Suresi 32-35 557 

tekbir (Allah-u Ekber) zikirlerini dile getirerek oradan ayrildi." (c.2, 

s.153) 

Ben derim ki: Hadis kitaplannda Si? ve Sunn? kanallardan riva- 
yet edilen bu anlamdaki hadisler coktur. Bu rivayetlerin en guzel- 
lerinden biri el-Kafi'de Ebu ibrahim Musa b. Cafer'den (a.s) naklet- 
tigi bu rivayettir: "Kadinm cihadi, kocasma karsi gorevlerini iyi 
yapmaktir." (Furu-u Kafi, c.5, s.507, h:4) 

Bu anlami en iyi bicimde ifade eden ve ayni zamanda bu ko- 
nudaki kanun koymanm, uzerine kurulu oldugu temeli de acikla- 
yan soz Nehc-ul Belaga'da 1 yer alan asagidaki sozdur. Bu soz el- 
Kafi'de de muellifin kendi rivayet zinciri ile Abdullah b. Kesir araci- 
hgiyla imam Sadik'a (a.s) dayandinlarak Hz. Ali'den (ona selamin 
en ustiinu olsun) nakledilmistir. Yine ayni sozu el-Kafi'de bir baska 
kanaldan kendi rivayet zinciri ile Esbag b. Nebate'den, Hz. Ali'nin 
(a.s) kendi ogluna yazdigi bir mektuptan aktararak nakleder. 2 Soz 
sudur: "Kadin bir gigektir; kahraman degildir." 

Bunun gibi bu konuda Peygamberimizden (s.a.a) de soyle bir 
rivayet nakledilmistir: "Kadin tath bir oyuncaktir, onu elde eden 
kaybetmesin." 3 Ote yandan Peygamberimizin (s.a.a), "Bir kadin, 
dovuldugii elle nasil kucaklanabilir?" diye hayret ettigi nakledil- 
mistir. el-Kafi'de kendi rivayet zinciri ile Ebu Meryem'e dayandirdi- 
gi bir rivayette imam Muhammed Bakir'm (a.s) soyle dedigini nak- 
leder: Resulullah (s.a.a) buyurmustur ki: "Nasil olur da icinizden 
biri kansmi dover, daha sonra onunla kol boyun olur?!" 4 Bu tur a- 
Qiklamalarm yer aldigi hadisler goktur. Eger bunlar uzerinde diisu- 
nulurse, islam'm bu konudaki gorusu net bir sekilde meydana ci- 
kar. 

Simdi yukanda Yezid'in kizi Esma'dan nakledilen rivayete do- 



1- Nehc-iil Belaga, 31. Mektup. 

2- Fiiru-u Kafi, c.5, s.510, h:3. 

3- Furu-u Kafi, c.5, s.510, h:2. 

4- Furu-u Kafi, c.5, s.509, h:l. 
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nuyoruz. Bu hususta sunlari soylemeliyiz ki: Kadinlann Peygambe- 
rimizin (s.a.a) yanma gelmelerini, Peygamberin onlarla islam dini- 
nin yasalanna iliskin konular ve islam'm kadmlar icin belirledigi 
cesitli hukumler hakkinda konustugunu anlatan bu ve benzeri ha- 
dislerin degerlendirilmesiyle su gercek ortaya cikiyor: Kadmlar hi- 
cap zorunluluguna ve hayat sorumluluklarmdan cogunlukla sade- 
ce ev isleri Me mesgul olmalanna ragmen devlet baskaninm huzu- 
runa cikmalarma ve kafalarmdaki problemleri cozmeye calismala- 
rma engel olunmamistir. Bu da inane ozgurlugu demektir. Biz Al-i 
imran suresinin sonunda, islam'da insanlar arasmdaki iliskileri in- 
celerken bu konuya deginmistik. 

Bu ve benzeri rivayetlerden su sonuglar gikar: 

1) islam'a gore kadm icin en iyi hayat bicimi, evin \g isleri ile 
ve ?ocuk yetistirmekle mesgul olmasidir. Bu her ne kadar farz ol- 
mayan bir sunnet idiyse de, ancak islam -ortama dinin ve takvanin 
hakim oldugunu, insanlarm Allah'm nzasini kazanma pesinde ko- 
sup ahiretteki sevabi dunya varhgma tercih ettiklerini, kadinlann 
iffet, haya, gocuk sevgisi ve aile hayatma baghhk gibi iyi ahlak 6r- 
neklerine bagh olarak yetistirildiklerini goz ontinde bulundurarak- 
buna yonelik bulundugu mtistehap nitelikli ozendirme ve tesviki 
ile bu sunneti koruyordu. 

Kadinlann bu hususlarla mesgul olmalan ve kendilerini yapila- 
rma tevdi edilen temiz duygulan canh tutmaya adamalari, onlari 
erkekler arasina girmekten, hatta kendilerine izin verildigi kadari 
ile bile erkeklerle kansik olmaktan ahkoyuyordu. Bu gelenegin 
birgok yuzyillar boyunca Muslumanlar arasmda yasamasi bunun 
bir gostergesidir. Ancak sonralan batidaki basibosluk, "Kadm oz- 
gurlugu" adi altmda islam toplumuna girdi. Bu akimin etkisi ile 
kadinlann da, erkeklerin de ahlaki bozuldu, hayat duzenleri alt List 
oldu. Onlar bunun farkmda degillerdi; ama daha sonra tabi ki [ne- 
leri kaybettiklerini] anlayacaklardir. Eger o tilkelerin halki iman e- 
dip kotultiklerden sakmsalardi, elbette Allah onlarm ustune gok- 
ten ve yerden nice bereket kapilan agardi. Fakat onlar yalanladilar 



Nisa Suresi 32-35 559 

ve bu yuzden (Allah tarafindan azaba) yakalaniverdiler. 

2) islam'a gore kadmi yargi ve devlet yonetimi alanlannda go- 
revlendirmemek farz oldugu gibi, cihatla yukumlu kilmamak da 
farz olan bir gelenektir. 

3) islam kadma getirdigi bu kisitlamalan -mesela kadmm ci- 
hadin faziletinden yoksun birakilmasi gibi- gercek oviinclere sahip 
olan meziyetler ve faziletlerle onlara denk gelecek ve eksiklerini 
tamamlayacak sekilde telafi etmeyi de ihmal etmemistir. Ornek 
olarak, kocaya karsi gorevini iyi yapmasmi kadm icin cihat saymis- 
tir. islam tarafindan kadma sunulan bu ustunlukler ve takdirler - 
ortamimiza bozuk hayat duzeninin hakim oldugunu goz onunde 
bulundurarak- neredeyse bizim gozumuzde degersiz gibi gorun- 
mektedir. 

Fakat davranislan ve kavramlan hakikt degerleri ile degerlen- 
diren, gercekte islam? ortamdir. Boyle bir ortamda, yanslar ancak 
yuce Allah'm razi oldugu insant faziletlerde yapihr. Bu faziletleri 
ger?ek degerlerine gore degerlendiren de yiice Allah'tir. Yuce Al- 
lah ise, her bir insanin kendisinin ozendirdigi yolda hareket etme- 
sini ve onun icin cizilen hayat yolunu izlemesini, deger olarak ce- 
sitli hizmetlere ve davranislara denk gelecek bigimde degerlendi- 
rebilir. Buna gore islam'da tasidigi biitun fazilete ragmen savas 
alanmda sehit olmak ve c6mert?e can vermek, kadmm eslik gore- 
vini titizlikle yerine getirmesinden daha faziletli degildir. 

Toplumu yoneten bir devlet baskanmm ve yargi koltugunda 
oturan bir hakimin de durumu boyledir. Onlarm da kocalanna kar- 
si gorevini yapan bir kadma karsi ovunecekleri bir ustunlukleri 
yoktur. Oysa bu iki gorevi ustlenenler, eger gorevlerini ger?ek an- 
lami ile yaparlarsa, yapacaklan islerde hep hakka bagh kahrlarsa, 
yonetimin ve yargmin agir yukunu tasimaktan baska bir sey elle- 
rinde kalmaz. Ustelik her an alemlerin Rabbinden baska koruyu- 
cusu olmayan kimseler hakkmda bunlan tehdit eden haksizhk 
yapma tehlikesi ile de karsi karsiyadirlar. [Unutmamak gerekir ki, 
haksizhk edecekleri kimselerin tek koruyucusu Allah'tir] ve 
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"Rabbin (her an) gozetlemededir. " (Fecr, 14) 

§imdi bu kimselerin, dinin emri ile onlarm cahsma alanlanna 
girmesi yasaklanan, kendileri icin baska yol cizilen ve devamh bu 
yolu izlemeleri emredilen kimselere (kadmlara) karsi ne gibi bir 
oviinme gerekceleri olabilir?! 

Bu ovulen degerleri ancak fertlerini herhangi bir celiski soz 
konusu olmaksizm istedigi amaglara uygun bicimde yetistiren tur- 
deki toplumlar, halki harekete gecirerek ihya eder ve onlan sag- 
lamlastmr. Toplumlardaki ortam degisikliklerine bagh olarak sos- 
yal mevkilerin ve insan davranislarimn da degisik olacagmi h\q 
kimse inkar edemez. 

Mesela kendisini tehlikelerin en buyugune atan §u askeri du- 
fijnelim. Adam bombalarm arka arkaya patladiklan bir alanda 6- 
lumun kucagma atiliyor. Maksadi, onurlu ve arti§ vesilesi olarak 
gordugu §eyi kazanmaktir. Bu ise admin kendini vatanma feda 
edenler arasmda anilmasidir. Boylece ovulen herkesten daha 90k 
ovunecegi bir konum kazanacagmi du§unuyor. Oysa olumun kesin 
bir yok olu§ oldugunu ongoren bir inanca sahiptir. Buna gore onun 
bu arzusu, asilsiz bir amac ve hayalt bir onur arayifindan ba§ka bir 
§ey degildir. 

Bunun yam sira §u sinema yildizlarmin biraktigi etkilere baka- 
hm. Bunlar bu yaptiklan i§ler sayesinde buyuk devletlerin ba§kan- 
lannin goremedikleri itiban goruyorlar. Fakat onlarm mesleginin 
ve uzun sure insanlara verdiklerinin, kadinlann degerini en 90k al- 
galtan ve en Qirkin sekilde kinanmalarmi gerektiren sey oldugunu 
goruruz. 

Bunlann hepsinin gosterdigi tek sey sudur: Yasama hakim o- 
lan belirli sartlar belirledigi her seyi, halk kitlelerinin begenisini 
kazanma, onemsiz seyleri buyiitme, onemli ve saygin seyleri de 
kucultme amaciyla belirler. Buna gore bizim boylesine bir kansik 
ortamda onemsiz gordugumuz bazi seyleri islam'in onemli say- 
masi veya onemli gordugumuz ve ugrunda birbirimizle yanstigimiz 
bazi seyleri kuQumsemesi uzak bir ihtimal degildir. §unu hig u- 
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nutmamak gerekir ki, islam'm ilk donemindeki ortam takva ve 
ahireti dtinyaya tercih etme ortami idi. 
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36- Allah'a ibadet edin ve O'na higbir §eyi ortak ko§maym. 
Ana-babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin kom§uya, u- 
zak kom§uya, yanmizdaki arkada§a, yolda kalmi§a ve sahip oldu- 
gunuz kole ve cariyelere iyilik edin. Allah ogunup boburlenenleri 
sevmez. 

37- Bunlar, cimrilik ederler, insanlara da cimriligi emrederler 
ve Allah'm kendilerine lutfundan verdigini gizlerler. Biz, nimetleri 
gizleyenler \g\n algaltici bir azap hazirlami§izdir. 
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38- Bunlar, mallanni insanlara gosteri§ icin verirler, Allah'a ve 
ahiret gunune inanmazlar. Arkada§i §eytan olan icin, ne kotu bir 
arkada§tir o! 

39- Ne olurdu sanki! Allah'a ve ahiret gunune inansalardi ve 
Allah'm kendilerine verdigi nziktan Allah yolunda harcasalardi. Al- 
lah, onlann durumlarmi bilmektedir. 

40- Allah nig fijphesiz bir zerre agirhgmca bile haksizhk 
etmez. Zerre agirhgmca bir iyilik olursa, onu kat kat artinr ve kendi 
katmdan da buyuk bir mukafat verir. 

41- Her bir ummetten §ahit getirdigimiz ve seni de bunlara 
§ahit olarak getirdigimiz zaman (halleri) nice olacak! 

42- giin, kafir olanlarla Peygambere kar§i gelenler, yerle 
yeksan olmalarmi temenni ederler ve Allah'tan hicbir soz gizleye- 
mezler. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Okudugumuz yedi ayette Muslumanlar iyilik etmeye ve Allah 
yolunda maddT harcama yapmaya te§vik ediliyor, bu isi yapmaya 
kar§ihk olarak iyi vaatlerde bulunuluyor; cimrilik nedeniyle infak 
etmeyi terk edenler veya gosteri§ igin harcama yapanlar da yerili- 
yor. 

"Allah'a ibadet edin ve O'na hl§bir §eyi ortak ko§mayin." Bu ayette 
tevhit vurgulaniyor. Ama burada kastedilen tevhit, amelt tevhittir. 
Amelttevhit ise nefsin arzularma uyularak ve Allah'a ortak ko§ula- 
rak degil; Allah'm nzasini ve ahiret mukafatim elde etme amaci ile 
yapilmasi gereken iyi iflerdir. Bu iyi iflerden biri de ayetin konusu 
olan maddT yardimda bulunmadir. 

Bu ayetin amelTtevhide i§aret ettiginin delili, yuce Allah'm, "Al- 
lah'a ibadet edin." ifadesinin hemen arkasmdan "ve O'na higbir 
§eyi ortak ko§maym." ifadesine yer vermesi, bunu da "Allah ogu- 
nup bobiirlenenleri sevmez." ifadesi ile gerekgelendirmesidir. Ar- 



564 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

dindan da bu kimsenin ya cimri veya gosteris icin infak eden kim- 
se oldugu bildirilmistir. iste bunlar Allah'a ortak kosarlar ve ibadet- 
lerini sadece O'na yoneltmezler. Yuce Allah daha sonra, "Ne olur- 
du sanki! Allah'a ve ahiret gunune inansalardi ve... harcasalardi." 
diye devam ediyor. Bundan da onlarm musrikliklerinin ahiret gu- 
nune inanmamalan oldugu ortaya cikiyor. Nitekim baska bir ayet- 
te soyle buyruluyor: "Heva ve hevese uyma, sonra bu seni Allah'm 
yolundan saptinr. Dogrusu Allah'm yolundan sapanlara, hesap 
guniinu unutmalarma karsilik getin bir azap vardir." (Sad, 26) Bu 
ayette anlatihyor ki, nefsin arzulanna (heva ve hevese) uymakla 
meydana gelen sapikhk -ki her sirk bir sapikhktir- hesap guniinu 
unutmaktan kaynaklanir. Baska bir ayette de soyle buyruluyor: 
"Nefsinin arzularmi (heva ve hevesini) Hah edinen ve Allah'm bir 
bilgiye gore saptirdigi kimseyi gordun mii?" (Casiye, 23) Bu ayette 
de nefsin arzulanna uymanm ona tapmak, onu Allah'a ortak kos- 
mak demek oldugu anlatihyor. 

Butiin bu ayetlerde su gercek anlatihyor: AmelT tevhit, insanm 
yaptigi her isi, mukafatlar ile cezalann ortaya cikacagi hesap gii- 
nunu siirekli akhnda tutarak, Allah'm verecegi mtikafati elde etme 
amaci ile yapmasidir. AmelT sirk ise kisinin ahiret gununu unut- 
masi -ki eger ona inansaydi onu unutmazdi- ve yaptigi isi Allah'm 
mukafatmi elde etmek icin degil de mal baghhgi ve insanlann 6v- 
gusii gibi nefsinin kendisine guzel gosterdigi amaglar ugruna 
yapmasidir. Boyle bir insan nefsinin arzularmi Rabbinin karsisma 
koymus ve onu Rabbine ortak etmis olur. 

Buna gore, Allah'a ibadet etmekten ve bu ibadette ihlash ol- 
maktan maksat, bunlan nefsin arzusuna uymak icin degil, Allah'm 
nzasmi elde etmek ve mukafatmi kazanmak icin yapmaktir. 

"Ana-babaya... ve sahip oldugunuz kole ve cariyelere iyilik edin." 
Anlasildigi kadanyla ayetin orijinalinde gegen "ihsanen" kelimesi, 
ifadede gizli olan bir fiilin mutlak mef'uludur. ifadenin takdirt aQi- 
hmi ise soyledir: "ve ehsinu bil'valideyni ihsanen=ana-babaya mu- 
hakkak ve kesin olarak iyilik edin." ihsan kelimesi hem "ba" edati, 
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hem de "Ma" edati ile gecisli fiil yapihr. Yani Araplar hem "ehsentu 
bi-hi" hem de "ehsentu ileyhi" derler. [Her iki durumda da kelime, 
"Ona ihsanda bulundum, iyilik ettim." anlammdadir.] 

Ayetteki "zil'kurba" ve ondan sonra gelen "valideyn=ana-baba" 
ke-limesine matuftur. "Zil'kurba" akrabalar demektir. "el-car-i 
zil'kurba" ve "el-car-il cuniib" ifadelerindeki sifatlarm karsithgi ka- 
rinesinden (ipucundan) anhyoruz ki, "el-car-i zil'kurba" evi yakin 
komsu ve "el-ca-r-il cunub" de evi uzak komsu demektir. Peygam- 
berimizden gelen bir rivayette, komsulukta olcunun kirk dirsek 
boyu oldugu belirtiliyor. Baska bir rivayete gore de bu olcu kirk ev 
olarak belirlenmistir. Muhtemelen bu iki rivayet yakin komsu ile 
uzak komsuyu tamtmaktadir [bunlann ilki yakin komsuyu, ikincisi 
de uzak komsuyu belirtmektedir]. 

Ayetteki "es-sahib-u bil'cenb" ifadesi, "kisinin yanindan ayril- 
mayan arkadasi" demektir. Bu ifade mana itibariyle yol arkadasla- 
n icerisinden insana eslik eden yolculuk arkadasim, oturdugu yer- 
deki arkadaslarmi, oda arkadaslarmi ve de bunlann dismda diger 
arkadaslann tamammi kapsamma ahr. 

Ayetteki "ibn-is sebil=yolda kalmis" ifadesi, "hakkmda yolcu 
oldugu dismda higbir sey bilinmeyen kisi" demektir. Sanki bu kim- 
senin yoldan baska nispet edilecek bir seyi yoktur ve bu yuzden 
"yolun oglu" olmustur. Bu kimsenin yoksul olmasi, aziga ve binege 
sahip olmamasi, kelimenin mefhumundan anlasilmamaktadir. 

Ayetteki "ma meleket eymanukum=sahip oldugunuz seyler" 
ifadesinden maksat koleler ve cariyelerdir. Bunu onlarm iyilik edi- 
lecekler arasinda sayilmalari karinesinden anhyoruz. Kur'an'da ko- 
leler ve cariyelerden soz edilirken, genelde onlar hakkmda "men 
meleket.. .=sahip oldugunuz kimseler" diye degil de "ma 
meleket.. .=sahip oldugunuz seyler" ifadesi kullanihr. [Arapga'da 
"men" kelimesi sadece sahislarla ilgili olarak kullanihr. "Ma" ke- 
limesi ise, hem sahislar, hem de akil sahibi olmayan diger seyler 
hakkmda kullanihr. Kur'an'da koleler ve cariyelerle ilgili olarak ge- 
nelde "ma" kelimesi kullamlmistir.] 
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"Allah oiiiniip bdbiirlenenleri sevmez." Ayette gecen "muh-tal" 
kelimesi, "saskm, sahna salma yuriiyen ve hayallerinin esiri olmus 
kibirli kisi" demektir. Araplarm ata da "hayl" demeleri bundan kay- 
naklaniyor. Qunku at sahna sahna yurur, kinta kinta gider. Yine 
ayette gecen "fehur" kelimesi "90k oviinen kimse" anlamma gelir. 
Bu iki sifat, yani boburlenmek ve 90k ogunmek sifatlan mala ve 
mevkie duskunlugun, bunlan asm derecede sevmenin ayrilmaz 
gereklerindendir. Bu ytizden yuce Allah'm boburlenenleri ve 90k 
ogunenleri sevmesi soz konusu olamaz. Qunku onlarm kalpleri Al- 
lah'tan baska bir seye baghdir. Yuce Allah'm bu gibi insanlan 
"Bunlar cimrilik ederler..." ve "Bunlar, mallarmi insanlara goste- 
ri§ igin verirler." seklinde a9iklamasi, bu iki zumrenin bobtirlen- 
meye ve 90k ogtinmeye maruz olduklarmi a9ikhyor. Birinci zumre- 
nin kalbi mala, ikinci zumrenin kalbi ise mevkie baghdir. Ger9i 
mal ve mevki genellikle birbirinden ayrilmaz seylerdir. Cumlenin 
normal akisma gore ilkonce bu iki zumrenin cimrilik, mail sakla- 
ma ve benzeri tutumlarimn gtindeme getirilmesi gerekirdi. Fakat 
yuce Allah'm onlan nigin sevmedigini gostermek igin, bu iki sifat 
vurgulanarak soze girildi. Bu incelik agikga goruluyor. 

"Bunlar cimrilik ederler, insanlara da clmrlllgl emrederler..." Onla- 
rm insanlara cimriligi emretmeleri, onlarm bu yoldaki bozuk tu- 
tumlan ve hareketleri yolu iledir. Bu konuda sozlu olarak da emir 
vermeleri veya susmalan h\g onemli degildir. Qunku bu kimseler 
mal-mulk sahibi olduklan igin insanlar onlara yaklasmaya gahsir- 
lar, tabiatlannda yatan tamahkarhk nedeniyle onlara karsi boyun- 
lanni egerler. Bu yiizden bunlann hareketleri, tipki sozleri gibi em- 
redici ve vazgegiricidir. 

Bu kimselerin, Allah'm kendilerine lutfundan verdigini gizleme- 
lerinden maksat, disa karsi mail mulku olmayan yoksullar gibi 
gorunmeye cahsmalaridir. Qunku insanlann kendilerinden bir sey 
istemelerinden rahatsiz olurlar, isteyenleri reddettiklerinde baslan- 
na gelebileceklerden korkarlar, insanlann dikkatlerinin mallanna 
yonelmesinden gekinirler. Ayetteki "kafirler"den maksat, yuce Al- 
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lah'm kendilerine verdigi nimetleri ortenler, gozlerden gizleyenler- 
dir. [Yani kafirler kelimesi burada kendi sozluk anlammda kulla- 
mlmistir.] Hepimizin bildigi "kafir" kelimesinin de asil anlami bu- 
dur. Qunku kafir hakki inkar etmek suretiyle onu ortmektedir. 

"Bunlar, mallanni insanlara gosterif olsun diye verirler ..." Yani 
bunlar harcama yaparken, insanlar gorsunler diye maddT yar- 
dimda bulunurlar. Bu ayet, infakta riyakarhk yapmanm -veya mut- 
lak olarak riyakarhgm- Allah'a sirk kosmak olduguna delalet eder, 
Allah'a imanm olmadigmi ortaya gikarir. Qunku gosterif yapan 
kimse, insan-lara ve yaptigi hareketi begenmelerine gtivenir. Ayn- 
ca gosteriscilik ayni zamanda amelt bir sirktir. Qunku gosteris ya- 
pan kimse yaptigi isten ahiret sevabi beklemiyor. sadece infa- 
kmdan umdugu dunyevt sonuQlarmi ister. Bunun yam sira gosteris 
yapan kimse, seytanin arkadasidir ve seytan ise ne kotu bir arka- 
dastir! 

"Ne olurdu sanki! Allah'a ve ahiret guniine inansalardi..." Bu ayet 
teessuf veya saskmlik ifade eden bir soru cumlesidir. Ayette Allah 
yolunda infaktan kagmmanin, Allah'a ve ahiret guniine zahirt iman 
olsa bile gercek imanm olmamasmdan kaynaklandigma dair bir 
tur isaret vardir. Kisinin boyle bir imana sahipmis gibi gorunmesi 
bir ise yaramaz. 

"Allah, onlarm durumunu bilmektedir." ifadesi bir sonraki ayet- 
te yer alacak aciklamaya gecis ve hazirhk niteligindedir. Anlam 
bakimin-dan bu cumle \g\n en uygun durum, hal=durum bildiren 
cumle olmasidir. 

"Allah hig §iipheslz bir zerre agirhginca bile haksizlik etmez." Aye- 
tin asil metninde ge?en "miskal" kelimesi tarti ve agirhk, "zerre" 
kelimesi ise ku?uk kirmizi kannca veya havada ugusan ve gozle 
gortilmesi mtimkun olmayan toz tanecigi demektir. Ayetin orijina- 
linde ge?en "miskal-e zerretin=bir zerre agirhginca" ifadesi mutlak 
mef'ul yerinde olan bir ibaredir ve anlami sudur: Yuce Allah, tarti 
olarak zerre agirhgma denk bir zulmu bile yapmaz. 

"Zerre agirhginca bir iyilik olursa..." ifadesinin orijinalinde ge- 
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cen "hasene=iyilik" kelimesi hem merfu yani "hasenetun", hem de 
mansup yani "haseneten" seklinde okunmustur. Birinci okunus 
sekline gore ayette gecen "kane" fiili tarn fiildir. ikinci okunus sek- 
line gore ise ifadenin takdirtacilimi soyledir: "ve in tekun-il miskal- 
ul mezkuru ha-seneten yuzaifha" Yani soz konusu zerre agirligm- 
daki sey eger bir iyilik ise onu birkac kat buyutur. Ayette gecen 
"teku" fiilindeki gizli zamirin muennes=disil olmasi ya bu fiilin ha- 
berinin (yani "haseneten" kelimesinin) muennes olmasi veyahut 
"miskal" kelimesinin "zerreten" kelimesine izafe olmasiyla kazan- 
digi disilik niteligi itibari iledir. 

Ayetin akismdan anlasildigma gore bu ayet daha onceki ayette 
yer alan soru cumlesinin gerekgesi mahiyetindedir. Buna gore ifa- 
denin ger?ek anlami soyledir: "iman etmemis ve infak etmemis 
olmalan onlar adma esef edilecek bir husustur. Qunku eger onlar 
iman etmis ve infak gorevlerini yerine getirmis olsalardi, Allah on- 
lann yaptiklan her isi bildigine gore, infak ettikleri zerre kadar mal 
konusunda mukafatlarim vermemek suretiyle onlara haksizhk 
etmezdi. Eger bu yaptiklan, zerre agirhgmca bir iyilik olursa, onun 
mukafatim birkac kat artinrdi." Yine de Allah dogrusunu herkes- 
ten daha iyi bilir. 

"Her bir ummetten §ahit getirdigimiz... zaman, (hallerl) nice ola- 
cak!" Tefsir kitabimizm birinci cildinde, "Insanlara §ahit olmaniz 
igin..." (Bakara, 143) ayetini incelerken amellere sahitlik konusu ti- 
zerinde durmustuk. ilerde uygun yeri geldiginde bu mesele tekrar 
ele almacaktir. 

"0 gun kafir olanlarla Peygambere kar§i gelenler... temenni eder- 
ler." Karsi gelme eyleminin Peygamberimize (s.a.a) nispet edilme- 
si gosterir ki, bu karsi gelmekten maksat onun devlet baskani si- 
fati ile vermis oldugu emirlere karsi gelmektir, yoksa ser'T htikum- 
lerde Allah'a karsi gelmek degildir. "yerle yeksan olmalarmi..." i- 
fadesi tamamen yok olma anlamindaki olmekten kinayedir. Nite- 
kim yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: "0 gun kafir ki§i: 
'Ke§ke toprak olsaydim' diyecektir." (Nebe 1 , 40) 
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Ayetin akismdan anlasildigi kadanyla, "ve Allah'tan higbir soz 
gizleyemezler." ifadesi, "kafir olanlar... temenni ederler." ifadesi- 
ne matuftur. Bu baglanti, kafirlerin olmeyi istemelerinin gerekce- 
sine bir nevi delalet etmeyi sagliyor. 

Bu baglanti soyledir: Kafirler o gun yuce Allah'm karsisinda or- 
tadadirlar. Higbir seyleri O'na gizli degildir. Qiinku amellerinin or- 
tada olmasi, kendi organlarmin haklannda sahitlik etmeleri, Pey- 
gamberlerin, meleklerin ve baskalarimn kendilerine iliskin tanik- 
liklan ile durumlan yuce Allah'm kar§ismda apa?iktir. Hepsinden 
onemlisi yuce Allah'm bunlan gepegevre ku§atmasidir. i§te o za- 
man isterler ki, ke§ke hig varolmasaydilar. Bu ytizden kotii davra- 
niflannm ve ?irkin i§lerinin ortada oldugunu gormeleri ile birlikte 
yiice Allah'tan herhangi bir sozti gizleyemezler. 

"0 giin Allah onlarm hepsini yeniden diriltecek, onlarda size 
yemin ettikleri gibi O'na (Allah'a) yemin edeceklerdir." (Mucadeie, 
18) ayetine gelince, ileride soyleyecegimiz gibi onlarm Allah'a ye- 
min etmeleri, dunyada edindikleri ve meleke haline getirdikleri ya- 
lancihk ali§kanliginm geregidir. Yoksa Allah'a kar§i higbir gizli yan- 
lannin kalmayacagi o gun, gergekleri gizleyecekleri ve sozlerini 
saklayacaklan anlamma gelmez. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul Ayya§T'de, "Ana-babaya... iyilik edin." ayeti ile ilgili o- 
larak Selam el- Cu'fi, imam Bakir'dan (a.s) ve Eban b. Taglib de 
imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet ederler: "Bu ayet, Resulullah 
(s.a.a) ile Hz. AM (a.s) hakkmda inmistir." 

Tefsir-ul AyyasT'de daha sonra soyle devam ediliyor: "Bu rivaye- 
tin aynisi, ibn-i Cebele'nin hadisinde de yer almistir. ibn-i Cebele 
soyle demistir: Peygamberimizden rivayet edilmistir ki: Ben ve AM 
bu um-metin babalanyiz." 

Ben derim ki: BehranT, Tefsir-ul Burhan adli kitabmda bu hadi- 
si naklettikten sonra soyle diyor: "Bunu el-Faik adli eserin sahibi 
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de rivayet etmistir." (el, s.369, h:4) 

Tefsir-ul Ayyast'de bu anlamdaki rivayet, Ebu Basir kanahyla 
imam Bakir'dan ve imam Sadik'tan nakledilmistir. 1 Yine ayni riva- 
yeti ibn-i §ehrasub, Eban araciligi ile imam Bakir'dan aktarmistir. 
Bu haberin verdigi bilgi, bu kitabm ucimcu cildinde muhkem ve 
miitesabih kavramlarmi incelerken vurguladigimiz anlamda 
Kur'an'm batmina iliskin yoruma dayaniyor. Qunku baba, insanin 
varolusunun baslangici ve onun egiticisidir. Buna gore insanin 6g- 
retmeni ve kemale erdireni babasidir. Boyle olunca Resulullah ile 
Hz. AM -ki onlara en iistun selam olsun- dogru yolu bulan, ilimleri- 
nin ve hikmetlerinin nuru ile aydmlanan muminin babalan olma- 
ya, o muminin sadece hayatmm baslangici ve bedenin yetistiricisi 
olan cismanT babasmdan daha 90k layiktirlar. Buna gore, Pey- 
gamberimiz ile Hz. AM birer babadir ve Kur'-an'daki ana-babaya i- 
taat etmeyi emreden ayetler, batintanlamlan ile Peygamberimizle 
Hz. Ali'yi de kapsarlar. Gerci zahirt anlamlan bakimmdan maddT 
ana-baba (insanin kendi anne babasi) ile smirlidirlar. 

Tefsir-ul Ayyast'de Ebu Salih'ten, ibn-i Abbas'm "yakm kom§u- 
ya, uzak kom§uya" ifadeleri hakkmda, "Bunlar, seninle arasmda 
akrabalik iliskisi olmayan komsulardir." ve "yanmizdaki arkada- 
§a" ifadesi hakkmda da "Bu, yolculuk arkadasi anlammdadir." de- 
digini nakletmistir. (el, s.24i, h:i30) 

Ben derim ki: ibn-i Abbas'm "seninle arasmda akrabalik olma- 
yan komsu" tanimi her ne kadar sadece yakm komsuya mahsus 
bir ifade olarak kabul edilebilirse de hem yakm, hem de uzak 
komsuya yonelik bir aciklamadir. "Yanmizdaki arkadas" ifadesi ile 
ilgili "yolculuk arkadasi" bicimdeki tarifi ise herhalde ornek verme 
yani orneklerden bazismi sunma kabilindendir. 

Yine Tefsir-ul Ayyast'de, Mes'ade b. Sadaka araciligiyla imam 
Sa-dik'tan (a.s) dedesinin (imam Zeynelabidin'in) soyle dedigi nak- 
ledilir: "Hz. AM, kiyamet gununun dehsetini anlatan bir hutbesinde 



1- Tefsir-ul Ayya§i, c.l, s.241, h:129. 
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soyle buyurdu: gun agizlar muhurlenir; kimse konusamaz. Yeri- 
ne eller konusur, ayaklar sahitlik eder ve deriler dile gelerek insan- 
larm yaptiklan isleri haber verirler. Bu yuzden insanlar Allah'tan 
hicbir soz gizleyemezler." (el, s.242, h:i333) 

Bilesin ki, Ehl-i Sunnet kanallarmdan gelen 90k sayida rivayet 
bu ayetlerin Yahudiler hakkmda indiklerini ileri surmiistur. Gergi 
bu ayetlerin devami olan ayetlerin Yahudilerin durumunu anlatma- 
lan bu ihtimali guclendiriyor. Qunku soz konusu ayetlerde Yahudi- 
lerin cimrilikleri, servet biriktirmeye duskunlukleri, bunun yam sira 
muminleri kiskirtmalari, onlan Allah yolunda harcama yapmaktan 
kacinmaya tesvik etmeleri, fitneye dusurmeleri, onlan horlamalan 
ve Peygamberimizin islerini bozmalan vurgulaniyor. Fakat soz ko- 
nusu rivayetler ayetlerin inis sebebini bildirmekten 90k somut 6r- 
neklere uyarlamaya yonelik birer ornege benzemektedirler. Tipki 
inis sebepleri ile ilgili olarak nakledilen diger rivayetlerin cogunda 
oldugu gibi. Bu yuzden bu rivayetleri 90k sayida olmalanna rag- 
men nakletmek istemedik. 

Yine bilesin ki, ana-babaya, akrabalara, yetimlere ve 
yukandaki ayette sayilan obtir zumrelere iyilik etmeye iliskin 
rivayetler, sayilamayacak kadar Qoktur. Ustelik bunlar 
Muslumanlar arasmda bilinen, taninan rivayetlerdir. Bu gerekge ile 
o rivayetleri burada aktarmadik. Kaldi ki o rivayetlerin her birinin 
Kur'an-i Kerim'de kendisine mahsus yeri vardir. uygun yerler 
geldiginde bu rivayetlere oralarda yer vermek daha uygundur. 
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43- Ey inananlar! Ne soylediginizi bilmeniz icin, sarho§ken 
namaza yakla§maym; yoldan gecici olmaniz di§mda, cunup iken 
de yikanmcaya (gusledinceye) kadar (mescide) yakla§maym. Eger 
hasta veya yolculukta iseniz, yahut sizden biriniz tuvaletten gelir- 
se, yahut da kadmlara dokunmu§sanizsa (onlarla cinsel ili§kide 
bulunmufsanizsa), su bulamadigmiz takdirde temiz bir yere yone- 
lin ve (onu) yuzlerinize ve ellerinize suriin (teyemmum edin). Allah, 
§iiphesiz 50k affedici ve bagi§layicidir. 

AYETiN AQIKLAMASI 

Bakara suresindeki "Sana, §arap ve kumar hakkmda sow 
sorarlar." (Bakara, 219) ayetini incelerken, §arap konusuna deginen 
ayetlerin be§ tane oldugunu soylemi§tik. Eger bu ayetler bir araya 
getirilerek incelenirse anla§ilir ki, az once okudugumuz ayet yani, 
"Ey inananlar!... sarho§ken namaza yakla§maym..." ayeti, bu iki 
ayetten yani, "Hurma ve uzum gibi meyvelerden hem saran, hem 
de guzel gidalar edinirsiniz." (Nam, 37) ayeti ile, "De ki: Rabbim 
ancak agik ve gizli kotulukleri, gunahi... haram kilmi§tir." (A'raf, 
33) ayetinden sonra ve su iki ayetten yani "Sana sarap ve kumar 
hakkmda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de buyuk giinah ve in- 
sanlar igin birtakim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi 
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faydasmdan daha buyuktur." (Bakara, 219) ayeti ile "Ey inananlar! 
§arap, kumar, dikili ta§lar (putlar), fal ve §ans oklari birer §eytan 
isi pisliktir; bunlardan uzak durun." (Maide, 90) ayetinden once in- 
mistir. Bu konu ile ilgili en son inen ayet, Maide suresindeki bu a- 
yettir. 

Baska bir bakisla bu siralamayi, soyledigimizden farkli bir se- 
kilde tasavvur etmek mumkundur. §6yle ki, sarap hakkmda ilk o- 
larak Nahl suresindeki ayet, sonra A'raf suresindeki ayet, daha 
sonra Bakara suresindeki ayet, ondan sonra Nisa suresindeki ayet 
ve son olarak da Ma-ide suresindeki ayet inmistir. Boyle olunca ar- 
tik sarap icmenin kesin yasaklanma sureci bir onceki siralamadan 
farkli bir seyir izlemis olur. Bu siralamaya gore A'raf suresindeki 
yasaklama tefsirsiz bir yasaklama, arkasmdan gelen Bakara sure- 
sindeki yasaklama kesin yasaklama olur. Fakat [boyle kesin bir 
yasaklamanin olmasma ragmen] Muslumanlar bu yasaga uyma 
konusunda ihmalkarhk gosteriyor, saraptan kaQinmiyorlardi. Bu- 
nun uzerine yuce Allah Nisa suresindeki ayetle onlan kesin bir ya- 
saklamaya tabi tutarak, namazda igkiden uzak durmalarim em- 
retti; son asamada ise Maide suresindeki ayeti indirmekle sarap 
icmenin butun durumlanna iliskin kesin bir yasak gonderdi. 

Ama eger sen bu ayetlerin i?erigini incelersen, muhtemelen 
daha onceki siralamayi bu siralamaya tercih edersin; Bakara su- 
resindeki ayette ifade edilen kesin yasaklamadan sonra Nisa su- 
resindeki sadece namaza iliskin bir yasaklamanin gelmesinin an- 
lamsiz oldugunu soylersin. Bu nedenle Nisa suresindeki bu ayet, 
Bakara suresindeki ayetten once inmistir. Yalniz, sarhosken na- 
maz kilma yasagmm halsiz ve tembel tembel namaz kilma anla- 
mma gelen kinayeli bir ifade oldugu kabul edilirse o baska. Nite- 
kim asagida nakledecegimiz bazi rivayetler bu ifadeyi boyle tefsir 
etmislerdir. 

Bu ayetin [aralannda hicbir baglanti olmayan] onceki ayetle 
sonraki ayet arasmda yer almasi hususuna gelince, bunun onceki 
ve sonraki ayetler iginde bir ara ve ayrac amach (muterize) ifade 
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gibi oldugunu soylemeliyiz. Yalniz burada bir degerlendirme var ki 
eger bu duruma o acidan bakihrsa, boyle bir ara ifade yadirgan- 
mayabilir. -Halbuki bu uslup Kur'an'da ender gorulen bir sey degil- 
dir.- Sozimu ettigimiz degerlendirme ve bakis acisi sudur: 

Birkac gun boyunca birbirine bagli, insicamli ve tek akish bir- 
kac ayet indikten sonra bir veya birkac ayetin inmesine gerek du- 
yulabilir. Tek akis uzere inen ayetler tamamlandiktan sonra da bu 
ayet bir ara ifade seklinde o ayetlerin arasmda yer alir. Fakat bu 
ayet aslmda [birbiriyle baglantili olan onceki ve sonraki ayetlerden 
kopuk degil ve] onlann arasmda yabanci bir anlam tasimamakta- 
dir. Aksine, onlar soz arasmda bir soz gibidirler; zihinlerde beliren 
ve giderilmesi gereken bir supheyi gidermeye ?alisan veya duyu- 
rulmasma gerek duyulan ara mesajlardir. §u ayetlerde oldugu gi- 
bi: "Artik insan kendi kendinin §ahididir. Isterse ozurlerini sayip 
doksiin. Onu (vahyi) acele edip okumak igin dilini oynatip durma. 
§uphesiz onu toplamak da, okumak da bize dii§er. halde biz 
onu okudugumuz zaman sen onun okunusuna uy. Sonra onu a- 
giklamak da §uphesiz bize du§er. Hayir! Dogrusu siz gegip gideni 
(dunyayi) seviyorsunuz." (Kiyamet, 20) Burada, "Onu (vahyi) acele 
edip okumak igin dilini oynatip durma." ciimlesi ile "Sonra onu 
agiklamak da suphesiz bize ofi/ser." ciimlesi arasmdaki ayetlerin 
yerine dikkat etmek gerekir. [Yani bu ayetlerin zahirde onceki ve 
sonraki ayetlerle baglantisi yoktur.] 

Buna gore tefsirini yapmakta oldugumuz bu ayetin de oncesi 
ve sonrasi arasmda baglanti kurmak amaci ile aciklamalar yap- 
maya ve bu hususta zorlanmaya ihtiyac yoktur. Ustelik Kur'an par- 
9a parca ve tedrict olarak inmistir. Bu yuzden ayetler arasmdaki 
baglanti, sadece bir defada inen sureler ile acikca birbirine bagli 
olan ve bu baghhklar sonucu aralarmda siki iliskinin bulundugu or- 
taya ?ikan ayetlerde gereklidir. 

"Ey inananlar! Ne soylediginizi bilmeniz icin, sarhofken namaza 
yaklasmaym." Ayetteki namazdan maksat mescittir, camidir. Bu- 
nun delili, "yoldan gegici olmaniz dismda, cunup iken de... (mes- 
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cide) yakla§maym." ifadesidir. Buradaki mecazt ifadenin gerekce- 
si, "Ne soylediginizi bilmeniz igin" ifadesidir. Qiinkii eger "Sarhos- 
ken mescide yaklasmaym." denmis olsaydi, bu ifadeyi "Ne soyle- 
diginizi bilmeniz igin" ciimlesi ile gerekcelendirmek uygun olmaz- 
di veyahut bu gerekce amaclanandan baska bir anlam ifade e- 
derdi. Qunku ifade edilmek istenen anlam sudur: Sizler namaz- 
dayken yucelik ve ululuk makami karsismdasiniz ve alemlerin 
Rabbine sesleniyorsunuz. Bu-na gore sarap pisligi ile akhnizi gide- 
rerek sarhos olmaniz ve bunun sonucunda ne dediginizi bilmez 
duruma dusmeniz dogru olmaz. Bu anlam, goruldugu gibi [sar- 
hosken mescide degil] namaza yaklasmayi yasaklamaya uygun 
diiser. Fakat siinnete gore namaz gogunlukla camide cemaatle ki- 
hndigi igin ve cunupken camiye girmenin hukmunu bildirme ama- 
ci da guduldugii igin, goruldugu gibi veciz bir ifade kullanilmistir. 

Buna gore "Ne soylediginizi bilmeniz igin" ifadesi, sarhoslugu 
na-maza baslama durumuna kadar devam edecek sekildeki igki 
igmeyi yasaklamaya yonelik gerek?elendirme niteligindedir. Yani, 
"Ne soylediginizi bilesiniz diye size icki igmeyi yasakladik." Yoksa 
bu ifade hiikmu [yani, sarhosken namaza yaklasmanin yasakhh- 
gini] simrlandir-ma niteliginde degildir. Yani soylenmek istenen 
sey, "Ne soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmaym; ama 
ne soylediginizi bildiginiz zaman artik namaza durmamzin sakin- 
casi yoktur." anlaminda degildir. 

"Yoldan ge^lcl olmaniz di§inda, cunup iken de..." Bu ayeti, "Ey i- 
nananlar! Namaza duracagmiz zaman..." (Maide, 6) ayetini tefsir 
ederken inceleyecegiz. 

AYETiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul Ayyast'de Muhammed b. Fazl, Ebu'l Hasan'dan (a.s) 
"Ne soylediginizi bilmeniz igin, sarho§ken namaza yaklasmaym." 
ayeti ile ilgili olarak soyle rivayet eder: "Bu ayet, ickinin yasaklan- 
masmdan once inmistir." (el, s.242, h:i35) 
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Ben derim ki: Bu rivayete soyle bir yorum getirmek gerekir ki, 
imamin (a.s) ickinin yasaklanmasmdan maksadi, onun bu yasagi- 
ni acikhga kavusturmaktir. Aksi halde rivayetin icerigi Kur'an'a 
ters duser. Qunku A'raf suresinin bu konudaki ayeti ickiyi acik bir 
gunah olarak yasaklamakta oldugu gibi, Bakara suresinin bu ko- 
nudaki ayeti de icki icmenin biiyuk gunah oldugunu acikca belirt- 
mektedir. Demek ki sarap, hicretten once Mekke doneminde ya- 
saklanmisti. Qunku A'raf suresinin bu konu ile ilgili ayeti Mekke 
doneminde inmisti. Nitekim incelemekte oldugumuz bu Nisa su- 
resi ayetinin de Medine doneminde indigi hakkmda higbir gorus 
aynligi yoktur. Bu rivayetin benzeri olan birkac Sunn? kaynakli riva- 
yette de bu ayetin icki yasagmdan once indigi belirtiliyor. (ed-Durr-iii 
Mensur, c.2, s.165) 

Bu rivayete ikinci bir yorum da getirilebilir. §6yle ki rivayet, bu 
ayetin [sarabm haram olmadan once inmesi goz onunde bulundu- 
rularak] halsiz ve tembel bir sekilde namaz kilmayi yasakladigmi 
agiklamak istemistir. 

Yine Tefsir-ul Ayyast'de Zurare, imam Muhammed Bakir'dan 
(a.s) soyle rivayet eder: "Halsiz ve tembel durumda, uykulu ve kar- 
nin dolu bir sekilde namaza durma. Qunku bu durumlarda her an 
insana nifak sizabilir. Yuce Allah muminlerin sarhosken -yani uyku 
sarhoslugunda- namaza durmalarmi yasaklamistir." (el, s.242, 

h:134) 

Ben derim ki: imam (a.s), "Qunku bu durumlarda nifak her an 
insana sizabilir." sozunii, ayetteki "Ey inananlar!" ifadesinden 51- 
kanyor. Qunku bu emre uymayan kimse mumin degil, munafiktir. 
Rivayetteki, "yani uyku sarhoslugunda" sozti, muhtemelen rivayeti 
nakleden ravi-nin sozudur. Fakat imamin sozu olma ihtimali de 
vardir; dolayisiyla bu agiklama, ayete yonelik batmt bir tefsirdir. 
Gergi zahirt bir tefsir de olabilir. 

Ayetteki sarhoslugu uyku hali ile tefsir eden baska daha bir- 
ka? rivayet de vardir. Bu rivayetleri Halebi'ye dayah iki rivayet ha- 
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linde Ayya§? kendi tefsirinde nakletmiftir. 1 Ayni rivayetleri KuleynT, 
el-Kafi adh eserinde kendi rivayet zinciri ile Zeyd b. §ahham'a da- 
yandirarak imam Sadik'tan 2 ve Ziirare'ye dayandirarak da imam 
Bakir'dan (a.s) naklediyor. 3 Bu anlama gelen rivayeti Buhari de 
Enes b. Malik aracihgi ile Resulullah'tan (s.a.a) nakletmi§tir. 



l-Tefsir-ulAyya§i, c.l, s.242, h:136-137. 

2- Fiiru-u Kafi, c.3, s.71, h:15. 

3- Fiiru-u Kafi, c.3, s.299, h: 1 . 
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44- Kendilerine kitaptan bir pay verilenleri gormiiyor musun? 
Onlar sapikhgi satin ahyorlar ve sizin de yoldan cikmamzi 
istiyorlar. 

45- Allah sizin dusmanlarmizi daha iyi bilir. Dost olarak Allah 
yeter. Yardimci olarak da Allah yeter. 

46- Yahudilerden bir kismi, sozleri yerlerinden degistirirler ve 
(Peygambere karsi) "isittik ve karsi geldik", "dinle dinlemez olasi" 
ve dillerini egip btikerek ve dini yererek "raina" derler. Eger onlar 
"isittik, itaat ettik", "dinle" ve "bizi gozet" de-selerdi, suphesiz 
kendileri icin daha hayirh ve daha dogru olacakti. Fakat, kufurleri 
(gergegi kabul etmemeleri) sebebiyle Allah onlara lanet etmistir. 
Artik pek az bir kismi haric, inanmazlar. 

47- Ey kendilerine kitap verilenler! Biz birtakim yuzleri silip ar- 
kalanna cevirmeden veya Cumartesi adamlarmi lanetledigimiz 
(maymun sekline soktugumuz) gibi onlan da lanetlemeden once, 
yanmizda bulunani dogrulayici olarak indirdigimize (Kur'an'a) ina- 
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nin; Allah'm emri mutlaka yerine gelecektir. 

48- Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz; bundan 
baskasim diledigi kimse icin bagislar. Allah'a ortak kosan kimse, 
gercekten buyuk bir gunah islemistir. 

49- Kendilerini ovup yticeltenleri gormedin mi? Oysa Allah, di- 
ledigini ovup yuceltir ve onlara kil payi kadar bile zulmedilmez. 

50- Bak nasil Allah'a karsi yalan uyduruyorlar. Apacik bir gu- 
nah olarak bu (onlara) yeter. 

51- Kendilerine kitaptan bir pay verilenleri gormuyor musun? 
Bunlar puta ve taguta inaniyorlar ve kafirler icin, "Bunlar, (Allah'a) 
inananlardan daha dogru yoldadir" diyorlar. 

52- iste onlar Allah'm lanetledigi kimselerdir. Allah kimi lanet- 
lerse, artik onun icin higbir yardimci bulamazsm. 

53- Yoksa onlarm mtilkten bir nasipleri mi var? Oyle olsaydi, 
insanlara bir cekirdek kirmtisi bile vermezlerdi. 

54- Yoksa onlar, Allah'm kendi lutfundan insanlara verdigi sey- 
ler igin onlan kiskaniyorlar mi? Dogrusu biz ibrahim soyuna kitabi 
ve hikmeti verdik ve onlara buyuk bir miilk de verdik. 

55- Onlardan kimi ona inandi, kimi de ondan yuz cevirdi. (On- 
lara kavurucu bir) ates olarak cehennem yeter. 

56- Hie suphesiz ayetlerimizi inkar edenleri yakmda atese so- 
kacagiz. Derileri yanip eridikce, azabi tatsmlar diye derilerini bas- 
ka derilerle degistiririz. Suphesiz Allah ustundur, hik-met sahibidir. 

57- inanip iyi isler yapanlan da, altindan irmaklar akan cen- 
netlere yerlestirecegiz. Orada surekli kalacaklardir. Orada onlara 
tertemiz esler vardir ve onlan koyu bir golge altma alacagiz. 

58- Allah size, mutlaka emanetleri ehline vermenizi ve insan- 
lar arasmda hukmettiginiz zaman adaletle hukmetmenizi emre- 
der. Allah size boylece ne guzel ogiit veriyor! Dogrusu Allah isiten 
ve gorendir. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

Yukandaki ayetler Ehl-i Kitabm durumunu aciklamakta, onla- 
rm zulumlerini ve Allah'm dinine yonelik ihanetlerini ayrmtih bi- 
cimde anlatmaktadir. Bu ayetlerin intibak ettigi en acik ornek Ya- 
hudilerdir. Bu ayetler grubu birbiri ile baglantih olup bir akisa sa- 
hiptirler. Gerci Mecma-ul Beyan tefsirinde yer aldigma gore, bazi 
tefsirciler bu ayetler dizisinin sonundaki "Allah size, emanetleri 
ehline vermenizi... emreder." ayetinin Mekke'de indigini soylemis- 
ler ve bu ayetle birlikte, "Senden fetva isterler. Onlara de ki: Allah 
kelale'nin (babasi ve gocugu olmayan kimsenin) mirasi hakkm- 
daki hukmu soyle agikliyor." (Nisa, 176) ayetini, Medine doneminde 
inert Nisa suresinden istisna ederek bu iki ayetin Mekke done- 
minde indiklerini ileri surmuslerdir. Fakat ilk ayetin oncesi ile bag- 
lantisi acik oldugu gibi "kelale" ayeti de surenin daha onceki ayet- 
leri ile irtibathdir. Cunku "kelale" ile ilgili ayetin konusu mirastir ve 
mirasm da tesrii Medine'de gergeklesmistir. 

"Kendilerine kitaptan bir pay verilenleri gormuyor musun?..." Yu- 
karda surenin 36-42. ayetlerini incelerken, o ayetler ile tefsirine 
basladigimiz bu ayetler arasinda belli oranda baglanti oldugunu 
belirtmis, o ayetlerin Yahudiler hakkmda indikleri yolunda bir go- 
rusiin olduguna da deginmistik. 

Kisacasi, bu ayetlerden anlasilan sudur: Yahudiler muminleri 
sever gorunerek ve onlann iyiliklerini ister izlenimini birakmaya 
cahsarak, muminlerin arasinda fitne gikarmaya cahsiyor, onlara 
cimriligi ve Allah yolunda infak yapmamayi emrediyorlardi. Mak- 
satlan bu yolla onlann gayretlerinin basanya ermesini, gelisme ve 
ilerleme kaydetmelerini engellemekti. Buna gore bu ayetlerin ya 
dogrudan Yahudiler hakkmda veya onlarla isbirligi yaparak, onlar- 
la dostluk kuran, onlann saptinci telkinleri ile sapan, onlann tara- 
fma meylederek cimriligi benimseyen ve sonra da baskalanna 
cimri olmayi emredenler hakkmda inmis olmalan gerekir. 
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iste, "Sizin de yoldan gikmanizi istiyorlar. Allah sizin dii§man- 
larmizi daha iyi bilir..." ayetlerinden cikan sonuc budur. 

Bu iki ayetin anlami -gerci Allah dogrusunu herkesten daha iyi 
bilir- sudur: Size simdi anlattiklanmiz; once anlatmis oldugumuz 
boburlenme, ogunme, cimrilik ve riyakarhkla Allah yolunda infak- 
tan kacinan kimse hakkmda daha once anlatmis olduklanmizi 
dogruluyor. Yahudileri goruyorsun ki, kendilerine kitaptan bir pay - 
yani kendilerinin iddia ettigi sekilde kitabm tiimu degil, sadece bir 
bolumu- verildi. Bunlar sapikhgi satin ahyorlar, onu hidayete tercih 
ediyorlar ve sizi de yoldan cikarmak istiyorlar. Onlar her ne kadar 
sizi giiler yiizle karsilasalar, iyiliginizi istermis gibi gorunseler, yar- 
dimcilanniz ve dostlanniz seklinde sizinle iliski kursalar ve boylece 
size, hosunuza giden ve gonullerinizin onaylayacagi seyleri anlat- 
salar da sizin icin istedikleri tek sey, dogru yoldan gikmanizdir. Ni- 
tekim kendileri icin de oyle bir sapikhgi segmislerdir. Allah sizin 
dusmanlannizi sizden daha iyi bilir. Onlar sizin dusmanmizdir. 
Oyleyse dis goruntuleri sizi aldatmasm. Onlan dostlanniz ve yar- 
dimcilanniz farz ederek sakm emirlerine itaat etmeyin, onlarm ci- 
lalanmis sozlerine ve suslu puslu telkinlerine kulak asmaym. Siz 
onlarm yalanci dostluklarma ve umit ettiginiz yardimlarma muhtag 
degilsiniz. Gergek bir dost olarak Allah yeter, bir yardimci olarak 
da Allah kafidir. Allah'm dostlugu ve yardimcihgi olduktan sonra 
artik onlarm dostluklarmin ve yardimciliklannin ne geregi var? 

"Yahudi olan klmselerden oyleleri vardir ki, sozlerl yerlerinden de- 
|i§tirirler... ve dini yererek..." Ayetin orijinalinde gecen 
"minellezine=kimselerden" kelimesinin basmdaki "min" edati, 
beyaniyye=a?iklama nitelikli olup onceki ayette ge?en "Kendileri- 
ne kitaptan bir pay verilenler..." ifadesini veyahut 
"du§manlarmiz..." ifadesini a?iklamaktadir. Kimi tefsirciler de 
"minellezine hadu=Yahudi olan kimselerden oyleleri vardir ki" 
ifadesinin hazfedilmis bir mubte-danm haberi oldugunu, 
hazfedilmis miibtedamn da "yuherrifune'l keli-me=sozleri 
yerlerinden degistirirler" ifadesinin mevsufu oldugunu soy- 
lemislerdir. Buna gore ifadenin takdirt acihmi soyledir: 
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acilimi soyledir: "Minellezine hadu kavmun yuherrifune'l...=Yahudi 
olan kimselerden oyle kavimler vardir ki... degistirirler." veya 
"minellezine hadu men...=Yahudi olan kimselerden oyleleri vardir 
ki..." Bu tefsirciler daha sonra da soyle demislerdir: Arap dilinde 
mevsufun hazfedilmesi 90k gorulmustur. Mesela Zirrumme bir sii- 
rinde soyle diyor: 

"Durum oyle bir hal aldi ki onlardan, akan goz yaslanna hakim 
olamayanlar var/ Digerlerinin ise goz yaslan damla damla akar." 

§iirde mevsuf hazfedilmistir. ifadenin takdirt acilimi ya 
"minhum kavmun=onlardan oyle bir grup..." [siirde bir grubun du- 
rumu aciklamyorsa ise,] veyahut "minhum men=onlardan kimisi" 
[siirde bir sahsm durumu aciklamyorsa ise,] seklindedir. 

Yuce Allah bu Yahudi zumresini kelimeleri yerinden kaydir- 
makla sifatlandinyor. Bu is ya kelimeleri one alarak, arkaya ata- 
rak, dusurerek ve arttirarak onlann yerlerini degistirmekle olur - 
nitekim eldeki Tevrat'm boyle bir tahrife ugradigi iddiasi ileri su- 
rtilmustur- veya Tevrat'ta Hz. Musa'dan (a.s) gelen ve diger pey- 
gamberlerden ellerine ulasan ilaht mesajlan dogru anlamlanndan 
farkh bicimde yorumlayarak yapihr. Tipki Peygamberimizin (s.a.a) 
gelisine iliskin Tevrat'taki mtijdeleri yorumlamalan gibi. Daha on- 
ce de ayni carptmlmis yorumlan Hz. isa'nin (a.s) gelisini mtijdele- 
yen mesajlarda yapmislardi. "Gelecegi vadedilen peygamber he- 
niiz gelmedi." diyerek, guntimuze kadar oyle bir peygamberin ge- 
lecegini bekler oldular. 

Kelimeleri yerinden degistirmelerinin anlami "i§ittik ve kar§i 
geldik..." ifadesinde yaptiklan Qarpitma ve kaydirma olabilir. 
takdirde "yekulune semi'na ve aseyna=isittik ve karsi geldik... der- 
ler" ctimleleri, "yuherrifune=degistirirler" fiiline matuf olur ve o 
zaman kelimeleri yerinden degistirmekten maksat, kullamlmasi 
gereken yerin dismda kullanilmasidir. Yani eger biri "isittik" derse, 
normal olarak bu kelime itaat amaci ile kullanilmah ve "isittik ve 
itaat ettik" denmelidir; yoksa "isittik ve isyan ettik" denmesi veya 
"isittik" kelimesinin alay etmek icin kullamlmasi dogru degildir. 
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Tipki bunun gibi, eger biri "dinle" derse, normal soz akisma gore 
devamini "Allah sana dinletsin" seklinde getirmesi beklenir; "Din- 
le, dinlemez olasi" -yani Allah sana isittirmesin- ve "raina" demesi 
beklenmez. "Raina" kelimesi Yahudi dilinde [yani ib-ranicede, kufur 
anlammi tasiyan] "Dinle, dinlemez olasi" anlamina gelir. 

"Dillerini egip biikerek ve dini yererek" ifadesindeki "leyy" ke- 
limesi, "bukmek" anlamina gelir. Yani onlar dillerini bukmek sure- 
tiyle sozlerinden batil olanmi hak gibi, hakaret ve alay icerikli ko- 
nusmalarim edepli ve saygih bir ifade gibi gosterirler. Bu soyle olu- 
yordu: Muminler Peygamberimizle (s.a.a) konusacaklan zaman 
ona, "Raina, ya Resulallah!" diye hitap ederlerdi. Bu ifade ise, "Bi- 
ze bak, soyleyeceklerimizi dinle ki, ne demek istedigimizi tarn ola- 
rak anlatabilelim." anlammda idi. Yahudiler bu hitaptan faydala- 
narak Resulullah'a (s.a.a) ayni hitabi yoneltiyorlardi. Ama kullan- 
diklan "raina" kelimesinin kendi dillerindeki cirkin ve Peygambe- 
rimize (s.a.a) yoneltilmesi yakisiksiz olan anlammi kastediyorlardi. 

Dolayisiyla bu saygisizhklan ytizunden, "kelimeleri yerlerinden 
degi§tirirler" ayetiyle kmandilar. Arkasmdan bu ifade, "i§ittik ve 
kar§i geldik", "dinle dinlenmez olasi" diye tefsir edildi. Sonra da 
bu ifadeye tefsir maksadi ile "raina" kelimesi atfedildi. Arkasmdan 
da onlann yaptigi bu cirkin islerin, dilleri bukmek ve dine saldir- 
mak ama?h oldugunu vurgulamak i?in "Dillerini egip biikerek ve 
dini yererek" bu-yruldu. Bu iki mastar ("leyy" ve "fan") hal=durum 
bildirme konumundadir. Yani "Dillerini buktukleri ve dine saldirdik- 
lan halde (dillerini biikerek ve dine saldirarak)" anlammdadirlar. 

"E|er onlar, "i§ittik, itaat ettik"... deselerdi, §uphesiz kendileri igin 
daha hayirli ve daha dogru olacakti." Dint edebi ve hakka boyun eg- 
meyi iceren bu sozlerin, onlann dillerini biikerek ve dine saldirarak 
soyledikleri asla hayir ve dogruluk i?ermeyen ve bu yiizden kina- 
nan kendi sozlerinden daha hayirli ve daha dogru olarak deger- 
lendirilmesi; bu hak sozdeki gergek etki ile onlann kendi sozlerin- 
de var saydiklan, fakat ashnda varolmayan etkinin karsilastmlma- 
sma dayahdir. Buna gore bu karsilastirma, gergek etki ile gergek 
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oldugu sanilan etki arasmda yapilmis bir karsilastirmadir. 

Bu duruma gore ayetin anlami soyle olur: "Eger onlar, 'isittik 
ve itaat ettik' deselerdi, bu sozdeki hayirhhk ve dogruluk payi, on- 
larm dil bukmek ve dine saldirmak icin sandiklarmdan daha 90k 
olurdu. Bu ayetin uslubu su ayetin uslubu ile aynidir: "Onlar bir ti- 
caret veya eglence gorunce hemen dagilin ona giderler ve seni 
ayakta yalniz birakirlar. De ki: Allah'm yanmda bulunan, eglen- 
ceden ve ticaretten daha hayirlidir. Allah, nzik verenlerin en ha- 
yirlisidir." (Cum'a, 16) [Bu ayette de gercek nzk ile gercek oldugu 
sanilan, fakat ashnda hayirdan hicbir paya sahip olmayan nzk a- 
rasmda bir karsilastirma yapilmis ve bu baglamda halkm nzk hu- 
susundaki sanisi goz ontinde bulundurularak, Allah'm yanmda bu- 
lunan mukafatm, onlarm nzk olarak sandigi ticaretten daha hayirh 
oldugu bildirilmistir.] 

"Fakat kufurleri (gergegi kabul etmemeleri) sebebiyle Allah onlara 
lanet etmistir. Artik pek az bir kismi haric, inanmazlar." Bu ifade Ya- 
hudilerin "i§ittik, itaat ettik." diyebileceklerine doniik muhatapla- 
rm umidini kirmak amaci tasiyor. Qunku bu soz, iman etme anla- 
mi tasir ve onlar lanetlenmis kimselerdir; iman etmeye muvaffak 
olamazlar. Bu yiizden onlardan soz edilirken, "Lev ennehum 
kalu=eger onlar... deselerdi" ifadesi gibi imkansizhga isaret eden 
bir temenni ifadesi kullanildi. 

Anlasildigi kadanyla ayetteki "bikufrihim=kufurleri sebebiyle" 
ifadesinin basmdaki "ba" harf-i cerri, sebebiyyedir [eylemin sebe- 
bini bildirmektedir]; alet icin degil. Qunku kafirligin iman ile gide- 
rilmesi mumkundur. Binaenaleyh kafirlik kendi niteligi ile iman 
etmeyi kesin olarak engelleyen laneti gerektirmez. Fakat Yahudi- 
ler kafir olduklan iQin (ki, yuce Allah bu surenin sonunda onlarm 
kafirliklerinin mahiyetlerini anlatacak) Allah onlara oylesine lanet 
etti ki, bu lanet sonucu kafirlik onlarm ayrilmaz bir sifati oldu. Bu 
yiizden onlar -pek az bir bolumu dismda- iman etmezler. Bunun 
uzerinde iyice dusuniin. 

"Artik pek az bir kismi harig, inanmazlar." ifadesine gelince, 
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bazi tefsirciler buradaki "kalilen=az" kelimesinin hal=durum bildi- 
ren konumunda oldugunu soylemislerdir. Buna gore ifadenin an- 
lami, "Onlar iman etmezler, ancak az olmalan halinde iman eden- 
leri olur." seklindedir. Baska bir goruse gore bu kelime ibarede bu- 
lunmayan mahzuf bir ismin sifatidir. Buna gore ifadenin anlami, 
"Onlar iman etmezler, ancak az bir iman ile iman ederler." olur. Bu 
gorus kendinden oncekisi gibi sakmcasizdir. Fakat imanm azhkla 
nitelenmesinin mevsufun kendisiyle degil de onunla ilintili olan bir 
seyle nitelemek turunden oldugu bu goruse eklenmelidir. Buna 
gore ifade, "Onlar sadece inanani az olan bir iman ile iman eder- 
ler." anlamina gelir. 

Bazi tefsir bilginleri de "pek az bir kismi" ifadesindeki bu az- 
hkla, kamil imanm karsiti olan az imanm kastedildigini ve ayetin 
anlamimn, "Onlar sadece hesaba ahnmayacak derecedeki az bir 
iman ile iman ederler. Bu imana onem verilmez. Cunku bu iman, 
sahibinin davranislanni dtizeltecek, nefsini armdiracak ve akhni 
gelistirecek bir iman degildir." seklinde oldugunu ileri surmusler- 
dir. Fakat bu gorus yanhstir. Cunku iman ancak koklu olup olma- 
mak, tarn ve eksik olmak gibi farkh derecelerle nitelenebilir; ama 
coklugun karsiti olan azhkla nitelenemez. Ozellikle sozlerin en be- 
lagathsi olan Kur'an'da boyle dusuk bir ifadenin bulunmasi diisu- 
nulemez. 

Ustelik ayette sozu edilen imandan maksat, ya munafikhgin 
karsiti olan kalbt iman veya genelde islam adi verilen gorunurdeki 
imandir. Hangi anlamda olursa olsun islam'a gore imana itibar e- 
dildigi, onem verildigi stiphe edilmez bir gergektir. Kur'an'daki a- 
yetler a?ik bir sekilde bu gergegi vurguluyor. Nitekim yiice Allah 
soyle buyuruyor: "Size selam verene 'Sen Musluman degilsin' 
demeyin." (Nisa, 94) §u da var ki, yiice Allah'm, "Fakat kufurleri se- 
bebiyle Allah onlara lanet etmi§tir." ifadesinden ettigi istisnada, 
obiir Musltimanlar gibi "i§ittik, itaat ettik" demek suretiyle zahir- 
lerini koruyarak imanm asgari derecesinin veya zahirt islam'in as- 
gari derecesinin bulunmasim yeterli sayiyor. 
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Bu gorusu savunan tefsirciyi yaniltan vehim ise sudur: Allah'm 
Yahudileri kafirlikleri yuzunden lanet etmesi, onlarm bir bolumu- 
nun iman etmesi ile etkisini yitirmemeli ve bunun tersi ortaya 
cikmamahdir. Buna dayanarak azhgm, imanm vasfi oldugunu, oyle 
az bir imanm da onem tasimadigim farz etmis ve ancak boylece, 
"kufurlukleri sebebiyle Allah onlara lanet etmi§tir." ifadesinin ye- 
rinde olacagini dusunmustur. Fakat bu tefsircinin gozden kacirdigi 
bir gergek var; o da su ki: Bu ttir hitaplarm ve icerdigi kotu sifatla- 
rm, kinamalann, azarlamalann ve cezalandirmalann tumu, top- 
lum olma sifati ile toplumlara yoneliktir. [Yoksa toplumdaki birey- 
lere yonelik higbir yam yoktur.] Buna binaen soz konusu lanete, 
gazaba ve diger genel cezalandirmalara ugrayan toplum, olusmus 
bir toplum olarak Yahudi toplumudur. Bunlar toplum olarak iman 
etmezler, mutluluga ve kurtulusa ermezler. Bu, bugune kadar boy- 
le idi ve bundan sonra kiyamet gunune kadar da oyle olacaktir. 

Ayetteki istisna {Artik pek az bir kismi hang, inanmazlar) ise 
fertler ile ilgilidir. Bazi fertlerin toplum icin kesin olan bir hukmun 
disina Qikanlmalan, o hukmu bozmak demek degildir. Peki, bu is- 
tisnaya nigin ihtiyac duyuldu? Qunku fertler bir bakima toplumun 
kendisi demektir. Tela yu'minune=inanmazlar" ifadesi de, fertle- 
rin iman etmeyeceklerini belirtmekte oldugundan dolayi -gerci bu 
vurgu onlarm toplum olarak iman etmeyecekleri hasebiyledir- bu 
hukmun onlan teker teker igerdigi ve hicbirinin bu hukumden kur- 
tulamayacagi sanilabilirdi. iste boyle sanilmasm diye "ilia 
kalilen=pek azi dismda" istisnasma gerek duyuldu. Dolayisiyla bu 
ayetin konumu, su ayetin konumu gibidir: "Eger biz 'kendinizi 
oldurun' yahut 'yurtlarmizdan gikm' diye bunu onlara farz etmi§ 
olsaydik, iglerinden pek azi miistesna, bunu yapmazlardi." (Nisa, 

66) 

"Ey kendilerine kitap verilenler!... indlrdliimize (Kur'a-rt'a) Inanin..." 
Ayetin orijinalinde ge?en "netmise" kelimesi, "tarns" kokiinden 
"bir nesnenin izini silmek, etkisini ortadan kaldirmak" demektir. 
Yine ayetteki "vucuhen" kelimesinin tekili olan "vech" kelimesi, 
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"bir seyin sana donuk olan ve goriinen tarafi" demektir. insan icin 
kullamldiginda "onun basimn goriinen ve sana donuk olan on bo- 
lumu" anlamma gelir. Bu kelime hisst=somut meselelerde oldugu 
gibi manevt meselelerde de kullanihr. Yine ayetteki "edbar" keli- 
mesinin tekili olan "dubur" kelimesi, "ense" demektir. 

Ayette sozu edilen "Cumartesi adamlan"ndan maksat, Cumar- 
tesi guniine saygisizhk gosterip haddi asan bir grup Yahudidir. Yu- 
ce Allah onlan bu davranislanndan dolayi lanetlemis ve maymun 
sekline donusturmustur. Onlann durumlan su ayetlerde anlatihyor: 
"Onlara, deniz kiyismda bulunan kasabanm halkmm durumunu 
sor. Hani onlar Cumartesi guniine saygisizlik gosterip haddi a§i- 
yorlardi. Cunkii Cu-martesi tat/7 yaptiklan giin, baliklar meydana 
gikarak akin akin on-lara gelirdi, Cumartesi tatili yapmadiklan 
giin de gelmezlerdi." (A'-raf, 163) "Iginizden Cumartesi giinu azgm- 
lik edip de, bu yuzden kendi-lerine, 'Asagilik maymunlar oiunV 
dediklerimizi elbette bilmektesi-niz. Biz bunu, hadiseyi bizzat go- 
renlere ve sonradan gelenlere bir ibret dersi kildik..." (Bakara, 66) 

Bilindigi gibi, bir onceki ayette Yahudilerin veya onlann bir bo- 
lumunun durumuna deginiliyordu. ayette sozun gelip dayandigi 
nokta su oldu: Bu grup Yahudiler, Allah'a ve Peygambere ihanet 
ettikleri, Allah'm dogru dinini carpittiklan icin Allah'm lanetine ug- 
radilar. Bu lanet de onlann tumune indi ve onlan -pek azi mustes- 
na- iman etme basansmdan ahkoydu. Daha sonra, "Ey kendilerine 
kitap verilenler!" ifadesinden anlasilacagi uzere, hitap biitun Ehl-i 
Kitaba yoneltildi ve hepsi, yanlanndaki kitabi dogrulayici olarak 
indirilen Kur'an'a inanmaya cagrildi. Arkasmdan azgmhk ve buyuk- 
luk taslamakla mazeretsiz olarak iman etmedikleri takdirde, Al- 
lah'm gazabma ugrayacaklan ve bu gazabm da onlann ortadan 
kaldmlmasi (silinip arkalarma dondurulmesi) veya lanetlenmesi 
seklinde oldugu vurgulandi. 

iste, "Biz, birtakim yuzleri si lip arkalarma gevirmeden" 
ifadesinde anlatilan budur. Yuzleri silmek demek, insanhk icin 
beklenen ve umulan mutlulugun bulundugu hayatt maksatlara 
yonelmek \g\n insanlarm kullandigi yuzlerini silmek demektir. 
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mek icin insanlarm kullandigi yuzlerini silmek demektir. Yalniz bu 
silme, yuzlerin yok olmasmi, ortadan kalkmasmi, izlerinin tama- 
men belirsizlesmesini gerektirecek bir silme turunden degil; bu, 
yuzlerin arkalarma dogru donmesini gerektiren bir silme turudur. 
Bu durumda yuzler gerci kendi fitrt maksatlarma yonelmeyi ister; 
fakat ense uzerinde olduklan ve geriye donuk bulunduklan igin 
arkada biraktiklanna yonelmekten ve onlara dogru gerisin geriye 
yurumekten baska bir sey yapamazlar. 

Boyle bir insan, dogal yapisi ve fitrati geregince kendisi igin iyi- 
lik ve mutluluk gordugu noktalara yonelik olmasma ragmen kendi 
iyiligine, dininin ve dunyasimn faydasma gordugu hedefe her yone- 
lisinde kotulukten ve bozukluktan baska hicbir seye varmaz; her 
ne kadar ilerlemeye gahsirsa, bir o kadar geriye gider ve asla iflah 
olmaz. 

Soz konusu kimselerin Cumartesi adamlan gibi lanete ugra- 
malanna gelince, anlasildigi kadanyla bu, onlann hayvana donus- 
turtilmesidir. Nitekim Cumartesi adamlan ile ilgili ayetlerde (Baka- 
ra, 65-66) bunlarm maymun haline donusturuldukleri bildirilmisti. 

Buna gore "ev nel'anehum" ibaresinin basmdaki "veya" anla- 
mma gelen "ev" edati zahirt anlami olan iki sikhhgi ifade eder. iki 
tehdit arasmdaki farka gelince, bunlardan birincisi -yani silme ola- 
yi- gazaba ugrayanlarm maksatlannin ve hedeflerinin degistiril- 
mesini gerektirir. Bu carpitilmada bazi durum ve nitelik degisiklik- 
leri dismda organizmanm (yaratihs seklinin) degistirilmesi soz ko- 
nusu degildir. Ancak ikinci tehdit -yani Cumartesi adamlarimn la- 
neti gibi lanetlenme olayi- insan yapismi hayvan yapisma, mesela 
maymuna doniistiirmek suretiyle ger?eklesen bir maksat degisi- 
mini gerektirir. 

Soz konusu kendilerine kitap verilenler, eger Allah'm emrine 
itaat etmekten kagmirlarsa -ki, ayetin sonunda bildirildigine gore 
israr edecekler- iki ilahtgazaptan biri ile karsilasacaklar. Ya yuzleri 
silinecek veyahut Cumartesi adamlarimn ugradigi gibi bir lanete 
ugrayacaklar. 



590 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

Yalniz ayetten anlasildigma gore bu ilaht gazap hepsini 
kapsamiyor. Bunu, ayetteki "vucuhen=yuzler" kelimesinden 
anhyoruz. Qunku bu kelime belirsiz cogul olarak kullamlmistir. E- 
ger hepsinin gazaba ugrayacagi kastedilseydi bu cogul, belirsiz o- 
larak kullanilmazdi. Bu cogulun belirli degil de belirsiz kullanilma- 
smda bir baska ntikte daha vardir ki, o da sudur: Bilindigi gibi bu 
makam tehdit ve korkutma makamidir. Yani bir topluluk sadece 
bazi fertlerinin basina gelecek bir kotu akibetle tehdit ediliyor. Bu 
durumda ilaht gazaba ugrayacak fertlerin belirsiz birakilmasi, da- 
ha etkili bir korkutma ve yildirma yontemidir. Qunku gazaba ugra- 
yan kimseler icin bildirilen nitelikler, belirsiz olmalanyla birlikte o 
toplumun teker teker butun fertlerine intibak eder. Buna gore, hie 
biri bu agir cezaya carpilmaktan emin olamaz. Bu uslup, tehdit ve 
yildirma durumunda yaygm bicimde kullanilan bir usluptur. 

"ev nel'anehum" ibaresindeki akil sahibi kimseler icin kullani- 
lan "hum=onlar" zamiri "vucuhen=yuzler" kelimesine dontiktur. 
Bundan isaret yolu ile veya agikga anlasihyor ki, buradaki "yuz- 
ler"den, maksatlarina yonelmeleri itiban ile insanlarm kendisi 
kastedilmektedir. Boylece yuzlerin silinip arka taraflanna dondii- 
rulmeleri ile bazilannm dedigi gibi vucuttaki somut yuzlerin ense- 
ye dondurulduklerinin kastedilmis oldugu ihtimali zayiflamaktadir. 
Bunun yam sira yuzlerin geri dondurulmesi ile insanlarm dogru 
dustinme ve ger?ekleri olduklan gibi idrak etme durumundan, du- 
sunce Qarpikhgma ve gerilemesine dondurulmesinin kastedilmis 
olmasi ihtimali gugleniyor. Oyle ki, bu kimseler gordtikleri her ger- 
?ege yuz gevirirler, ondan tiksinirler ve gordtikleri her batila mey- 
lederek ona bahklama dalarlar. 

Bu, yiice Allah'm ceza ve bela nitelikli bir tur tasarrufudur ve 
su ayetin i?erigi ile benzerlik arz etmektedir: "Yine O'na inanma- 
diklan ilk durumdaki gibi gonullerini ve gozlerini ters geviririz. Ve 
onlan §a§km olarak azgmliklan igerisinde birakinz." (En'am, no) 

Yaptigimiz aciklamalardan anlasihyor ki, ayetteki yuzlerin si- 
linmesinden maksat, nefislere yonelik bir tur ilaht tasarruftur. Bu 



Nisa Suresi 44-58 591 

tasarruf, Allah'a ve O'nun ayetlerine inanma konusunda insanlann 
tabiatlannda bulunan hakka boyun egme ve batildan kacinmamn, 
batila uyma ve haktan kacinmaya dogru degisikligini gerektirir. Ni- 
tekim bu ayetin bas tarafmi olusturan "Ey kendilerine kitap veri- 
lenler! Biz birtakim yuzleri silip arkalarma gevirmeden... once, 
yanmizda bulunani dogrulayici olarak indirdigimize (Kur'an'a) i- 
nanm..." ifadesi yaptigimiz yorumu destekliyor. Yine anlasihyor ki, 
burada sozu edilen lanetten maksat insanin hayvana donusturul- 
mesidir. 

Bazi tefsirciler buradaki silmeden (carpitmadan) bir kavmin 
yuzlerinin enselerine ?evrilmesinin kastedildigini ve bu olaym ahir 
zamanda veya kiyamet gununde meydana gelecegini ileri surmu§- 
lerdir. 

Buna verilecek cevap §udur: Yukarda a?iklandigi uzere ayette- 
ki "veya... onlari da lanetlemeden once" ifadesi bu yoruma ters 
diiser. [Qunku burada sozu edilen lanetten, insanlann Cumartesi 
adamlan gibi hayvana donusturulmeleri kastedilmistir.] 

Bazi tefsirciler de buradaki silmenin dunyevT bir perisanhk ol- 
dugunu, bu cezaya carpilanlarm (Yahudilerin) surekli zillete ve na- 
sipsizlige maruz kalacaklanni, mutluluk amagh butun girisimlerinin 
Allah tarafmdan hayir saglamayan bir seraba donusturulecegini soy- 
lemislerdir. 

Bu yorumla ilgili olarak soyleyecegimiz soz sudur: Bu gorus 
gergege tamamen uzak olmamakla birlikte daha once aciklandigi 
gibi ayetin baslangig kismi ile celisir. 

Bir diger tefsirciye gore de buradaki silmeden maksat, Yahudi- 
lerin goce zorlanmalan ve kovulduklan yurtlanna tekrar dondu- 
rulmeleridir. Bilindigi gibi Yahudiler Hicaz'dan Qikanlarak daha 6n- 
ceki yurtlan olan Suriye'ye ve Filistin'e surulduler. 

Bu yoruma yonelik itirazimiz sudur: Daha once belirtildigi gibi 
ayetin akisi bundan farkh bir yorumu teyit etmektedir. 

Evet, burada [butun bu gorusleri kapsayan] bir baska ihtimale 
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de yer vermek mumkundur; o da su ki: Yiizlerin silinmesinden 
(carpitilmasmdan) maksat, onlarm kalplerinin tersine cevrilmesi 
ve batmt yuzlerinin haktan batila dogru dondurulmesidir. Boylece 
onlar Allah'a ve O'nun ayetlerine iman etmeye muvaffak olamiyor 
ve neticede kurtulusa eremiyorlar. Bunun yam sira hak din oyle bir 
dogru yoldur ki, insan dunya mutlulugunu ancak bu yola girmek ve 
onu sapmadan izlemekle elde edebilir. Bu yoldan sapan kimsenin 
fesadm kaynagma yuvarlanmasi, helak batakligma diismesi kaci- 
nilmazdir. 

Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Insanlarm kendi elleri He 
i§ledikleri (kotulukler) yuzunden karada ve denizde duzen bozul- 
du, ki Allah yaptiklarmin bir kismmi onlara tattirsm." (Rum, 41) 
"Eger o ulkelerin halki iman edip (kotuliiklerden) sakmsalardi, 
elbette onlarm ustune gokten ve yerden nice bereket kapilan a- 
gardik. Fakat (ayetlerimizi) yalanladilar, biz de ettikleri yuzunden 
onlari yakalayiverdik." (A'raf, 96) 

Bu gercegin kacimlmaz sonucu §udur ki, yiizlerin gercek dint 
marifetlerden silinmesi (yani dint gerceklere sirti donuk olmasi), 
diinya hayati ile ilgili butun mutluluk ce§itlerinden silinmesi (yani 
onlara yabanci kalmasi) demektir. §6yle ki, dint mutluluktan yok- 
sun olan kimse, dunya mutlulugunun unsurlarmi olusturan istik- 
rarh hayattan, guven duygusundan, bagimsizhk ve egemenlik ayn- 
cahgmdan; aynca hayati sevimli ve cazip kilan her seyden ve e- 
meginin karsiligmi tarn olarak almaktan da mahrumdur. Boyle bir 
kimse sadece dint unsurlann toplumlannda yasayan kirintilan ka- 
dar bu dunya nimetlerinden pay alabilir. Buna gore yukandaki yo- 
rumlann ?ogunu veya hepsini bir araya getirip gecerli saymanm 
hicbir sakmcasi yoktur. 

"Allah'm emrl mutlaka yerine gelecektir." Bu ifade, Allah'm emri- 
nin kesinlikle yerine gelecegine yonelik bir isarettir. Nitekim yiice 
Allah'm Kur'an'da soyledigi uyannca, Yahudilerin lanetlenmeleri- 
ne, Allah'm gazabma ugramalanna, kiyamet giiniine kadar arala- 
nnda kinin ve dusmanhgin egemen olmasina iliskin akibetler ger- 
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ceklesmistir. Ayrica diger ayetlerde haber verilen baska aci akibet- 
ler de baslarma gelmistir. 

"Allah kendislne ortak kofulmasmi bagi§Iamaz; bundan bafkasim 
diledigi kimse i?in ba|i§lar." Metin akismdan anlasildigma gore bu 
ayet, bir onceki ayette yani "Biz birtakim yiizleri silip arkalarma 
gevirmeden... once, yanmizda bulunanlan dogrulayici olarak in- 
dirdigimize inanm..." ayetinde ifade edilen hiikmii gerekcelendir- 
mektedir. Bu durumda ayetin anlami soyle olur: Siz eger Allah'a 
inanmazsaniz, bu sebeple musrik olursunuz. Allah ise kendisine 
sirk kosulmasim affetmez. Buna gore O'nun ofkesine ve cezasma 
maruz kahrsmiz. Bunun sonucu olarak Allah ya ytizlerinizi geriye 
gevirmekle siler, etkisini ortadan kaldinr veya size lanet eder. Do- 
layisiyla bu affetmezligin sonucu olarak, yuzlerinizin silinmesi 
(?arpitilmasi) veya lanete ugramaniz gibi sirkin dunyevt sonuclan- 
nm uygulanmasi gerekir. 

Bu agiklama, bu ayet Me "Allah kendisine ortak kosulmasmi 
bagislamaz; bundan baskasmi diledigi kimse igin bagislar. Kim 
Allah'a ortak ko§arsa, gergekten koyu bir sapikliga dusmustur." 
(Nisa, 116) ayetinin icerigi arasmdaki farki olusturur. Qunku incele- 
mekte oldugumuz ayet sirkin dunyadaki sonuglanna iliskin bir 
tehditken, az once aktardigimiz ayet, sirkin ahiretteki sonuglanna 
iliskin bir tehdittir. Bu fark, ayetleri ile aralanndaki uyum sonucu- 
dur. Yoksa bu ayetler bulunduklan yerlerden bagimsiz olarak de- 
gerlendirildiklerinde her ikisi de sirkin dunyevt ve uhrevTsonuclan- 
ni kapsamaktadirlar. 

[Bu ayetle ilgili dikkat edilmesi gereken bir diger husus da su- 
dur:] Allah'm affetmesi ve affetmemesi rasgele ve 6l?usuz degil- 
dir, tersine hikmet uyannca gerceklesir. Zira o ustun iradeli ve 
hikmet sahibidir. Allah'm sirki affetmemesinin hikmetine gelince, 
hilkat alemi, igerdigi butiin rahmetle "ubudiyet=kulluk" ve 
"rububiyet=yoneticilik" esaslanna dayanir. Nitekim ytice Allah bir 
ayette soyle buyuruyor: "Ben cinleri ve insanlan ancak bana kul- 
luk etsinler diye yarattim." (Zariyat, 56) Oysa sirk olunca kulluk ol- 
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maz. Allah'm sirk dismda kalan obur gunahlan bagislamasi ise 
peygamberler, veliler ve melekler gibi sefaat yetkisi olan kimsele- 
rin sefaat etmesi ve insanm kendi isledigi iyi ameller sayesinde 
gerceklesir. §efaatle ilgili konuyu bu kitabin birinci cildindeki se- 
faat bahsinde [Bakara, 47-48] aynntih bicimde aciklamistik. 

Tovbe konusuna gelince, bu ayetin konusu ozel oldugundan 
dolayi burada tovbenin fonksiyonuna hi? deginilmiyor. Qunku aye- 
tin konusu iman etmemektir, ki o varken tovbenin anlami yoktur 
[ve bu nedenle tovbeden soz edilemez]. Aynca tovbe, sirk de dahil 
olmak uzere biitun gunahlarm affedilmesini saglar. Nitekim yuce 
Allah soyle buyuruyor: "De ki: Ey kendi(lerine kotuluk edip) nefis- 
lerine zulmetmi§ olan kul-larim! Allah'm rahmetinden umit kes- 
meyin! Qunku Allah biitun gunahlan bagi§lar. §uphesiz ki 0, gok 
bagi§layan ve gok esirgeyendir. Rabbinize donun..." (Zumer, 53-54) 

Ayette sozti edilen sirk stiphesiz kufru de icerir. Qunku kafir, 
ona musrik adi verilmese de kesinlikle affedilmez. Bu [sirkin kufru 
i?ermesi hususu], onlarm Kur'an'i ve Peygamberimizin (s.a.a) ge- 
tirdigi ilaht mesaji inkar etmeleri, onlarm bununla Allah'a ortak 
kostuklan bir sirk olmasma ragmen Kur'an'da Ehl-i Kitaba musrik 
adi verilmemesi goriisune dayanir. Oysa. (Bakara suresinin 221. ayeti- 
nin tefsirine ba§vuruiabiiir.) Ehl-i Kitap ellerindeki kitabi dogrulayici o- 
larak indirilen Kur'an'a inanmadiklari zaman Allah'i inkar etmis ve 
ellerindekini O'na ortak kosmus olurlar. Qunku onlarm ellerindeki 
inang objesi, Allah'm istemedigi bir mahiyete burundurulmustur. 
Mesela Hz. Musa'ya (a.s) inanan kimse eger Hz. isa'yi (a.s) inkar 
ederse, Allah'a karsi kafir olmus ve Musa'yi (a.s) O'na es kosmus 
olur. Bu soylediklerimiz, belki de ayette "mtisriki" veya "miisrikle- 
ri" degil de "kendisine ortak kosulmasim" denmesinin altmda ya- 
tan nuktedir. 

Ayette yer alan "diledigi kimse igin" kaydi bir yanhs saniyi 6n- 
lemek icindir. Yani herhangi bir kimsenin Allah'a affetmeyi daya- 
tabilecegi, herhangi bir egemenin onu yonlendirebilecegi, herhan- 
gi bir giiglunun onu affetmeye zorlayabilecegi sanilmasm diye "di- 
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ledigi kimse igin" kaydina yer verilmistir. Sadece bu degil; 
Kur'an'da sabit olan isler cogu kere Allah'm dilegine baglamr. Bun- 
larm tumunun veya cogunun gerekcesi, sozunun ettigimiz yanlis 
anlamanm giderilmesidir. Tipki su ayette oldugu gibi: "Rabbinin 
dilegi hang, gokler ve yer durdukga onlar da orada ebedf kala- 
caklardir. Bu (nimetler) bitmez tukenmez bir lutuftur." (Hud, 108) 

§u da var ki, hikmet geregi her gunahkarm gunahi affedilme- 
melidir. Aksi halde emirler ve yasaklar bo§a gider, te§ri=yasama 
anlamsiz olur ve ilaht terbiye siireci i§lemez olur. i§te "diledigi 
kimse igin" kaydi bu ger?ege i§arettir. Bundan ortaya ?ikiyor ki, 
her gunahm bazi fertlerinin mutlaka affedilmemesi gerekir. Yoksa 
bunlarla ilgili yasak bo§ ve anlamsiz olur. Bu durum magfiretin (af- 
fm) sebepleri hakkmdaki ayetlerin genel ifadeleri Me celismez. 
Qiinku o ayetlerde affm meydana geleceginden soz ediliyor, yoksa 
kayitsiz-sartsiz bir vaad yapilmiyor. Qunku oyle gunahlar var ki, af- 
fedilmesi soz konusu olmayan kimseler tarafmdan islenirler. Bu- 
nun gerekgesi sirk veya onun gibi bir engel olur. 

Buna gore ayetin anlami sudur: Allah, kafirin de musrikin de 
sirk sucunu affetmez. §irkten baskasi diger gunahlan ya sefaat 
yetkisi ile donattigi kullarmin sefaati veya kendilerinin iyi amelleri 
sayesinde affeder. Ama bu gunahlarm hepsini ille de her gunah- 
kara bagislamak zorunda degildir. Tersine affetmek ve affetme- 
mek O'nun elindedir; her ikisi de bir hikmete dayanir. 

"KendilerinI ovup yuceltenleri gormedin ml? Ragip el-is-fahant, el- 
Mufredat adh eserinde soyle diyor: "Bu ayette ge?en 'y uze k- 
kune=6vup yuceltenler' kelimesinin koklerinden biri olan 'zekat' 
kelimesi, 'Allah'm bereketi sayesinde meydana gelen artma ve 
gelisme' de-mektir..." 

"insanm kendini ovmesi ve temizlemesi iki turlu olur: Birincisi 
davranislarla olur ki, bu temizlemenin (ovmenin) ovulmus cesidi- 
dir. 'Temizlenen kimse kuskusuz kurtulusa ermi§tir.' (A'la, 14) aye- 
tinde kastedilen budur. Temizlemenin (ovmenin) ikinci cesidi ise 
sozle olur. [Adaleti ser'T hakimin yanmda sabit olmayan] bir kim- 
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senin adil oldugunu bildirmek, onu adalet vasfiyla ovmek gibi. Bu 
tur ovmeyi insanm kendisi icin yapmasi kinanmistir. Yiice Allah, 
'Kendinizi ovmeyin.' diye buyurarak bunu yasaklamistir. Bunun 
yasaklanmasi, insanm kendini ovmesinin akla ve seriata gore cir- 
kin oldugu yolunda bir terbiyeyi yerlestirmektir. Nitekim hikmet 
sahibi bir dusiinure, 'Dogru olsa bile guzel olmayan sey nedir?' di- 
ye sormuslar. Dusunur, 'insanm kendini ovmesidir.' diye cevap 
vermistir." el-Mufredat'tan aldigimiz almti burada son buldu. 

Bu ayet, Ehl-i Kitabm durumunu anlatan ayetler arasmda yer 
aldigi igin soz konusu kendilerini ovup yuceltenlerin, kendilerine 
kitap verilenler veya onlann bir bolumu oldugu anlasihyor. Ama bu 
ayette kitap ehli sifati ile anilmadilar. Qunku alimlere yani Allah'i 
ve O'nun ayetlerini bilen kimselere bu tur rezilliklere bulasmis ol- 
mak yakismaz. Bu rezilliklerde israr etmek, kitaptan ve onun icin- 
deki bilgiden uzaklasip bunlara yabancilasmaktir. 

Bu yorumu, ytice Allah'm naklettigi Yahudilere ait su sozler, te- 
yit eder: "Biz Allah'm ogullan ve sevgilileriyiz." (Maide, 18) "Sayili 
birkag giin cf/s/ncfa bize ate§ dokunmayacaktir." (Bakara, 80) Yahu- 
dilerin kendilerinin Allah'm dostlan olduklan yolundaki iddialan da 
bu yorumu destekleyen bir baska delildir. Yuce Allah soyle buyuru- 
yor: "De ki: Ey Yahudiler, biitun insanlar degil de yalniz kendinizin 
Allah'm dostlan oldugunu iddia ediyorsaniz..." (Cum'a, 6) Buna go- 
re bu ayette dolayh bicimde Yahudiler kastediliyor. Daha onceki 
ayetlerde Yahudilerin buyiikluk taslayarak ger?ege boyun egmeye, 
Allah'a ve O'nun ayetlerine inanmaya yanasmadiklan ve sonu? o- 
larak Allah'm laneti ile kusatildiklan vurgulanmisti. Bu ayet ise bii- 
tun bunlann, onlann kendilerini begenmelerinin ve temize gikar- 
malarmm ka?inilmaz sonucu oldugunu belirten bir delildir. [Yani 
Yahudiler hakkinda sayilan hususlarm hepsi, onlann bu ayette zik- 
redilen amellerinden (kendilerini ovmelerinden) kaynaklanmakta- 
dir.] 

"Oysa Allah, diledigini oviip yuceltir ve onlara kil payi kadar bile 
zulmedllmez." Bu ayette Yahudilerin kendilerini oviip temize ?ikar- 
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malan protesto ediliyor ve yaptiklan temize cikarmamn gecersizli- 
gi belirtilerek bu islemin rububiyet=yoneticilik makamma ait go- 
revlerden ve Allah'a mahsus islerden oldugu vurgulaniyor. insanin 
bazi faziletlere sahip olmasi, cesitli manevt sereflerle ve ustunluk- 
lerle donanmis olmasi mumkundur. Yalniz bunlara onem vermesi 
ve onlara dayanip guvenmesi, ancak kendini Allah'a muhtac say- 
mamasi ve Allah karsisinda kendini bagimsiz gormesi sonucunda 
meydana gelir ki, bu da Allahhk veya alemlerin Rabbine ortakhk 
iddiasi anlamma gelir. Kendisine ne zarar ne de fayda verebilen, 
oldurmeye ve hayat vermeye giicii yetmeyen zavalh insan nerede, 
hayir ve fazilet konusunda Allah'a muhtac olmamak nerede! insan 
kendi benliginde, benliginin butun alanlannda, sahip oldugunu 
sandigi iyiliklerde ve bu iyiliklerin turn sebeplerinde istisnasiz bir 
sekilde sadece Allah'm mulkundedir [butun bunlarm mutlak mali- 
ki yiice Allah'tir]. halde artik insana ne gibi bir sey kalabilir ki? 

insani kendini ovmeye, yuceltip temize cikarmaya surukleyen 
bu gurur ve kendini begenmislik, ahlakt rezilliklerin 
bashcalanndan biridir. Ustelik is bu kadarla kalmaz. Qunku soz 
konusu gurur ve kendini begenmislik diger insanlarla olan iliskileri 
de etkiler. Dolayisiyla kendine guvenen bu magrur insan, baskala- 
rma dokunmadan edemez. zaman insanin bu rezilliginden bir 
baska rezillik ortaya gikar ki, o da tekebbtir=kendini buyuk gorme 
rezilligidir. Bu buyukluk kompleksine kapilan insan kendisi disin- 
daki Allah kullarma tepeden bakar ve onlara kole muamelesi ya- 
par. Bunun sonucunda insanlara her turlu zulmu, haksiz saldinyi 
reva gorur. Allah'm yasaklarmi pervasizca gigneyerek insanlann 
kanlan, namuslan ve mallan uzerinde egemenlik kurmakta sa- 
kmca gormez. 

Bu soylediklerimiz, soz konusu hastahgin ferdt olmasi 
durumundaki sonuQlardir. Ama eger hastahk ferdtlik (=bireysellik) 
sininni asarak toplumsal bir ahskanhk ve mill? bir gelenek haline 
gelirse, iste o zaman insan soyunu mahveden ve yeryuzunii 
kargasaya bogan bir tehlike olur. Asagidaki ayette nakledilen 
Yahudilerin sozleri bu tehlikenin somut bir ornegidir: "Ummfler 
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sozleri bu tehlikenin somut bir ornegidir: "Ummfler (kitap ehli ol- 
mayanlar) konusunda bize bir vebal yoktur." (Ai-i imran, 75) 

Hicbir kimsenin herhangi bir fazilete sahip oldugunu ileri sure- 
rek kendini ovmeye hakki yoktur. ister bu soyledikleri dogru olsun, 
ister yalan onemli degildir. Qunku sozunu ettigi faziletin maliki, 
kendisi degildir. Oysa yuce Allah, insanlann sahip oldugu her fazi- 
letin malikidir; istedigi kimseye diledigi gibi fazilet verendir. Bu ge- 
rekce ile istedigini ovup yuceltmek O'nun elindedir. [Allah'm 6v- 
mesi ise iki sekilde tecelli edebilir.] Diledigini amelt bir sekilde 6- 
vup yuceltir. Bunun i?in o kimseye fazilet (lutuf ve kereminden) ve- 
rir, nimetini ona akitir. Diledigini de sozle over. Bunun iQin onu 6- 
viinecegi sozlerle anar, kemal sifatlarla sereflendirir. 

Nitekim, "Allah Adem'i, Nuh'u... segti." (Ai-i imran, 33) diye bu- 
yurarak Hz. Adem ile Hz. Nuh'u, "0 son derece dogru bir peygam- 
berdi." (Meryem, 41 ve 56) diye buyurarak Hz. ibrahim ile Hz. idris'i, 
"§uphesiz o, Him sahibiydi, Qunku ona biz ogretmistik. " (Yusuf , 68) 
diye Hz. Yakub'u, "0 bizim ihlasli kullanmizdandi." (Yusuf, 24) diye 
buyurarak Hz. Yusuf'u, "Gergekten o ihlas sahibi idi ve hem resul, 
hem de nebt idi." (Meryem, 51) diye buyurarak Hz. Musa'yi, "Dunya- 
da da, ahi-rette de onurlu, saygm ve (Allah'a) yakm olanlardan- 
dir." (Ai-i imran, 45) diye buyurarak Hz. isa'yi, "0 ne iyi bir kuldu! Da- 
ima Allah'a yonelirdi." (Sad, 30 ve 40) diye buyurarak Hz. Suleyman 
ile Hz. Eyyub'u, "H/'c §uphesiz benim velim, kitabi indiren Allah'tir. 
iyileri yonetir (korur)." (A'raf, 196) ve "Sen elbette yuce bir ahlak 
uzeresin." (Kaiem, 4) diye buyurarak Hz. Muhammed'i (s.a.a) 6v- 
miistur. En'am, Meryem, Enbiya, Saffat, Sad ve diger surelerdeki 
bazi peygamberlere iliskin ayetler de bu sozlii ovmenin ve yucelt- 
menin ornekleridir. 

Kisacasi ovup yuceltme, sadece yuce Allah'a mahsus bir yet- 
kidir; O'nun dismda hi? kimse bu yetkide O'na ortak olamaz. Qun- 
ku Allah'tan baskalarmin yapacagi ovgu ve yuceltme ya zulumden 
kaynaklanir veya zultimle sonuglanir. Oysa Allah tarafmdan yapi- 
lan ovgii ve yuceltme, hak ve adalet uzere ger?eklesir. onu olcii- 
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siine gore yapar; ne ifrata ve ne tefrite meydan verir. Bu yiizden, 
"Oysa Allah, diledigini oviip yiiceltir." ifadesinin hemen arkasin- 
dan gerekce ve sebep anlami tasiyan "Onlara kit payi kadar bile 
zulmedilmez." ifadesine yer verilmistir. 

Yaptigimiz aciklamalardan yuce Allah'm oviip yiiceltmesinin 
mutlak oldugu yani, amelde ve sozde oviip yuceltmenin her ikisini 
kapsadigi ortaya cikiyorsa da bu ayetteki yuceltmeden maksat 
sozlii yiiceltmedir. Qunku soziin akisi ile bagdasan anlam budur. 

"Onlara kil payi kadar bile zulmedilmez." Ayette yer alan "fetil" 
kelimesi "fetl" kokunden mef'ul anlamma gelen feil kahbmda si- 
fat-i miisebbehedir ve "bukulmus sey" anlamma gelir. Bazilanna 
gore hurma cekirdeginin oyugundaki (yivindeki), baska bazilanna 
gore de hurma cekirdeginin icindeki ince tel gibi ipliktir. Ehl-i Beyt 
imamlarindan gelen rivayetlere gore ise hurma ?ekirdegi uzerin- 
deki noktadir. Bu cekirdegin yuzeyinde olana "nakir" ve uzerini 
kaplayan zara da "kitmir" denir. Bir ba§ka goru§e gore iki parmak 
arasmdaki iplik gibi kir birikintisi anlamma gelir. Kisacasi bu keli- 
me hesaba ahnmayacak kadar kuQiiciik ve degersiz bir §ey de- 
mektir. 

Bu ayet-i kerime ile §u iki husus agikliga kavu§mu§ oldu: 

Birinci Sonuc: HiQbir fazilet sahibinin sahip oldugu fazilet ile 
bobtirlenme ve kendini ovme hakki yoktur. Qunku ovmek Allah'a 
mahsus bir yetkidir. Bu ayetten anla§ilan odur ki, oviilup yuceltil- 
meyi hak etmi§ olan kimseyi ovmek sadece Allah'a mahsustur. 
Hatta fazilet sahibi birini de Allah'm ovmesi ve yuceltmesi difinda 
bir ifade ile ovmek de dogru degildir. Bundan §u sonug gikar: Fazi- 
letler sadece Allah'm ovdiigii ve yucelttigi sifatlardir. Dinin tani- 
madigi ve fazilet diye adlandirmadigi faziletlerin higbir degeri yok- 
tur. Bu gergek, faziletlerin sonuclarimn halk nazannda h\ge sayil- 
masini ve fazilet sahibinin faziletinin bilmezden gelinmesini ve 
degerinin yuceltilmemesini gerektirmez. Qunku bunlar Allah'm si- 
arlan ve alametleri arasmdadir. Yuce Allah da, "Kim Allah'm §iar- 
larma (sembollerine) saygi gosterirse, §uphesiz bu kalplerin tak- 
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vasmdandir." (Hac, 32) buyuruyor. Buna gore cahilin alime saygi 
gostermesi, ona deger vermesi ve degerini bilmesi gerekir. Bu 
saygi hakka uymanm belirtisidir. Nitekim yiice Allah, "Hig bilenler- 
le bilmeyenler bir olur mu?" (Ziimer, 9) buyuruyor. Buna karsilik a- 
lim de ilmi Me ovunmemeli, kendini ovmemelidir. insana ozgu bu- 
tun gercek faziletlerin durumu bunun gibidir ve hepsinde ayni ku- 
ral gecerlidir. 

ikinci Sonuc: Bilindigi gibi, bazi arastirmacilarimiz batililann 
konu Me ilgili goruslerini benimseyerek kisinin kendine guvenme- 
sini insana ozgu faziletlerden sayiyorlar. Ancak islam bu gorusu 
reddeder. Bu goriis Kur'an'm mesrebi Me bagdasmaz. Kur'an'm bu 
konudaki gorusu Allah'a guvenmek, Allah Me aziz ve serefli olmak, 
izzet duymaktir. Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: "0 kimseler 
ki, insanlar ken-dilerine, 'Du§manlarmiz olan insanlar, size kar§i 
asker topladilar; a-man sakmm onlardan. ' dediklerinde bu, onla- 
rm imanlarmi daha da arttirdi ve 'Allah bize yeter; ne giizel bir 
vekildir.' dediler." (Ai-i im-ran, 173) "...biitiin kuvvetin Allah'a ait ol- 
dugunu... anlayacaklan gunii keske bir gorselerdi." (Bakara, 165) 
"Butun izzet (ve ustunluk) Allah'mdir." (Yunus, 65) Kur'an'da bu an- 
lamda daha baska ayetler de vardir. 

"Bak nasil Allah'a kar§i yalan uyduruyorlar..." Ehl-i Kitabm kendi- 
lerini temize gikarmalan; Allah'm ogullan, sevdikleri ve dostlan 
olmalari Me kendilerini ovup yuceltmeleri ve bunlara benzer diger 
pohpohlanmalari Allah'a karsi bir yalan ve iftiradir. Qunku Allah 
onlara boylesine ayncahklar vermis degildir. Kaldi ki, eger dogru 
olsa bile, [insanlar tarafmdan yapilan boyle bir] ovmenin ozii ifti- 
radir. Qunku az once soyledigimiz gibi, bu ovunme Allah'a ortak 
kosmak, O'na ortakhk nispeti vermektir. Oysa Allah'm hakimiyette 
ortagi yoktur. Nitekim Allah "O'nun hakimiyette ortagi yoktur." (isra, 
ill) buyuruyor. 

"Apagik bir gunah olarak bu, (onlara) yeter." Yani kitap ehli- 
nin soz konusu ovunmesindeki sakmca; sadece Allah'a karsi yalan 
uydurmaktan ibaret olsa, bu sakmca onun apagik bir gunah olma- 
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si icin yeterlidir. Ayette, insanm iyiliklere kavusmasim engelleyen 
ve erteleyen, kinanmis bir eylem anlamma gelen "ism=gunah" te- 
riminin kullanilmasi, islenen soz konusu suca uygundur. Qunku Al- 
lah'a iftira etmek, O'na ortak kosmanin turlerinden ve dallanndan 
biridir ve bu itibarla Allah'm rahmetinin inisine engel olur. Daha 
onceki ayette oldugu gibi kafirlik anlamma gelen ve affedilmeyi 
engelleyen sirk igin de ayni terim kullamlmistir. Bilindigi gibi yuce 
Allah, "Allah kendisine ortak ko§ulmasmi bagi§lamaz." dedikten 
sonra "ism=gunah" terimini kullanarak "Allah'a ortak ko§an kim- 
se, gergekten buyiik bir gunah i§lemi§tir." buyurmustur. 

"Kendilerine kitaptan bir pay verllenleri gormiiyor musun? Bunlar 
puta ve ta|uta inaniyorlar." "Cibt" ve "cibs" kelimeleri "hayir icerme- 
yen her turlii sey" demektir. Baska bir goruse gore "insanlann Al- 
lah dismda taptiklan seyler" anlamma gelir. Yine ayette yer alan 
"tagut" kelimesi ashnda "tugyan=azginhk" gibi bir mastardir ve 
ism-i fail (=etken isim) olarak kullanihr. Bir goruse gore de "AllalV- 
tan baska tapmilan seyler" demektir. 

Bu ayet, yasanmis bir olaya deginiyor. Olay sudur: Ehl-i Kitaba 
mensup bazi kimseler, musriklerin yolunun muminlerin yolundan 
daha dogru oldugu biciminde kafirlerin lehine ve muminlerin a- 
leyhine gorus bildirdiler. Oysa muminlerin yanmda sadece Ehl-i Ki- 
tabin kitaplanni dogrulayici olarak indirilen Kur'an'daki tevhit dini 
varken, musriklerin yanmda sadece cibte (=hayir i?ermeyen seye 
yahut puta) ve taguta inanmak vardi. Ehl-i Kitap mensuplarimn 
verdikleri bu hukum, musriklerin inanclarmda hakhhk payi oldugu 
yolunda bir onaylama niteligindedir. Bu inang da cibte ve taguta 
tapmaktan baska bir sey degildir. Bu yuzden yuce Allah bu inane 
sapikhgini onlara nispet ettikten sonra, "/sfe onlar Allah'm lanet- 
ledigi kimselerdir." diye buyurarak onlan lanetliyor. 

Bu soyledigimiz, ayetin inis sebebine iliskin rivayeti teyit edi- 
yor. rivayete gore Mekkeli miisrikler bazi kitap ehli mensupla- 
rmdan dinleri konusunda kendileri ile muminler arasmda hakem- 
lik etmelerini istediler ve onlar da muminlerin aleyhinde hukum 
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verdiler. Bu rivayete az ilerde yer verecegiz. 

Ayette Ehl-i Kitabm kitaptan pay sahibi kimseler olarak tani- 
tilmalarmm sebebi, kendilerine yoneltilen kmamanm ve kotule- 
menin daha etkili olmasi icindir. Ciinkii icinde cibtin ve tagutun 
mahiyeti anlatilmis bir kitabi bilen kimselerin, cibte ve taguta i- 
nanmalan daha igrenc ve daha cirkin bir istir. 

"Yoksa onlarm miilkten bir nasipleri mi var?" Ayette gecen "nakir" 
kelimesi "kusun gagalayarak yerden kaldirdigi kiiciiciik sey" de- 
mektir. Biraz once, "Onlara kil payi kadar bile zulmedilmez." ayeti 
aciklamrken bu kelimenin baska bir anlamma deginilmisti. 

Tefsirciler bu ayetin orijinalinde ge?en "em lehum..." ifadesinin 
ba§mdaki "em" edatinm "munkatia=6nceki cumleden kopuk ol- 
dugunu (ve "bel" edati yani 'aksine, yoksa' anlamma geldigini) 
soylemislerdir. Buna gore ayetin anlami, "Aksine, acaba onlarm 
miilkten bir nasipleri mi var?' seklinde olur. ifadedeki istifham 
(=soru), inkartdir yani, ifadeyi olumsuz cumle haline getirir. Dolayi- 
siyla ifade, "Aksine, onlarm miilkten bir nasipleri yoktur." demek- 
tir. 

Bazi tefsirciler ise, "em" kelimeciginin "muttasila=bitisik, 6n- 
ceki ciimle ile irtibatli" (ve "yoksa" anlaminda) olmasmi caiz gor- 
miis ve ifadenin takdirt acilimmdan sonraki anlammin "Onlar mi 
peygamberlige daha layiktirlar, yoksa miilkten bir nasipleri mi 
var?" seklinde oldugunu soylemislerdir. Yalniz bazilan bu goriise 
karsi ?ikarak, bunun dogru olmadigim savunmus ve soyle demis- 
lerdir: "istifham (=soru) iQin kullanilan hemzenin hazfedilmesi an- 
cak siir zaruretinde caizdir. [Yani, sair ancak siirindeki vezni koru- 
mak amaciyla hemzeyi atar, hazf eder.] Kur'an'da ise boyle bir za- 
ruret soz konusu degildir." 

Ama anlasilan, "em" kelimecigi burada "muttasila"dir ve 
mahzuf olan sik da, "Kendilerine kitaptan bir pay verilenleri 
gormuyor musun?..." ayetinin delalet ettigi anlamdir. Bu nedenle 
ifadenin anlami soyledir: "Onlar her istedikleri hiikmii verebilirler 
mi, yoksa onlarm miilkten bir paylan mi var, yoksa insanlan mi 
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kiskaniyorlar?" Boyle olunca siklar yerlerini bulur, siraya girerler ve 
cumleler arasinda da kopukluk olmaz. 

Ayette sozu edilen "mulk"ten maksat, maddT ve manevt alan- 
lardaki hakimiyet ve egemenliktir. Buna gore bu terim; nubuvveti 
(peygamberligi), velayeti, hidayeti, kole sahipligini, servete malik 
olmayi ve bunlara benzer diger anlamlan birlikte kapsar. Bu teri- 
min bu anlam zenginligine sahip oldugunu, oncesindeki ve deva- 
mmdaki cumlelerden anhyoruz. Daha onceki ayette onlarm mu- 
minler aleyhinde hukum verme yetkisine sahip olduklanni iddia 
ettikleri ima edilmisti ki, bu manevt faziletlere malik olmamn gos- 
tergelerindendir. Ayetin devami olan "Oyle olsaydi, insanlara bir 
gekirdek kirmtisi bile vermezlerdi." ifadesi ise, maddiyata ve 
maddiyati da kapsayan varhklara malik olmaya delalet eder. Buna 
gore bu ayet hem maddiyat, hem de maneviyat alanlarmdaki ha- 
kimiyeti birlikte ifade ediyor. 

Dolayisiyla ayet bunun gibi bir anlama donuktur: "Yoksa onlar 
Allah tarafmdan Peygambere bagislanan peygamberlik, velayet ve 
reh-berlik gibi ayricahklan kapsayan mtilkte pay sahibi midirler? 
Eger boyle bir ayncahga sahip olsalardi, insanlara hesaba almma- 
yacak kadar az bir sey bile vermezlerdi. Qunku bunlar cimri ve ko- 
tu kalplidirler." Buna binaen bu ayet ile asagidaki ayet arasinda 
i?erik yakmhgi vardir: "De ki: Rabbimin rahmet hazinelerine eger 
siz sahip olsaydmiz, harcanir korkusuyla kistikga kisardmiz." 
(isra, 100) 

"Yoksa onlar, Allah'in kendi lutfundan insanlara verdigi seyler icin 
onlan kiskaniyorlar mi?" Bu ayet, Yahudilere yonelik yukarda acik- 
ladigimiz u? sikkm ucuncusudur. Yahudilere yoneltilen bu siklar, 
onlarm musriklerin dininin muminlerin dininden daha dogru oldu- 
gu yolundaki muminlerin aleyhine verdikleri htikme cevap mahi- 
yetindedir. 

Ayette ge?en "nas=insanlar"dan maksat -soztin akismdan 
anlasildigma gore- miiminlerdir. "Allah'in kendi lutfundan 
insanlara verdigi seyler" ise peygamberlik, kutsal kitap ve dint 
bilgilerdir. Fakat ayetin devammi olusturan "Dogrusu biz Ibrahim 
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Fakat ayetin devammi olusturan "Dogrusu biz Ibrahim soyuna ki- 
tabi ve hikmeti verdik." ifadesi, "insanlar" diye anilanlarm Hz. ib- 
rahim'in (a.s) soyundan gelen kimseler olduguna delalet ediyor. 
takdirde "insanlar"dan maksat Resul-i Ekrem'dir (s.a.a). Ayette so- 
zu edilen imtiyazlarm Peygamberimizin dismdakilere yayilan bo- 
lumu ise onun vasitasi ile gerceklesmis ve onun yiice bereketinin 
eseridir. Daha once, "Gergek §u ki Allah, Adem'i, Nuh'u, ibrahim 
ailesini ve Imran ailesini alemler uzerine segti." (Ai-i imran, 33) aye- 
tini aciklarken Hz. ibrahim (a.s) ailesinden, Peygamberimiz (s.a.a) 
ve onun soyundan gelen Ehl-i Beyt imamlarmin kastedildigini be- 
lirtmistik. 

Qogul anlammda olan "nas=insanlar" kelimesinin mufret (=bir 
tek kisi) \g\n kullanilmasma gelince, bunun sakmcasi yoktur. Bu bir 
tur kinayeli ifadedir. Mesela, sen sana satasan ve eziyet eden bir 
kimseye, "insanlara satasma", "insanlardan ne alip veremedigin 
var?" dersin. Oysa bu sozlerinle kastettigin sadece kendinsin. Yani 
"bana satasma" demek istiyorsun. 

"Dogrusu biz ibrahim soyuna kitabi ve hikmeti verdik." Bu ayet, 
Yahudilerin kiskanchklan konusunda umitlerini kinyor; bu nimetin 
kaybolmasina ve bu bagism son bulmasina yonelik isteklerini bo- 
sa cikanyor. §6yle ki, yiice Allah Hz. ibrahim (a.s) soyuna kendi 
liitfundan vermek istedigini vermis, onlara kendi rahmetinden 
sunmak istedigini sunmustur. Oyleyse Yahudiler kinleri ile olsun- 
ler! Artik kiskangliklan onlara higbirsey kazandirmayacaktir. 

Bundan anlasihyor ki, Hz. ibrahim (a.s) soyundan maksat, ya 
Hz. ismail (a.s) Ogullanndan olan Peygamberimiz (s.a.a) ve onun 
Ehl-i Beyti'dir veya ismail Ogullari ile ishak Ogullarmin her ikisini 
de kapsayacak sekilde genis anlamda Hz. ibrahim soyudur ki, her 
iki durumda da Hz. ibrahim (a.s) soyu, Yahudilerin kiskanchklari- 
nin ger?ek hedefi olan Peygamberimizi kapsamaktadir. Yoksa Hz. 
ibrahim soyundan maksat, ibrahim soyundan gelen israil Ogullari 
degildir. Ciinkii eger oyle olsa, bu ifade Yahudilerin Peygamberi- 
mizi veya aralannda Peygamberimizin bulunmasi yuzunden mil- 
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minleri kiskanmalan onaylanmis olur ve goruldugu gibi cumlenin 
anlami bozulur. 

Burada daha once isaret edilen bir baska gercek de ortaya 91- 
kiyor ki, o da sudur: "Dogrusu biz Ibrahim soyuna..." ciimlesi, kis- 
kanilan insanlarm ibrahim soyundan olduklarma delalet ediyor. Bu 
da "nas=in-sanlar" kelimesi ile Resulullah'm (s.a.a) kastedildigini 
teyit ediyor. 

Peygamberimize inananlara gelince, onlarm hepsi Hz. ibra- 
him'in soyundan degildirler. Kaldi ki, ibrahim soyundan olan mu- 
minlerin obtir muminlere karsi bir ustunlukleri yok ki, bunlar aye- 
tin kapsamma almmis olsunlar. Aynca sirf iman etmek ve Hz. ib- 
rahim'in dinine uymus olmak, bu dine uyanlarm ibrahim'in soyu 
olarak adlandirilmalanni gerektirmez. Yine, "Dogrusu, insanlarm 
ibrahim'e en yakm olani, ona uyanlar ve bu peygamber He iman 
edenlerdir..." (Ai-i imran, 68) ayeti de miiminlerin ibrahim'e en yakm 
olmalan hasebiyle, onlarm ibrahim soyu olarak adlandmlmalarina 
neden olmaz. Qunku ayette ibrahim'e uyanlardan soz ediliyor. Bun- 
lar kesinlikle ibrahim'in soyundan gelenler diye adlandinlmiyor. 

Buna gore ibrahim soyundan gelenlerden maksat, ya sadece 
Peygamberimiz (s.a.a) veya Peygamberimiz ile onun soyundan ge- 
len Ehl-i Beyt imamlari, Peygamberimizin dedesi Hz. ismail (a.s) ve 
onunla ayni kusaktan olanlardir. 

"ve onlara biiyuk bir rniilk de verdik." Daha once soyledigimiz gi- 
bi soziin akisi geregi, ayetteki mulkten maksadm manevt mulkun 
orneklerinden olan peygamberligi ve insanlarm yonlendirilip dogru 
yola iletilmesi (=hidayet) anlammi i?eren hakikt velayeti de kap- 
samasidir. Manevt fazilet ve dint amacla sonuclanmayan bir diinya 
mulkunun Allah tarafmdan onemsenmemesi bu goriisu teyit eder. 
Yine Allah'm Hz. ibrahim'in soyunun faziletlerini sayarken pey- 
gamberligi ve velayeti saymamis olmasi da bu gorusu teyit eder. 
Bilindigi gibi yiice Allah, "Dogrusu biz ibrahim soyuna kitabi ve 
hikmeti verdik." buyuruyor. Boyle olunca, "ve onlara biiyuk bir 
rniilk de verdik." ifadesinin mutlak cergevesinin, peygamberlik ile 
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velayeti kapsadigi ihtimali guc kazaniyor. 

"Onlardan kimi ona inandi, kimi de ondan yuz gevirdi." Ayetin ori- 
jinalinde gecen "sadde" kelimesi "cevirdi, ahkoydu" anlammdadir. 
Goriildugu gibi bu ayette iman etmenin karsisinda ahkoymak, en- 
gel olmak eylemi yer almistir. Qunku Yahudiler sadece Peygambe- 
rimize (s.a.a) indirilen mesaja inanmamakla yetinmeyerek insan- 
lan Allah yolundan ve Kur'an'a inanmaktan ahkoymak icin ellerin- 
den geleni yaptilar. Bu kelime "yuz cevirme" anlamma da gelebilir. 
zaman ek bir aciklamaya gerek olmadan iman etmek Me bu ey- 
lem arasmda karsitlik olusur. 

"(Onlara kavurucu bir) ates olarak cehennem yeter." Bu ifade Ya- 
hudilere yonelik bir tehdittir. Onlar insanlan Kur'an'a inanmaktan 
ahkoyduklan, Peygamberimiz (s.a.a) ve miiminler aleyhinde fitne 
atesi tutusturduklan icin cehennem atesi ile tehdit ediliyorlar. 

Arkasmdan yiice Allah, "Hig §uphesiz ayetlerimizi inkar eden- 
leri..." ayeti ile cehennemin Yahudiler i?in yeterli bir ceza olacagmi 
acikhyor. Bu ayet gerekce bigiminde bir a?iklamadir. Bunun arka- 
smdan "Inanip iyi i§ler yapanlan da..." diye baslayan ayet geliyor. 
Boylece [kafirlerin ve muminlerin kiyametteki durumunu anlatan 
bu iki ayetin gelmesiyle], bu dine inanan ve ondan yuz ceviren iki 
ziimre arasmdaki fark vurgulanmis oluyor; bu iki ztimrenin, ahiret 
mutlulugu ve bedbahthgi bakimmdan iki karsit gurup oldugu a?ik- 
hk kazaniyor. Bu iki gurubu bekleyen akibetlerden biri cennete 
girmek ve oranm golgeleri altma almmak, oburu ise -Allah koru- 
sun- cehennem alevleri tarafmdan sanlmak ve ates iginde kal- 
maktir. Bu iki ayetin anlami aciktir. 

"Allah size, mutlaka emanetleri ehline vermenlzi ve Insanlar ara- 
smda hiikmettiginiz zaman..." Bu ayetin ikinci yansmi olusturan "ve 
insanlar arasmda hiikmettiginiz zaman adaletle hukmetmenizi 
emreder." ctimlesi ile daha onceki ayetler arasmdaki baglanti a- 
Qiktir. Yuce Allah soz konusu ayetlerde Yahudilerin, musriklerin di- 
ninin Muslumanlann dininden daha dogru oldugu yolundaki hu- 
kumlerini gtindeme getirmisti. Yuce Allah bu mesele ile ilgili ilk 
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aciklamasmda Yahudileri "Kendilerine kitaptan bir pay verilmis 
kimseler" olarak nitelemisti. Kitapta ise Allah'm ayetlerinin acik- 
lamalan ve ilaht bilgiler yer ahyordu. Bunlar da Yahudilerin yanin- 
da bulunan ilaht emanetlerdi ki, bunlarm insanlara aciklanacagma 
ve ehil olanlardan saklanmayacagma dair onlardan soz almmisti. 

Sozunu ettigimiz bu ip uclan, ayetteki emanet ile hem malt 
emanetlerin, hem de tasiyicilari tarafmdan ehli olan insanlara u- 
lastmlmasi gereken gergek bilgiler ve ilaht mesajlar gibi manevt 
emanetlerin kastedildigini teyit eder. 

Kisacasi, Yahudiler kendilerine verilmis tevhit ilkesi ile ilgili bil- 
gilerden ve Hz. Muhammed'in (s.a.a) peygamberligi hakkmdaki 
belirtilerden olusan ilaht emanetlere ihanet ettiler. Bu bilgileri sak- 
ladilar ve gerektigi zaman aciklamadilar. Sonra bu kadarla da ye- 
tinmeyip muminler ile mtisrikler arasmdaki hukumde haksizhk 
ederek putperestligi tevhit inancmdan ustun tutan bir karar verdi- 
ler. Bu yaptiklan yuzunden ilaht lanete ugradilar ve cehennem a- 
zabina ?arpilmayi hakkettiler. Yahudilerin basma gelen biitun bun- 
lardan sonra yuce Allah soztin akisini [onceki ayetlerde oldugu gi- 
bi] birinci tekil sahistan uguncti tekil sahsa gevirerek insanlara 
emanetleri ehline vermeyi ve hukumlerinde adil olmalarim emretti 
ve soyle buyurdu: "Allah size, mutlaka emanetleri ehline verme- 
nizi ve insanlar arasmda hukmettiginiz zaman..." 

Bizim, emanetleri ehline vermenin ve hukumlerde adaletin 
gozetilmesinin anlamim genisletmemiz, -bildiginiz gibi- soztin aki- 
smin gerektirdigi olgudedir. tesrit=yasama asamasinda ayetten ilk 
akla gelen anlam maltemanetin sahibine verilmesi ve ser'tyargiyi 
ilgilendiren konularda hakimin adil hukum vermesidir diyerek bu- 
nun, emanet ve hukum kelimelerinin zahirinden anlasilan anlami 
garpitmak oldugu ileri suriilemez. 

Bu konuyu biraz agmak istersek soyle demeliyiz: Mutlak tesri 
islemi, higbir zaman fikihtaki fer't hukumlerin konulanna ait kayit- 
larla simrlanmaz. Aksine [genel kanunlar igeren] Kur'an, mesela 
emanetleri ehline vermek ve hukumlerde adil davranmak gerekti- 
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gini mutlak olarak aciklar. Bu genel emrin emanet ve davalari 
hukme baglama gibi fikhin alanma giren meseleleri fikih ilmine 
esas teskil eder. Bunun dismdaki meselelerden ise usul-u din ala- 
ni yararlanir. iste boyle. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i ishak, ibn-i Cerir, ibn-i Mun- 
zir, ibn-i Ebu Hatem ve Delail-un Nubuvve adli eserinde de BeyhakT 
ibn-i Abbas'tan soyle aktanrlar: "Yahudi onderlerinden Rifaa b. 
Zeyd b. Tabut, Resulullah (s.a.a) ile konusurken dilini agiz boslu- 
gunda egip bukerek: 'Ya Muhammed, bize kulak ver de sana anla- 
talim.' der ve arkasmdan islam'i kotuler, ona karsi ele§tiride bulu- 
nurdu. Bu yiizden hakkinda, 'Kendilerine kitaptan bir pay verilen- 
leri gormiiyor musun? Onlar sapikligi satin aliyorlar... Artik pek 
az bir kismi harig, inanmazlar.' ayetleri indi." (c.2, s.168) 

Yine ayni eserde naklettigine gore ibn-i Cerir ve ibn-i Ebu 
Hatem "Ey kendilerine kitap verilenler!..." diye ba§layan ayet 
hakkinda Sud-di'den §6yle aktanrlar: "Bu ayet Kaynuka Ogullan 
Yahudilerinden Ma-lik b. Sayf ve Rifaa b. Zeyd b. Tabut hakkinda 
inmi§tir." (c.2, s.168) 

Yine ayni eserde ibn-i ishak'tan, ibn-i Cerir'den, ibn-i 
Munzir'den, ibn-i Ebu Hatem'den ve ed-Delail adli eserde 
Beyhakt'den ibn-i Ab-bas'm soyle dedigini nakleder: "Resulullah 
(s.a.a), Abdullah b. Suriya-'nm ve Kaab b. Esed'in de bulundugu 
Yahudi hahamlan ile konusarak onlara, 'Ey Yahudiler! Allah'tan 
korkun ve islam'a girin. Vallahi, siz benim size getirdigimin hak 
(din) oldugunu biliyorsunuz.' dedi. Hahamlann, 'Hayir, ya Muham- 
med! Biz boyle bir sey bilmiyoruz.' deme-leri uzerine Yuce Allah, 
'Ey kendilerine kitap verilenler!... indirdigimize (Kur'an'a) inanm.' 
ayetini indirdi." (c.2, s.168) 

Ben derim ki: Daha once soyledigimiz gibi her ne kadar ayet- 
lerin zahiri anlamlari bu ayetlerin Ehl-i Kitabm Yahudi kesimi hak- 



Nisa Suresi 44-58 609 

kmda indigini gosteriyorsa da naklettigimiz inis sebepleri, bu ko- 
nudaki diger benzerleri gibi, ornek ve uyarlama hukmu olmaktan 
ileriye gitmez. Ama yine de Allah herkesten daha iyi bilir. 

Tefsir-ul Burhan'da Nu'mant'den, o da kendi rivayet zinciri Me 
Ca-bir'den imam Bakir'm (a.s) [Hz. Mehdi'nin zuhur etmesinden 
once] SufyanT ordusunun ortaya cikisim anlattigi uzun bir hadisin- 
de soyle buyurdugunu nakleder: "SufyanT ordusunun komutani, 
Beyda'da (genis bir sahrada) konaklar. sirada gokten birisi: 'Ey 
sahra, bu adamlan yut.' diye seslenir. Bunun uzerine bu ordu yerin 
dibine gecirilir. Yalniz uc kisi kahr ki, bunlarm yuzleri enselerine 
cevrilir. Bu uc kisi kopek sifathdirlar. iste, 'Ey kendilerine kitap ve- 
rilenler! Biz birtakim yuzleri silip arkalarma gevirmeden once, 
yanmizda bulunanlan dogrulayici olarak indirdigimize (Kur'an'a) 
inanm. ' ayeti bu adamlar hakkmda inmistir." (el, s.373, h:2) 

Ben derim ki: Tefsir-ul Burhan'da bu rivayeti Seyh Mufid'den 
de aktarmistir. Seyh Mufid bunu, kendi rivayet zinciri ile Cabir'e 
dayandirarak imam Bakir'dan (a.s) SufyanT kissasi cercevesinde 
yukandakinin benzeri bir haber icinde nakletmistir. (ei-Burhan, el, 

s.174, h:3) 

Men la Yahzuruh-ul Fakih adh eserde kendi rivayet zinciri ile 
Su-veyr'den, o da babasmdan Hz. Ali'nin (a.s) soyle dedigini nakle- 
der: "Kur'an'm en sevdigim ayeti, 'Allah kendisine ortak ko§ulma- 
smi ba£i§lamaz; bundan ba§kasmi diledii'i kimse igin ba£i§lar.' 
ayetidir." 

Ben derim ki: ed-Durr-ul Mensur tefsirinin muellifi bu rivayeti 
Firyabi'ye ve TirmizT'ye dayanarak Hz. Ali'den (a.s) nakletmis ve Tir- 
mizTde bunun "hasen hadis" oldugunu soylemistir. 

Yine ed-Durr-ul Mensur tefsirinde ibn-i Cerir'den ve ibn-i Ebu 
Hatem'den ibn-i Omer'in soyle dedigi aktanhr: "De ki: Ey ken- 
di(leri-ne kotuliik edip) nefislerine zulmetmi§ olan kullanm! Al- 
lah'm rahmetinden umit kesmeyin..." (Zumer, 53) ayeti indiginde, 
aramizdan biri ayaga kalkarak 'Hatta Allah'a ortak kosmak da mi 
(affedilir)?' diye sordu. Peygamberimiz (s.a.a) hosuna gitmeyen bu 
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soruya, 'Allah kendisine ortak ko§ulmasmi ba£i§lamaz...' ayetini 
okuyarak cevap verdi." (c.2, s.169) 

Yine ayni eserde ibn-i Miinzir Ebu Mucaz'dan soyle nakleder: 
"De ki: Ey kendi(lerine kotuluk edip) nefislerine zulmetmi§ olan 
kullarim!..." (Ziimer, 53) ayeti inince, Peygamberimiz (s.a.a) minbe- 
re cikarak onu halka okudu. sirada cemaattan biri ayaga kalka- 
rak, 'Hatta Allah'a ortak kosmak da mi?' diye sordu. Peygambe- 
rimiz cevap vermedi. Bu olay (yani o adamm sormasi ve Peygam- 
berin susmasi) iki veya iic defa tekrarlanmca, 'Allah kendisine or- 
tak ko§ulmasmi bagislamaz; bundan baskasmi diledigi kimse i- 
c/'n bagislar.' ayeti indi. Fakat daha sonra onceki ayet Ziimer sure- 
sine, bu ayet ise Nisa suresine yerlestirildi." (c.2, s.169) 

Ben derim ki: Daha once soyledigimiz gibi Ziimer suresindeki 
ayet, kendisini izleyen ayetler hasebiyle giinahlann tovbe ile bagis- 
lanmasma delalet etmektedir. Hig siiphesiz tovbe, sirk de dahil 
olmak iizere biitun giinahlann affedilmesini saglar. Fakat bu hu- 
susa dikkat edilmelidir ki, Nisa suresinde yer alan ayetin konusu 
tovbe degildir. Buna gore bu iki ayet arasmda celiski yoktur ki, biri- 
nin obiiriinii nesh-ettigi (=hiikmiinii ge?ersiz kildigi) veya smirlandir- 
digi ileri siiriilebilsin. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde bu ayetle ilgili olarak Kelbi'nin soy- 
le dedigi rivayet edilir: "Bu ayet, Vahsi ve arkadaslanndan olusan 
miisrikler hakkmda indi. §6yle ki, Vahsi Hz. Hamza'yi oldiirdiigiin- 
de isledigi bu cinayete karsilik azat edilecegi vaat edilmis, fakat 
kendisine verilen soz yerine getirilmemisti. Bunun iizerine Mekke'- 
ye gelince kendisi ve arkadaslan yaptiklanna pisman oldular ve 
Peygamberimize (s.a.a) bir mektup yazarak soyle dediler: Biz yap- 
tigimiza pisman olduk. (Biz Miisliiman olmak istiyoruz.) Ancak bizi 
Miisliiman olmaktan ahkoyan bir husus var, o da su ki; sen Mek- 
ke'deyken: 'Onlar ki, Allah He beraber baska bir tanrrya yalvar- 
mazlar, Allah'm haram kildigi cana haksiz yere krymazlar ve zina 
etmezler...' (Furkan, 68) demistin. Biz ise Allah'm yam sira baska bir 
ilaha taptik, Allah'm yasakladigi cana kiydik ve zina yaptik. Eger 
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bu engel olmasa sana uyardik." 

"Bunun uzerine, 'Ancak tovbe ve iman edip iyi amel i§leyenler 
ba§kadir...' (Furkan, 70) diye baslayan iki ayet indi. Peygamberimiz 
(s.a.a) bu iki ayeti bir mektupla Vahsi'ye ve arkadaslarma gonder- 
di. Vahsi ve arkadaslari ayetleri okuyunca Peygamberimize su 
mektubu yazdilar: 'Bu sartlar agirdir. iyi ameller islemeyerek bu 
ayetlerin kapsamma giremeyecegimizden korkuyoruz.' Bunun uze- 
rine, 'Allah, kendisine ortak ko§ulmasmi bagi§lamaz; bundan 
ba§kasmi diledigi kimse igin ba£i§lar...' ayeti indi." 

"Vahsi ve arkadaslari bu ayeti okuyunca, 'Allah'm diledigi kim- 
selerin kapsamma almamayacagimizdan korkuyoruz.' diye yazdi- 
lar. Bunun uzerine, 'Ey kendiflerine kotuluk edip) nefislerine zul- 
metmi§ olan kullarim! Allah'm rahmetinden umit kesmeyin. 
Qunku Allah biitun gunahlan bagi§lar.' (Ziimer, 53) ayeti indi. Pey- 
gamberimiz (s.a.a) bu ayeti Vahsi'ye ve arkadaslanna gonderdi." 

"Adamlar bu ayeti okuyunca hep birlikte islam'a girdiler ve 
hemen Peygambere gittiler. Peygamberimiz de onlann bu islam'i- 
ni kabul etti. Bu sirada Vahsi'ye, 'Anlat bana, Hamza'yi nasil oldur- 
dun?' dedi. Vahsi isledigi cinayeti anlatmca Peygamberimiz ona, 
'Goziime gorunme, benden uzak dur!' dedi. Bunun uzerine Vahsi, 
§am'a yerlesti ve oltinceye kadar orada kaldi." (c.2, s.122) 

Ben derim ki: Bu rivayeti Fahr-i RazT kendi el-Kebir adli tefsi- 
rinde ibn-i Abbas'tan nakletmistir. 1 Ancak rivayetin inis yerleri ile 
ilgili agiklamalan uzerinde dustmen kimse, yukandaki ayetlerin 
Peygamberimiz (s.a.a) tarafmdan Vahsi'ye gonderdigini soz konu- 
su eden bu rivayetin uydurma oldugundan hig siiphe etmez. Bu ri- 
vayeti uyduran kimse, Vahsi ile arkadaslannin kuguk-buyuk butun 
gunahlan islemis olsalar da affedildiklerini ispat etmek istemistir. 
Bunun igin Kur'an'm degisik yerlerinden ayetler segmistir. istisna 
eden ayeti bir yerden ve istisna edilenle ilgili ayeti de bir baska 
yerden almistir. Oysa bu ayetlerin her birinin ayn bir onu arkasi ol- 



1- el-Kebir, c.10,s.125. 
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dugu gibi, her bir ayetin onu ve arkasi ile baglantisi ve iliskisi var- 
dir. Aynca hepsi oyle bir soz akisi iginde yer ahyor ki, o akis butun- 
liigunden kopanhp aynlmalan mumkun degildir. Buna ragmen ri- 
vayeti uyduran kimse, bu ayetleri akis butunluklerinden kopanp 
cikariyor ve onlan oyle bir sekilde siraya yerlestiriyor, istif ediyor ki, 
Peygamberimiz ile Vahsi arasmdaki bu acayip diyaloga uygun dus- 
siinler. 

Bazi tefsirciler bu hususta ne de gtizel bir soz soylemislerdir. 
Bu tefsirci, yukanda aktardigimiz uyduruk rivayete isaret ettikten 
sonra soyle demistir: "Sanki bunlar (rivayeti uyduranlar) Allah ile 
Vahsi'nin aralannda sakalastiklanni ispat etmek istiyorlar." 

Bu rivayeti uyduran kisinin tek gayesi, Vahsi'yi kesin ve karar- 
lastinlmis bir afla sereflendirmektir. Oyle bir af ki, onunla birlikte 
hicbir gunah, higbir cinayet sahibine zarar vermez. Ardmdan da 
buna gunahlardan cezalann kalkmasi ekleniyor. Bunun kaciml- 
maz sonucu ise, insanlardan yukumluluklerin kalkmasidir. Tipki 
Hiristiyanlann dusundukleri gibi. Hatta bu onlann dusuncelerinden 
de daha beterdir. Cunku Hiristiyanlar Hz. isa (a.s) gibi bir peygam- 
berin kendini feda etmesi ile yukumluluklerin kalktigmi ileri surer- 
lerken, bu rivayeti uyduran kisi Vahsi'nin arzusuna uyarak bu so- 
nuca vanyor. 

Sozunu ettigimiz Vahsi'ye gelince, bu ibn-i Mut'im'in kolesi idi. 
Uhud Savasmda Hz. Hamza'yi oldiirdii. Sonra Mekke'ye yerlesti. 
Ta-if'in ahnmasindan sonra da Musluman oldu. Peygamberimiz 
ona, "Goziime gortinme." demesi uzerine Sam'a yerlesti. bolge- 
de bulunan Hims'i ikametgah edindi. ikinci halife zamanmda di- 
van katipligi yapti. Sonra surekli iQki ictigi i?in bu gorevden atildi. 
icki duskunlugu yuzunden de birka? kez kirbaclandi. Osman'in ha- 
lifeligi doneminde ise oldu. Hatta rivayet edildigine gore olumu \q- 
ki yuzunden oldu. 

ibn-i Abdulbirr el-istiab adh eserinde, kendi rivayet zinciri ile 
ibn-i ishak'a dayandirdigi bir rivayette Abdullah b. Fadl'dan, o da 
Siileyman b. Yesar'dan Cafer b. Amr b. Umeyye ed-Damurt'nin soy- 
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le dedigini nakleder: "Ben ve Abdullah b. Udeyy sefere cikmistik. 
Yolumuz Vahsi'nin ikamet yeri olan Hims'a ugradi. Birbirimize, 
'Keske Vahsi'ye gidip ona Hz. Hamza'yi nasil oldurdiigunu sorabil- 
seydik.' dedik. Adresini sorarken bir adama rastladik. Bize soyle 
dedi: '0 ickiye yenik dusmus biridir. Eger onu ayik bulabilirseniz, 
sizinle istediginiz konuda konusabilen normal bir Arap'la karsila- 
sirsimz. Fakat eger onu sarhosken bulursaniz yanmdan derhal ayn- 
hn.' Biz de verilen adres uzerine Vahsi'nin yanma vardik..." Bu riva- 
yetin devaminda Vahsi'nin Uhud Savasi sirasmda Hz. Hamza'yi na- 
sil oldurdugu anlatihyor. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde Mutarrif b. §ihhir, Omer'den soyle 
nakleder: "Resulullah'm (s.a.a) zamaninda icimizden biri buyuk bir 
gii-nah isleyerek oldugu zaman onun cehennem ehli olacagma da- 
ir sahitlik ederdik. Fakat ['Allah kendisine ortak ko§ulmasmi 
bagi§lamaz; bundan ba§kasmi diledigi kimse igin ba£i§lar.' diye 
baslayan] ayet indikten sonra artik o sahitlikleri yapmaktan vaz- 
gegtik." (c.2, s.123) 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Mtinzir, Mutemer b. Suley- 
man yolu ile Suleyman b. Utbe el-Bankt'den ismail b. Sevban'in 
soyle dedi-gini rivayet etmistir: "Buyuk hastahktan once muhacir 
ile ensarm 'Kim bir mumini kasten oldiirurse...' (Nisa, 93) ayeti 
hakkinda, 'Boyle bir kimse kesinlikle cehennemliktir' dediklerine 
sahit oldum. Fakat 'Allah, kendisine ortak ko§ulmasmi 
bagislamaz; bundan baskasmi diledigi kimse igin bagislar.' ayeti 
inince, 'Allah'm diledigi olur, Allah diledigini yapar.' dediler." (c.2, 

s.169) 

Ben derim ki: Bu iki rivayete yakm anlamda olan bir rivayet de 
birkac yoldan ibn-i Omer'e dayandinlarak nakledilmistir. Fakat bu 
rivayetlerin hepsi kuskuludur. §6yle ki, [sahabelerin tumiinun yan- 
hs bir konu uzerinde ittifak edecekleri aklen mumkun degildir. 
Qtinku] "Allah kendisine ortak ko§ulmasmi ba£i§lamaz..." diye 
baslayan ayetin, daha once aciklamasmi yaptigimiz sefaat ayetle- 
rinin igeriklerinden fazla bir anlam tasimadigim butun sahabilerin 
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bilmedigini sanmiyoruz. 

Aynca onlarm, sefaat hakkmdaki ayetlerin cogunun Mekke 
doneminde indiginden habersiz olacaklarmi da dusiinemeyiz. Me- 
sela, yiice Allah Zuhruf suresinde soyle buyurmustur: "Allah'i bira- 
kip da taptiklan putlar, §efaat edemezler. Ancak bilerek hakka 
§ahitlik edenler bunun di§mdadir." (Zuhruf, 86) Yunus, Enbiya, 
Taha, Sebe, Necm ve Mtiddessir surelerinde yer alan sefaat konu- 
lu ayetler de boyledir. 

Bu ayetlerin hepsi Mekke doneminde inen ve sefaati kanitla- 
yan ayetlerdir. Nitekim sefaatle ilgili yazimizda bu konuya detayh 
bir sekilde aciklama getirmistik. (Bakara, 47-48) Bu ayetler ise bu- 
tiin gunahlan kapsar. Soz konusu ayetlerde biri §efaat goren ki§i 
ile ilgili, oburii ise yiice Allah ile ilgili iki kayit vardir. §efaat goren 
kisi ile ilgili kayit, o kisinin Allah'm nzasma uygun bir dini yani, 
tevhit ilkesine dayah bir inanci benimsemis olmasi ve Allah'a or- 
tak kosmamis olmasidir. Yuce Allah ile ilgili kayit ise onun 
mesiyeti ve dilemesidir. Bu ayetlerden cikan sonuQ, Allah'm affmm 
O'nun dilegine bagh olarak sirk dismdaki butun gunahlan kapsa- 
digidir. Bu da, "Allah kendisine ortak ko§ulmasmi bagi§lamaz." 
diye baslayan ayetin iceriginin tipatip aynisidir. 

Kur'an'da haksiz yere oldurulmesi haram olan bir cana kiy- 
manm, faiz yemenin ve akrabalarla iliskileri kesmenin cezasmm 
ebedi cehennem oldugunu belirten ayetlere gelince, -mesela bir 
ayette soyle buy-rulur: "Kim bir mumini kasten oldiirurse cezasi, 
iginde ebediyen kalacagi cehennemdir..." (Nisa, 93) Bir baska ayet- 
te ise faizle ilgili soyle buyruluyor: "Kim tekrar faize donerse, i§te 
onlar cehennemliktir, orada devamli kalirlar." (Bakara, 275) Baska 
bir ayette de akraba iliskilerini kesmekle ilgili soyle buyrulur: "/ste 
lanet onlar igindir ve kotii yurt (cehennem) onlarmdir." (Ra'd, 25)- 
bu ve benzeri ayetler insani sadece kotii bir akibetle tehdit ediyor- 
lar, cehennem azabmdan haber veriyorlar. Fakat bu cezanm kesin, 
degismez ve kaldmlmaz oldugu da soylenemez. Qunku bu ayetle- 
rin bu konuda [mezkur gunahlann cezasmm kesin olup, asla affe- 



Nisa Suresi 44-58 615 

dilmeyecegi konusunda] sarahati (net bir aciklamasi) yoktur. 

Kisacasi, "Allah kendisine ortak kosulmasmi bagi§lamaz." 
ayeti, sefaat ayetlerine gore sahabelerin o sozlerine gerekce ola- 
cak bir icerik fazlahgi tasimiyor. Bu nedenle sahabeler buyuk gu- 
nahlar hakkmdaki ayetleri cehennem cezasinm kesinligi bicimin- 
de anlamis olamazlar ki, buyuk giinah isleyenlerin cehennemlik 
olacaklarma sahitlik etmeleri caiz olsun. Yine, "Allah kendisine or- 
tak ko§ulmasmi bagislamaz..." ayetinden de sefaat ayetinde ol- 
mayan bir anlam cikaramazlardi ki, bu ayetin buyuk gunahlar 
hakkmdaki ayetleri neshettigini (=gecersiz kildigim), smirladigini 
veya kayitlandirdigmi soylemeleri gerekmi§ olsun. 

Soziinu ettigimiz rivayetlerin biri bu gergegi ima ediyor. Bu da 
ed-Diirr-ul Mensur'un sahih bir senetle ibn-i Durays, Ebu Ya'la, ibn-i 
Munzir ve ibn-i Adiy yolu ile ibn-i Omer'den naklettigi su rivayettir. 
Bu rivayete gore ibn-i Omer soyle diyor: "Biz buyuk giinah isleyen- 
ler i?in af dilemekten ka?iniyorduk. Fakat Peygamberimizden 
(s.a.a), 'Allah kendisine ortak ko§ulmasmi ba£i§lamaz; bundan 
baskasmi di-ledigi kimse igin ba£i§lar.' ayetini isitince is degisti. 
Bir de Peygam-berimiz soyle buyurdu: 'Ben duami ummetimden 
buyuk gunahlar is-leyenlere sefaat etmek igin sakladim.' gun- 
den sonra icimizdeki dusunceleri agiga vurmaktan kacmarak ko- 
nusmaya ve buyuk gunahkarlar igin de af dilemeye basladik." (c.2, 

s.169) 

Bu rivayetten anlasildigma gore sahabeler magfi- 
ret=bagislama ayetinden [yani, "Allah kendisine ortak ko§ulmasi- 
ni ba£i§lamaz..." ayetinden] cikardiklari anlamm aynismi sefaat 
ile ilgili hadisten de cikanyorlardi. iste burada cevaplandinlmasi 
gereken su soru kahyor: Sahabeler sefaatle ilgili hadisi buyuk gu- 
nahlann affedilebilecegi seklinde yorumladiklan halde nasil oldu 
da bu anlami Mekke doneminde inmis olan sefaat ayetlerinden 
cikaramadilar. Hem de o ayetlerin o kadar 90k, acik anlamh ve 
uzun zamandan beri gozlerinin onunde bulunmasma ragmen, ben 
bilmiyorum! 
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ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, "Kendilerine kitaptan bir pay ve- 
rilenleri gormuyor musun?..." ayeti ile ilgili olarak Beyhakt'nin ed- 
Delail kitabmda ve ibn-i Asakir'in de kendi Tarih kitabmda Cabir b. 
Abdullah'tan soyle aktardiklan rivayet edilir: "Peygamberimizin 
(s.a.a) Medine'deki (siyast) konumu varacagi yere vannca (belirgin- 
lik kazaninca), Ka'b b. Esref Onun yanindan aynlarak Mekke'ye gi- 
derek oraya yerlesti ve 'Muhammed'e ne yardim ederim ve ne ona 
karsi savasmm.' dedi. Mekke'de kendisine, 'Ey Ka'b, bizim dinimiz 
mi iyidir, yoksa Muhammed ile arkadaslarimn dini mi?' diye sordu- 
lar. Ka'b bu soruya: 'Sizin dininiz daha hayirli ve daha eskidir. Mu- 
hammed'in dini ise yenidir.' diye cevap verdi. Bunun uzerine, 'Ken- 
dilerine kitaptan bir pay verilenleri gormuyor musun?...' ayeti in- 
di."(c.2,s.l72) 

Ben derim ki: Bu ayetin inis sebebi hakkmda degisik bicimde 
bircok rivayetler vardir ki, en guvenilir olani naklettigimiz bu riva- 
yettir. Yalniz [farkli olmalarma ragmen yine de] bu rivayetlerin 
hepsi ayetle ilgili olaym ozunde birle§iyor. Bu olay ise sudur: "Bazi 
Yahudiler Kureyslilerin dininin Peygamberimizin (s.a.a) dininden 
daha iyi oldugu yolunda Kureysliler lehine hukum vermislerdir." 

Tefsir-ul Burhan'da, "Yoksa onlar, Allah'm kendi lutfundan in- 
sanlara verdigi §eyler igin onlari kiskanryorlar mi?..." ayetinin tef- 
sirinde §eyh TusT'nin el-Emal? adh eserinde kendi rivayet zinciri ile 
Cabir b. Abdullah'tan imam Bakir'm (a.s) "Yoksa onlar, Allah'm 
kendi lutfundan insanlara verdigi seyler igin onlari kiskaniyorlar 
mi?" ayeti hakkmda soyle buyurdugunu nakleder: "Ayetteki 
'nas=insanlar'dan maksat, biz (Ehl-i Beyt)iz." (el, s.377, h:i9) 

el-Kafi kitabmda mtiellifin kendi rivayet zinciri ile Bureyd'e da- 
yandirdigi bir rivayette imam Bakir (a.s), "Yoksa onlar, Allah'm 
kendi lutfundan insanlara verdigi seyler igin onlari kiskaniyorlar 
mi?" ayeti hakkmda soyle buyurmustur: "Ayetteki kiskanilan in- 
sanlar biziz..." (el, s.205, h:i) 

Ben derim ki: Bu anlamda bir?ok kanaldan gelen Ehl-i Beyt 
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imamlanna dayah 90k sayida rivayet vardir. Bu rivayetler el-Kafi, 1 
et-Tehzib, 2 el-Maani, Besair-ud Derecat, 3 Tefsir-ul KummT, 4 ve Tef- 
sir-ul Ayyas? 5 gibi onemli §i? kaynaklarda yer almistir. 

Yine ayni anlamda Ehl-i Sunnet kanallarmdan gelen bazi riva- 
yetler de vardir. Bunlardan birisi, ibn-i MegazilT'nin merfu olarak 
[yani rivayet zincirine yer vermeksizin] Muhammed b. Ali Bakir'dan 
(Allah'm selami her ikisine olsun) naklettigi rivayettir. Bu rivayette 
imam Bakir (a.s), "Yoksa onlar, Allah'm kendi liitfundan insanlara 
verdigi §eyler igin onlari kiskaniyorlar mi?" ayeti ile ilgili olarak 
soyle buyurmustur: "Vallahi (bu ayette sozu edilen) insanlardan 
maksat, biziz." (Menakib-i ibn-i MegazilT, s.267, h:314) 

Bu rivayetlerden bir digeri de ed-Durr-ul Mensur tefsirinde ibn-i 
Munzir'in ve Ata yolu ile Taberani'nin ibn-i Abbas'tan naklettikleri 
rivayettir. Bu rivayette ibn-i Abbas, "Yoksa onlar, Allah'm kendi 
liitfun-dan insanlara verdigi §eyler igin onlari kiskaniyorlar mi?" 
ayeti hakkinda soyle demistir: "Burada sozu edilen insanlardan 
maksat biziz, diger insanlar degil." 6 Ote yandan ikrime'den, 
Mucahid'den, Mu-katil'den ve Ebu Malik'den, ayetteki insanlan 
Peygamberimize tefsir ettiklerini nakletmistir. 7 Daha once soyle- 
digimiz gibi ayetin zahirinden anlasildigma gore buradaki insan- 
lardan maksat Peygamberimizdir; Ehl-i Beyt ise bu konuda Pey- 
gamberle ayni konuma sahiptirler. 

Tefsir-ul Ayyast'de Hamran'dan soyle nakledilir: "imam Bakir 
(a.s), 'Dogrusu biz Ibrahim soyuna kitabi ve hikmeti verdik.' 
ayetindeki kitabm peygamberlik, hikmetin kavrama ve hukum 
verme yetenegi, buyuk mulkun de itaat anlamma geldigini 
buy urmustur." (el, s.2 4 8, h:i60) — 

1- el-Kafi, c.l, s.273-275. 

2- et-Tehzib, c.4, s.132, h:367. 

3- Besair-ud Derecat, c.l, s.35, bap:17. 

4- Tefsir-ul Kummi, c.l, s.140. 

5- Tefsir-ul Ayyasi, c.l, s.246, h:153. 

6- ed-Durr-ul Mensur, c.2, s. 173. 

7- ed-Durr-ul Mensur, c.2, s.173. 
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(c.l, s.248, h:160) 

Ben derim ki: Buradaki itaatten maksat, diger hadislerde bil- 
dirildigi uzere farz olan itaattir. Bu anlamda da 90k sayida hadis 
vardir. Bu hadislerin bazilannda farz itaat, imamet ve hilafet ile 
tefsir edilmistir. Nitekim el-Kafi'nin Bureyd kanah ile imam Bakir'a 
(a.s) dayandirdigi rivayette boyle denmistir. 

Tefsir-ul Kummt'de, "Hig §uphesiz ayetlerimizi inkar edenleri 
ya-kmda afese sokacagiz." ayeti hakkmda, "Buradaki ayetlerden 
maksat Hz. Ali (a.s) ile Ehl-i Beyt imamlaridir." denmistir. (c.l, s.141) 

Ben derim ki: Bu, ornek verme ve genel bir anlami somut bir 
ornege uyarlama kabilindendir. 

§eyh TusT el-Mecalis adh eserinde Hafs b. Giyas Kadi'dan su 
sozleri naklediyor: "Ben bir defasmda Cafertlerin onderi imam Sa- 
dik'm (a.s) yanmda idim. Halife Mansur kendisini davet etmisti. 
sirada zmdik bir kisi olan ibn-i Ebi'l Avca imamm yanma gelerek 
soyle dedi: 'Derileri yanip eridikge azabi tatsmlar diye derilerini 
ba§ka deriler-le degi§tiririz.' ayeti hakkmda ne diyorsun? Farz e- 
delim ki bu deriler gtinah isledi de ceza gordu. Peki obtir derilerin 
ne su?u var?" 

"imam Sadik (a.s) adama su cevabi verdi: 'Yaziklar olsun Sa- 
na! ikinci deri birinciden baska olmakla birlikte birincinin ayni- 
sidir.' Adam, 'Bu soylediklerini a?ikla' dedi. imam da sozlerine soy- 
le devam etti: 'Baksana, eger bir adam bir tuglayi tutup kirar da 
sonra onu su ile yogurup kahba dokerek eski bi?imine dondurur- 
se, o tugla baska bir sey olmakla birlikte ilkinin aynisi olmaz mi?' 
Adam, 'Evet, anladim. Allah insanlann senden faydalanmalanni 
nasip etsin' dedi." 

Ben derim ki: Bu rivayet Merhum Taberst'nin el-ihticac adh e- 
serinde 1 Hafs b. Giyas kanahyla imam Sadik'tan (a.s) nakledilmis 
ve Tefsir-ul Kummt'de de mursel olarak yer almistir. 2 imamm ce- 



l-el-Ihticacc.2s.104. 

2- Tefsir-ul Kummi, c.l s.141. 
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vabmin ozu suna dayanir: 

Madde birligi sekil birligi aracihgi ile korunur. [Yani cesitli se- 
killer alan bir varhgm asil maddesi bir olursa, o varhk cesitli sekil- 
lere girse bile yine gercekte ayni varhktir. insanm bedeninde de 
durum aynen boyledir.] insanm bedeni her ne kadar kendinde vu- 
ku bulan degisiklikler sonucu sekil degisikligine ugrasa da, insan 
madde olarak ayni insan oldukca onun bedeni bu bedenin parca- 
lan gibi birligini (varligmi) devam ettirir. Bu bedenin herhangi bir 
sebeple degismesi onemli degildir. 

Men la Yahzuruh-ul Fakih adh eserde soyle rivayet edilir: "i- 
mam Sadik (a.s), 'Orada onlara tertemiz e§ler vardir.' ayeti hak- 
kmda kendisine yoneltilen soruya, Tertemiz eslerden maksat, ha- 
yiz olmayan ve abdesti bozulmayan kadmlardir.' buyurdu." (c.is.50, 
h:4) 

Tefsir-ul Burhan'da, "Allah size, mutlaka emanetleri ehline 
vermenizi emreder..." ayeti ile ilgili olarak soyle denilmistir: 
"Muham-med b. ibrahim Nti'manT, kendi rivayet zinciri ile 
Zurare'nin imam Muhammed Bakir'dan (a.s) naklettigi bir hadiste, 
Ziirare'nin soyle dedigini rivayet eder: "imam Muhammed Bakir'a 
(a.s) 'Allah size, mutlaka emanetleri ehline vermenizi ve insanlar 
arasmda hukmettiginiz zaman adaletle hukmetmenizi emreder.' 
ayetinin anlamim sordum. Bana soyle dedi: 'Allah, imama emane- 
ti kendisinden sonraki imama vermesini, bunu ondan esirgeme- 
mesini emrediyor. Allah'm, Ve insan-lar arasmda hiikmettiginiz 
zaman adaletle hukmetmenizi emreder. Allah size boylece ne 
guzel ogiit veriyor.' seklindeki buyrugunu gormtiyor musun? Bun- 
lar devlet baskanlandir ey Zurare! Yuce Allah'm ayetteki muhatap- 
lan devlet baskanlandir." (c.is.380, h:5) 

Ben derim ki: Bu hadisin bas tarafi birka? kanal ile Ehl-i Beyt 
imamlanndan rivayet edilmistir. Hadisin son bolumunden, onun 
somut ornege uyarlanma turunden oldugu ve ayetin mutlak an- 
lamda hukmetme ve her hak sahibine hakkini verme konusunda 
indigi anlasihyor. Bu yuzden daha once sozu edilen orneklere ve 
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benzerlerine uyarlanmasi da mumkundur. 

Bu anlamda bir rivayet de ed-Durr-ul Mensur tefsirinde yer al- 
mistir. Bu kitapta Said b. Mensur, FiryabT, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir 
ve ibn-i Ebu Hatem Hz. Ali'den (a.s) bu ayetin anlami hakkinda 
soyle naklederler: "imam, Allah'm indirdiklerine gore hiikmetmek 
ve emaneti ehline vermekle gorevlidir. imam bu gorevini yerine 
getirince insanlar da onun sozunii dinlemekle, ona itaat etmekle 
ve gagnsma olumlu karsilik vermekle yuktimludurler." (c.2 s.175) 
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59- Ey inananlar! Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden o- 
lan ululemre de itaat edin. Eger bir hususta anlasmazhga du§er- 
seniz -Allah'a ve ahiret gunune inaniyorsaniz- onu Allah'a ve Resul- 
'e goturiin. Bu (sizin icin) daha hayirh ve yorum bakimmdan daha 
giizeldir. 

60- Sana indirilene ve senden once indirilenlere inandiklarmi 
sananlan gormedin mi? Taguta inanmamalan kendilerine 
emrolundugu halde, tagutun hakemligine bas vurmak istiyorlar. 
Seytan da onlan uzak (koyu) bir sapikhga dusurmek istiyor. 

61- Onlara Allah'm indirdigine ve Resul'e gelin, denildigi za- 
man munafiklarm senden yuz ?evirdiklerini gorursun. 

62- Elleriyle yaptiklan yuzunden baslarma bir felaket gelince 
ne yaparlar? Sonra sana gelirler ve, "Biz sadece iyilik etmek ve uz- 
lastirmak istedik." diye Allah'a yemin ederler. 

63- Onlar, Allah'm kalplerindekini bildigi kimselerdir. On- 
lardan yuz cevir, kendilerine ogut ver. Onlara kendileri hakkmda ic- 
lerine isleyecek etkili sozler soyle. 

64- Biz her peygamberi, Allah'm izni ile, kendisine itaat edil- 
mesi igin gonderdik. Eger onlar kendilerine zulmettiklerinde sana 
gelseler de Allah'tan bagislanmayi dileselerdi, Resul de onlann 
bagislanmasmi isteseydi, elbette Allah'i affedici ve merhametli bu- 
lurlardi. 
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65- Hayir, Rabbine andolsun ki, aralannda cikan anlasmazhk- 
lar hususunda seni hakem kihp, sonra da verdigin hukmu, iclerin- 
de higbir sikinti duymaksizm tarn anlamiyla kabullenmedikce i- 
nanmis olmazlar. 

66- Eger biz, kendinizi oldiirun yahut yurtlarmizdan 91km, diye 
bunu onlara farz etmis olsaydik, iclerinden pek azi mustesna, bu- 
nu yapmazlardi. Halbuki kendilerine verilen ogudu yerine getirse- 
lerdi, onlar \q\n hem daha hayirh, hem de (imanlarmi) daha pekis- 
tirici olurdu. 

67- zaman onlara katimizdan buyuk bir mukafat verirdik. 

68- Ve onlan dosdogru yola iletirdik. 

69- Kim Allah'a ve Resul'e itaat ederse, iste onlar Allah'm 
kendilerine nimet verdigi peygamberler, siddtkler (gercekler, dos- 
dogru kullar), (amellere olan) sahitler ve salihlerle birlikte olur ve 
onlar ne de guzel arkadastir! 

70- Bu lutuf Allah'tandir. Bilen olarak Allah yeter. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Yukandaki ayetler -goruldugu gibi- daha onceki ayetlerle 
baglantisiz degildir. Qunku surenin bu grup ayetleri, "Allah'a 
kulluk edin ve O'na higbir §eyi ortak ko§maym." (Nisa, 36) 
ayetinden beri, insanlan Allah yolunda malt harcama yapmaya [ve 
bununla] toplumun her kesiminin ve ihtiyac sahibi muminlerin 
hayatmi devam ettirmeye, ayakta tutmaya tesvik ediyor; insanlan 
bu mesru ve farz gorevlerini yapmaktan ahkoyanlan da kmiyor. 
Arkasmdan insanlan Allah'a, Resul'e ve ululemre (=emir 
sahiplerine) itaat etmeye, ihtilaf kaynaklarmi kurutmaya, 
surtusme ve anlasmazhklardan (gatismalardan) kagmmaya, 
dogabilecek ihtilaflan Allah'a ve Peygambere havale etmeye, 
nifaktan sakmmaya, Allah'm ve Peygamberin emirlerine teslim 
olmaya cagmyor. Boylece bu ayetler dizisi, cihat cagrisi yapan, 
cihadm hukmunu aQiklayan ve Allah yolunda kendi vatanlanndan 
gocmeyi emreden ayetler ile sona eriyor. 
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yor. 

Buna gore bu ayetlerin tumu muminleri Allah yolunda cihat 
etmeye hazirlamakta ve ic yapilarma duzen vermektedirler. Arada 
bir veya iki ayet bu biitunlugun, bu insicamh soz akisimn disinda 
kalmis "muterize=ara cumle" olabilir. Fakat [bu ayetlerin, birbiriyle 
baglantisi bulunan onceki ve sonraki ayetlerden tamamiyla kopuk 
oldugu ve onlarm arasmda fazla da yabanci kaldigi soylenemez. 
Bu nedenle] bunlar, onceleri ve sonralan Me belirli bicimde irtibath 
olan ayetlerin butunlugune bir zarar vermemektedir. Daha once, 
"Ey inananlar!... sarho§ken namaza yaklasmaym..." (Nisa, 43) aye- 
tini incelerken, bu nokta-ya deginmistik. 

"Ey inananlar! Allah'a Itaat edin. Peygambere ve sizden olan 
ululemre de itaat edin." §eriki olmayan tek Allah'a kulluk etmeye, 
mumin kesimler arasmda yardim etmeyi yaygmlastirmaya yonelik 
cagri noktalandiktan, bu guzel yolu kotu gosterenler ve gesitli bi- 
9imde bu yola engel koyanlar kmandiktan sonra, baska bir dille 
birgok fer'T htikme kaynaklik eden bir temel maksada donuluyor. 
Oyle bir temel maksat ki, islam toplumunun saglamlasmasi ona 
dayanir. Bu maksat, muminleri uzlasmayi ve ittifaki benimseme- 
ye, meydana gelebilecek anlasmazliklan Allah'a ve Peygambere 
havale ederek ?6zmeye ozendirmektir. 

§iiphe etmemek gerekir ki, "Allah'a itaat edin. Peygambere 
ve sizden olan ululemre de itaat edin." ciimlesinin i?erigi, biitiin 
ilaht kanunlann ve hukumlerin esasi olmanm yam sira, anlasmaz- 
hk konulanni Allah'a ve Peygambere gotiirme emrine hazirlik ve 
gegis niteligindedir. Qunku bu gercek, bu ifadenin 
ayrmtilandirmasi olan "Eger bir hususta anlasmazliga du§erse- 
niz... onu Allah'a ve Resul'e goturun." ctimlesinden, sonra da, 
"Sana indirilene ve senden once indirilenlere inandiklarmi ileri 
surenleri gormedin mi?..." ve "Biz her peygamberi, Allah'm izni i- 
le, kendisine itaat edilmesi igin gonderdik." ve "Hayir, Rabbine 
andolsun ki, aralarmda gikan anlasmazhklarda seni hakem ki- 
lip..." ayetleri ile list uste bu ilkeye vurgu yapilmis olmasindan a- 



Nisa Suresi 59-70 625 

cikca anlasilmaktadir. 

Yine suphe etmemek gerekir ki, yuce Allah'm bizden kendisi- 
ne istedigi itaat, Peygamberi yolu ile bize vahyettigi bilgilere ve 
kanunlara itaat etmemizdir. 

Peygambere gelince, onun iki fonksiyonu vardir. Biri Allah'm 
ona Kur'an dismda vahyettigi mesajlara dayah tesri=kanun koyma 
fonksiyonudur. Bu mesajlar ana ilkelerini Kur'an'm koydugu ve 
Kur'an ile ilgili ve baglantih olan ayrmtilarda Peygamberin insanla- 
ra yaptigi aciklamalardir. Nitekim Allah soyle buyuruyor: "Insanla- 
ra, kendilerine indirileni agiklaman igin... sana da bu Kur'an'i in- 
dirdik." {Nah\, 44) 

ikinci fonksiyonu ise, dogru bildigi gorusu aciklamasidir. Bu da 
onun hukum(=yargi) ve hukumet hususundaki velayeti (yetkili ol- 
masi) ile baglantihdir. Nitekim yuce Allah bununla ilgili olarak soy- 
le buyuruyor: "Allah'm sana gosterdigi §ekilde insanlar arasmda 
hukmedesin diye..." (Nisa, 105) Bu, Peygamberimizin (s.a.a) yargi 
kanunlannm zahirine gore insanlar arasmda hukmederken ortaya 
koydugu ve 6nem-li konularda karar verirken dayandigi gorustur. 
iste bu alandadir ki yuce Allah, ona musavere ile gortis edinmesini 
emrediyor. Nitekim bir ayette soyle buyuruyor: "/s hakkmda onlara 
dams; fakat karar verdigin zaman artik Allah'a dayan." (Ai-i imran, 
159) Goruldugii gibi yuce Allah bu ayette sahabeleri, istisarede 
Peygamberimize ortak ediyor; ama karar verme de yetkiyi sadece 
Peygambere veriyor. 

Bu ger?ek ogrenilince anlasihr ki, Peygambere itaat etmeyi 
yasalastiran bizzat Allah oldugu igin, her ne kadar Peygambere i- 
taat etmek demek ashnda Allah'a itaat etmek demekse de, - 
nitekim yuce Allah bu ayetlerin devaminda, "Biz her peygamberi, 
Allah'm izni He, kendisine itaat edilmesi igin gonderdik." buyur- 
maktadir,- Peygamberimize itaat etmek ile Allah'a itaat etmenin 
farkh anlamlan vardir. Buna gore insanlar hem vahye iliskin acik- 
lamalarinda, hem de ortaya koydugu goriislerde Peygambere itaat 
etmekle yukumludurler. 
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"Allah'a itaat edin. Peygambere... de itaat edin." ifadesinde 
"itaat edin" emrinin tekrarlanmasmi gerektiren sebep -gerci Allah 
dogrusunu herkesten daha iyi bilir- budur. Yoksa bazi tefsircilerin 
dedikleri gibi bu tekrarm sebebi anlami pekistirmek (tekit) degil- 
dir. Qunku eger maksat anlami pekistirmek olsaydi, tekrara yer 
vermeden "Allah'a ve Peygambere itaat edin." demek, tekidi daha 
fazla ifade eder, anlami daha 90k guclendirirdi. Qunku o zaman bu 
ifade, Allah'a itaat etmenin Peygamberimize itaat etmekle ayni 
sey oldugu ve bu iki itaatin bir oldugu anlamina gelirdi. Bilindigi 
gibi tekrar etmek her zaman tekidi ifade etmez, anlami guglendi- 
rici bir sonuc vermez. 

Ululemre (=emir sahibi yetkililere) gelince, bunlann -kimler ol- 
duklan bir yana- vahiyden nasipleri yoktur. Onlarin fonksiyonu 
dogru gordukleri goruslerini aciklamaktan ibarettir. Peygamberin 
goruslerine ve sozlerine itaat etmek nasil zorunlu ise, ayni sekilde 
ululemrin de goruslerine ve sozlerine itaat etmek muminler icin 
zorunludur. Bundan dolayi yuce Allah anlasmazhk dogmasi halin- 
de bas vurulacak merciler arasmda ululemri saymayarak bu ko- 
nuda sadece Allah'i ve Peygamberi adres gostermis ve "Eger bir 
hususta anla§mazliga du§erseniz -Alla-h'a ve ahiret giinune ina- 
nryorsaniz- onu Allah'a ve Resul'e goturun." buyurmustur. 

Qunku bu havale emrinin (anlasmazhgi Allah'a ve Resul'e go- 
turmenin) muhataplan bu ayetin basmda kendilerine "Ey inanan- 
lar!" diye seslenilen kimselerdir. Bu nedenle sozu edilen anlas- 
mazhk, suphesiz onlarin kendi arasmda cikan anlasmazhktir. 
[Yoksa ululemr ile muminlerin arasmda cikabilecek anlasmazhk 
soz konusu degildir. Qunku] hem ululemre itaat etmenin zorunlu 
oldugunu soylemek, hem de soz konusu anlasmazhgin muminler 
ile ululemr arasmda oldugunu farz etmek dogru degildir. Buna go- 
re bu anlasmazhk muminlerin kendileri arasmda cikabilecek bir 
anlasmazhktir; ululemrin belirttigi gortisle ilgili degildir. Tersine bu 
anlasmazhk, ihtilaf konusu olan meseleye iliskin ilaht hukmun ne 
oldugu hakkindadir. 
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Bunun boyle oldugunu, arkadan gelen ayetlerde Allah'm ve 
Peygamberin hakemligini bir yana birakarak tagutun hakemligine 
basvuranlarm kinanmasmin verdigi ipucundan anhyoruz. 

Anlasmazhga dusulen hususu Allah'a ve Resul'e goturmenin 
gerekliligi ise, gercekte o konuda Kur'an ve sunnette aciklanmis 
din hukumlerine bas vurmaktan ibarettir. Kur'an ve sunnet, bun- 
lardan hukum cikarma yetenegine sahip kimseler icin iki kesin de- 
lil oldugu gibi, ululemrin "Kur'an'm ve sunnetin hukmu sudur." sek- 
lindeki sozti de kesin delildir. Qunku okudugumuz ayet hicbir kay- 
da ve sarta bagli olmayan bir itaat zorunlulugu getiriyor. Bunlar 
tumu ile sonugta Kur'an'a ve sunnete dayalidirlar. 

Bundan ortaya ?ikiyor ki, sozti edilen ululemrin -kim olurlarsa 
olsunlar- yeni bir hukum ortaya koymaya yahut Kur'an'la veya 
sunnetle sabit olan bir hukmu neshetmeye yetkili degildirler. Aksi 
halde, "Allah ve Resulu bir i§te hukum verdigi zaman, artik mii- 
min bir erkek ve kadma o ;'s; kendi isteklerine gore segme hakki 
yoktur. Kim Allah ve Resulu'ne kar§i gelirse, apagik bir sapikliga 
du§mu§ olur." (Ahzab, 36) ayetinin delalet ettigi iizere anlasmazhk 
konulannm cozumunde Kur'a-n'a ve sunnete bas vurmanm, an- 
lasmazhgi Allah'a ve Peygambere havale etmenin anlami kalmaz. 
Qunku Allah'm hukmu, kanun koymak Peygamberin hukmu ise ya 
kanun koymak veya bundan daha genis kapsamh bir tasarruftur. 
Ululemre taninan yetki ise velayet=yonetim a-lanma giren konu- 
larda gortislerini ortaya koymak, genel konularda ve meselelerde 
Allah'm ve Peygamberin hiikmunii ortaya ?ikarmaktir. 

Kisacasi, ululemrin tesri=yasama ve kanun koyma yetkileri 
olmadigindan, yanlannda sadece Allah ve Resul'tin hukmu yani, 
Kur'an ve sunnette agiklanan hukumler oldugundan dolayi yuce 
Allah, "Eger bir hususta anla§mazliga du§erseniz... onu Allah'a ve 
Resul'e goturun." ayetinde onlan ikinci kez soz konusu etmedi. 
Dolayisiyla yuce Allah icin bir itaat, Peygamber ve ululemr icin de 
bir itaat soz konusudur. Bu ytizden ayette, "Allah'a itaat edin. 
Peygambere ve sizden olan ulul-emre de itaat edin." diye 
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buyruldu [ve Peygamberle ululemrin itaati bir olarak sayildi]. 

[RESULULLAH (S.A.A) JLE 
ULULEMRiN MASUM OLMASI UZERJNE] 

§uphe edilmemesi gereken bir diger husus da sudur: "Allah'a 
itaat edin. Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin." 
ayetinde emredilen itaat mutlak olup; higbir sarta bagli olmamis, 
higbir kayitla da sinirlandmlmamistir. Bu da Peygamberimizin 
(s.a.a) gergekte Allah'm hukmune ters diisen higbir seyi emredip 
yasaklamayacagi gergegine delildir. Aksi halde yuce Allah'm ona 
itaat etmeyi zorunlu kilmasi geliski olurdu. Peygamberin hukmu 
ile Allah'm hukmu arasmdaki uyum ise, ancak Peygamberin 
(s.a.a) masumiyet (=korunmusluk) 1 sifati sayesinde gergeklesebi- 
lir. 

Bu soz ululemr hakkmda da aynen gegerlidir. Yalniz su var: 
Resu-lullah'ta (s.a.a) masumiyet (=yanilmazhk) gucunun var oldu- 
gunu kanitlayan bu ayetin disinda birgok aklt ve naklt deliller var- 
dir; fakat ululemr hakkmda zahiren boyle bir vurgulama yoktur. Bu 
nedenle de bazilan buna bakarak ayette zikredilen ululemrin ma- 
sum olmasimn gerekmedigini ve bu ayetin anlammin, ululemrin 
masum olmamasi ha-linde de dogru olacagini sanabilirler. 

Bu gorusu soyle agiklayabiliriz: "Bu ayetin belirledigi hukum, 
um-metin yaran igin konmustur. Bu hukum, Muslumanlar toplu- 
munu ihtilaftan, gatismadan ve pargalanmadan koruyarak ayakta 
tutmayi amaglar. Bunun da diger milletlerde ve toplumlarda goru- 



1 - [Masumluk, insam yamlma ve giinahlara kar§i koruyan bir ozellik ve gu?tur. 
Dolayisryla masum olan insan ne yamhr, ne giinah isler ve ne de hataya duser. Pey- 
gamberlerin sahip oldugu masumluk niteligi ise uc kisma aynhr: a) Vahyi ahrken 
yamlmama. b) Teblig ve elcilik gorevini yerine getirirken yanhs yapmama. c) Gii- 
nah islememe. 

Bu konu hakkmda aynntih bilgi edinmek ifin bk. el-Mizan, Bakara suresi, a- 
yet:213.] 
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len yonetim mekanizmalarmdan farkh ve fazla bir fonksiyonu yok- 
tur. Qunkii o toplumlarda toplumun fertleri, hukmunde kanunlara 
ters dusebilecegini, yamlabilecegini bildikleri halde yine de icle- 
rinden birisini yetkili kilarak ona itaat etme ve sozunu dinleme zo- 
runlulugu tanirlar. Fakat hukumlerinde kanunlara ters dustugu bi- 
lindiginde kendisine itaat edilmez; ancak yanildiginda uyarihr. 
Hukmunde yanilgiya dusmus olabilecegi durumlarda da gercekten 
yanilmis olsa bile hukmu yurutulur, yaptigi yanhslik umursanmaz. 
Qiinku toplumun birligini korumada ve her kafadan ayn bir sesin 
cikmasim onlemede yatan fayda, bu tur yanilgilan ve hatalan tela- 
fi edecek bir faydadir." 

"iste bu ayette itaat edilmesinin zorunlu oldugu bildirilen 
ululem-rin durumu budur. Yuce Allah onlara itaat etmeyi mumin- 
lere zorunlu kilmistir. Eger Kur'an'a ve siinnete ters bir sey emre- 
derlerse, mumin-lerin onlara itaat etmesi caiz olmaz ve verdikleri 
hiikum yiirurliige konmaz. Qunku Peygamberimiz (s.a.a) soyle bu- 
yurmustur: 'Yaraticiya isyan konusunda yaratilmisa itaat edilmez.' 
Bu ilke hem Sunn?, hem de Sit kaynaklanndan rivayet edilmistir ve 
bununla ayetin ululemre itaat etme hakkmdaki mutlak igerigi ka- 
yitlandinhr." 

"Hatalara ve yanhslara gelince, eger ululemr konumundaki ki- 
sinin yanhs hukum verdigi kesin olarak bilinirse, hakka yani 
Kur'an ve sunnetin hukmune dondurulur. Ama eger yanhslik kesin 
degil de sadece muhtemel ise, hukmunun yanhs olmadigmin bi- 
lindigi durumlarda oldugu gibi hukmu gecerli sayihr. Boyle durum- 
larda yanhsi kabul edip ona zorunlu olarak itaat etme geregi ile de 
karsilasilabilir. Ama olsun, bunun zaran yoktur. Qunku ummetin 
birliginin korunmasi, seref ve itibarmin devam ettirilmesi, boylesi- 
ne muhtemel yanlishklann zaranni telafi eder. Dolayisiyla bunun 
konumu, fikih usulunde a?iklanan [ve haber-i vahid gibi delil ol- 
masi gogu fakihlerce kabul edilen] kurahn konumu gibi olur. ku- 
ral ise sundan ibarettir: Gercek hukumler yerinde kalmakla birlik- 
te zahirt yollann delil olmalan gegerlidir. ZahirT yollann sonuglan 
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gergekle ters dusunce meydana gelen zarar, bu zahirt yolun 
izlenilmesinde yatan maslahat ile telafi edilir." 

"Kisacasi, masum olmasalar bile ululemre itaat etmek zorun- 
ludur, farzdir. Bu kimselerin fasik olmalan ve hukum vermede ya- 
nilmalan mumkundur. Eger fasikhk yaparlarsa onlara itaat 
edilmez. Eger yanhshk yaparlarsa ve bu yanhsliklan kesin olarak 
bilinirse, Kur'an'a ve sunnete dondurulurler. Eger hata yaptiklan 
kesin olarak bilinmez ve sadece ihtimal verilirse, verdikleri hukum 
yurutulur. Gorunuste Allah'm hukmune uydugu halde ashnda Al- 
lah'm hukmune ters dusen hukumlerinin uygulanmasi ise sakin- 
casizdir. Bundaki maksat islam'm ve Muslumanlarin yaranni go- 
zetmek, toplumda sozbirligini korumaktir." 

Ancak okuyucu eger bu ayetle ilgili yukandaki aciklamamiz 
uzerinde iyi dusuniirse, bu suphenin ve bu vehmin kokten asilsiz 
oldugunu kolayca anlar. §6yle ki, fasikhk durumunda bu ayetin 
mutlakhgmi Peygamberimizin (s.a.a), "Yaraticiya isyan durumunda 
yaratilmisa itaat edilmez." seklindeki buyrugu ile ve "Allah kotu- 
lugu emretmez." (A'-raf, 28) ayeti ve bu anlama gelen diger ayetler 
ile kayitlandirmak icin, bu yaklasimi dayanak olarak almak mum- 
kundur. 

Bunun gibi bazi durumlarda bu tur zahirt delillerin ser'T bir ku- 
ral haline gelmeleri de mumkun, hatta gergeklesmis bir uygula- 
madir. Pey-gamberimizin (s.a.a) tayin ettigi mtifreze komutanlan- 
na, Mekke ve Yemen gibi beldelere tayin ettigi genel valilere, sefe- 
re giktiginda Medine'de yerine biraktigi vekillere itaat etmenin farz 
olmasi ve muctehidin sozunun taklit edenleri igin delil niteligi ta- 
simasi gibi. Bu konuda baska ornekler de sayilabilir. Fakat bunlar, 
bu ayetin kayitlandinlmasmi gerektirmez. Cunkii bir meselenin 
ozunde dogru olmasi baska bir seydir ve bir ayetin zahiri anlami 
ile o meseleye delil sayilmasi daha baska bir seydir. 

Bu ayet, sozti edilen ululemre itaat etmeyi zorunlu kilmis ve 
bu itaati hicbir kayda ve sarta baglamamistir. Kur'an ayetlerinde 
bu ayetin i?erigini kayitlandiran (smirlayan) ve "Peygambere ve 
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sizden olan ululemre de itaat edin." ifadesinin anlammi, 
"Ululemrin gimah niteligini tasimayan ve yanh§ oldugunu tespit 
etmediginiz emirlerine itaat edin. Eger onlar size gunah nitelikli bir 
emir verirlerse onlara itaat etmeniz Soz konusu degildir. Eger ya- 
nildiklanni tespit ederseniz onlan Kur'an'a ve sunnete dondurun!" 
sekline ceviren hicbir kayit yoktur. "Peygambere ve sizden olan 
ululemre de itaat edin." ifadesinin anla-mi kesinlikle bu degildir. 

Ustelik yiice Allah soz konusu kayittan daha belirgin oldugu 
halde, bu farz itaatten daha az onemli bir konuda smirlama geti- 
rerek soy-le buyurdu: "Biz insana, ana-babasma iyi davranmasmi 
tavsiye etmi§izdir. Eger onlar seni, hakkmda bilgin olmayan bir 
§eyi bana or-tak ko§man igin zorlarlarsa, onlara itaat etme." 
(Ankebut, 8) Durum boyleyken yiice Allah nasil olur da dinin temel 
tasmi iceren ve insan mutlulugunun ana damarimn kaynagi olan 
bu ayette soz konusu kayitlan acikca belirtmez? 

Aynca bu ayette Peygambere ve ululemre itaat etmek birlesti- 
rilerek ve ikisi igin bir tek itaatten soz edilerek soyle buyrulmustur: 
"Peygambere ve ululemre de itaat edin." Resulullah'm (s.a.a) gu- 
nah nitelikli bir emir vermesi veya hukmunde yanilgiya dusmesi 
dusiinulemez. Eger ululemr hakkmda bu ihtimaller caiz gorulse, o 
zaman onlara itaat etmenin kayitlan ve sartlan mutlaka soylenir- 
di. halde bu ayetin kayitsiz-sartsiz, mutlak bir hukum getirdigini 
kabul etmek kacimlmazdir. Bunun gerektirdigi kesin sonuc da 
Peygamberimiz (s.a.a) hakkmda gecerli olan masumluk sifatmm 
aynismm ululemr hakkmda da fark gozetilmeden gecerli sayilma- 
sidir. 

Sonra, "ululemr" terimindeki "emr" kelimesinden maksat, bu 
direktifin muhatabi olan muminlerin dinleri veya dunyalan ile ilgili 
bir is, bir gelismedir. Nitekim su ayet bu anlami teyit ediyor: "Emr 
yani /s hakkmda onlara dani§." (Ai-i imran, 159) Takva sahiplerini 
oven su ayet de ayni niteliktedir: "Onlarm emri yani isi. aralarmda 
dani§maktir." (Sura, 38) Ger?i baska bir a?idan yorumlayarak bu 
kelimenin yasagm karsiti olan 'emir' anlamina geldigini dusun- 
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mek de caizdir; ama bu uzak bir ihtimaldir. 

Bu ayette ululemr terimi "minkum=sizden" kaydi ile kayitlan- 
mistir. Anlasildigi kadanyla bu kelime, zarf-i mustakardir ve "sizle- 
rin icinden olan ululemr" anlamma gelmektedir. Dolayisiyla bu a- 
yet, Peygamberle ilgili su ayetin bir benzeridir: "Ummflere iglerin- 
den, kendilerine... bir peygamber gonderen O'dur." (Cum'a, 2) Yine 
yiice Allah'm Hz. ibrahim'in duasi olarak aktardigi, "Ey Rabbimiz! 
Onlara, iglerinden... bir peygamber gonder." (Bakara, 129) Ve Ade- 
mogullarma hitap ettigi "Size kendi iginizden ayetlerimi anlata- 
cak peygamberler gelir." (A'raf, 35) ayetler de ayni anlami tasiyor- 
lar. Boylece bu agiklamamizla, bazi mufessirlerin ayetle ilgili goru- 
§uniin asilsizhgi ortaya gikiyor. Sozunu ettigimiz tefsirciye gore 
ululemrin "minkum=sizden" kelimesi ile kayitlanmasinin anlami 
§udur: "Bu ululemrin her ferdi, bizim gibi siradan bir insandir. 0, 
biz muminlerden biridir. ilaht masumiyet ayncahgi ile donatilmi§ 
degildir. [Dolayisiyla biz normal insanlar gibi ululemr de gtinah is- 
leyebilir, yanilabilir ve hataya dusebilir.]" 

[ULULEMRiN KJMLER OLDUGU UZERJNE] 

[Bu ayetle ilgili bir diger onemli husus da ayetteki ululemrden 
maksat kimlerin oldugu husustur.] Bunda suphe yoktur ki, ululemr 
kelimesi, ism-i cem yani cogul ifade eden isimdir ve bu nedenle 
"ulul-emr" diye adlandinlan bu kisilerin sayismm gokluguna dela- 
let eder. Fakat bu cogul ismin ilk bakistaki anlami [bu insanlann 
topluluk halinde yukumluluk kabul etmeleri ve itaatin bunlann 
topluluk haline farz olmasi degil;] bu seckin kisilerin teker teker 
yalnizhk halinde sorumluluk yuklenmeleri ve birbiri arkasmdan 
kendilerine itaat etmenin farz olmasidir. Dolayisiyla itaat etme zo- 
runlulugu, bu kelimenin (ululemrin) lafzi itibari ile bunlann [fert 
ferdine degil de] tumune birden yoneltilmisse de, ?ogul i?erikli ni- 
teligi goz onunde bulundurulmustur. [Nitekim bu tur kullanimlar, 
biz insanlann sozleri arasmda da yer almaktadir. Mesela birine:] 
"Farz namazlanni kil, buyuklerine ve kavminin onderlerine itaat 
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et." denmesi gibi. 

Bu konudaki sasirtici sozlerden biri Fahr-i Razt'nin su sozudiir. 
Diyor ki: "Bu anlam, cogul bir kelimeden tekil bir kelimenin anla- 
mmm cikarilmasim [yani cogul bir kelimenin miifret=tekil anlam- 
da kullanilmasmi] gerektirir ki, bu ifadeden anlasilana ters duser." 
(Tefsir-ul Kebir, c.10, s.146) 

Fahr-i RazT boyle demekle dilde bu kullanimm yaygm oldugunu 
goz ardi ediyor. Kaldi ki, Kur'an boyle orneklerle doludur. §u ayet- 
lerde oldugu gibi: "Artik yalanlayanlara itaat etme." (Kaiem, 8) "Ar- 
tik kafirlere itaat etme." (Furkan, 52) "Biz reislerimize ve buyukle- 
rimize itaat ettik." (Ahzab, 67) "A§m gidenlerin emrine uymaym." 
(Suara, 151) "Namazlara... devam et." (Bakara, 238) "Muminlere kar- 
§i miitevazi ol." (Hicr, 88) Kur'an'da bunlar gibi olumlu-olumsuz, 
haber ve talep nitelikli farkhhk arz eden 90k sayida ornekler vardir. 

Ustelik ?ogul bir kelimeden tekil anlami kastetmenin zahire 
ters dusen turu, ?ogul bir kelime soyleyip kelimenin icerdigi tek- 
lerden yalniz birini kastetmektir. Yoksa teklerin cogalmasi ile hu- 
kumlerin Qogalmasma yol acacak sekilde ?ogula hukmu yaygin- 
lastirmak, anlam olarak kelimenin zahirine ters dusmez. Mesela, 
"Beldenin ilim adamlarina iyi davran." demek, "Bu ilim adamina 
ve su ilim adamina iyi davran." demektir. 

Kendilerine itaat edilmesi farz olan bu ululemrden, 90k sayida 
kisinden olusan bir biitunun kastedilmis olmasi da muhtemeldir. 
Yani ululemr kavramini, her biri bu kavramm kapsamma giren 90k 
sayida kisinin bir araya gelmesinden olusan durum seklinde yo- 
rumlamak da ihtimal dahilindedir. Bu yoruma gore ululemr, halk 
arasmda nufuz sahibi olup sozii geqen ve onlarla ilgili islerde etkili 
olan kisilerden olusur. Ordu ve mufreze komutanlan, ilim adamla- 
n, devlet buyukleri ve kavmin ileri gelenleri gibi. 

Hatta el-Menar tefsirinin sahibine gore ululemr, halkm guveni- 
ni kazanmis ilim adamlan, ordu komutanlan, ticaret, sanayi ve zi- 
raat gibi kamu alanlannm onderleri, bunlann yam sira sendika 
baskanlan, parti liderleri, yuksek tirajh gazetelerin yazi isleri mu- 
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durleri ve basyazarlari gibi sahsiyetlerden olusan hal ve akd ehli- 
dir! Ayetteki ululemrin hal ve akd ehli olmasmm anlami iste budur. 
Qunku bunlar ummetin ileri gelenlerinden olusmus bir sosyal he- 
yettir. (Tefsir-ul Menar, c.5, s.181) 

Fakat bu ayetin tamammm icerigi bu ihtimal ile bagdasir mi? 
Mesele buradadir. Daha once belirttigimiz gibi bu ayet ululemrin 
masum kisilerden olusmasma delalet ediyor. Az onceki yorumu 
savunan tefsirciler de bunu kabul etmek zorunda kalmislardir. 

[§imdi biz burada ululemrin anlamim yukandaki sekilde (hal 
ve akd ehli diye) yorumlayan mufessirlere bazi sorulan sormak zo- 
rundayiz.] Acaba masumluk sifati ile vasiflandirdiginiz insanlardan 
maksat, bu heyetin uyeleri midir? Ki o takdirde teker teker her biri 
ve sonucta hepsi birden masum olur. Qunku heyetin butunii, fert- 
lerden baska bir sey degildir. Fakat apacik bir ger?ektir ki, bu 
iimmetin tarihinde hicbir gun masum fertlerden meydana gelmis 
bir hal ve akd heyeti ummetle ilgili onemli bir meseleyi yururluge 
koymak icin bir araya gelmis degildir. Boyle bir sey vuku bulmadi- 
gina gore de, yuce Allah'm pratikte uygulamasi olmayan bir seyi 
emretmis olmasi muhaldir. 

Yoksa gergek bir sifat olan bu masumluk, nitelik ve nitelenen- 
de oldugu gibi sadece bu heyetle mi ozdestir de bu heyetin uyeleri 
masum degil midir? Hatta bu heyetin uyelerinin toplumun diger 
fertleri gibi musrik ve gunahkar olmalari caiz midir? zaman bu 
fertlerin gorusu yanhs, gunaha ve sapikhga surukleyici olabilir, 
ama o gorus heyet tarafmdan benimsenince heyetin masumlugu 
gerekgesi ile dogru mu olur? Fakat bu da imkansizdir. Qunku itiba- 
rt=sanal bir kurumun gercek bir sifati tasidigi yani, toplu heyetin 
masumluk sifatmi tasidigi nasil tasavvur edilebilir? 

Veya soyle mi dusunuluyor: Masumluk ne bu heyetin uyelerinin 
ve ne heyetin kendisinin sifatidir. Yalniz Allah bu heyeti gunahi 
emretmekten veya yanhs bir gorus ortaya koymaktan koruyor. 
Tipki mu-tevatir haberin yalandan korunmus olmasi gibi. Oysa ya- 
landan korunmus olmak, mutevatir haberin rivayet zincirinde yer 
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alan her habercinin ve butiinu ile soz konusu toplu heyetin sifati 
degildir. Yalniz ahsilagelmis sonuca gore bu haberin yalan olmasi 
imkansiz olmaktadir. 

Baska bir deyisle, yiice Allah bu tur haberi yanhshktan, icine 
yalanm karismasmdan korumaktadir. [iste ululemrin de konumu 
aynen boyledir. Yani] ululemrin fertlerinin ve heyetinin normal in- 
sanlarda bulunmayan ek bir sifat tasimalari gerekmese bile bun- 
lann agikladigi goriiste kesinlikle hata bulunmaz. §6yle ki, onlann 
goriisii tipki mute-vatir haber gibi yalan ve yanhs olmaktan ko- 
runmustur. iste ululemrin de masumlugunun anlami boyle olmah- 
dir. Qiinkii bu ayet de ululemrin goriisiiniin yanhs olmadigimn; ter- 
sine Kur'an'a ve sunnete uygun ve isabetli olacagmm otesinde bir 
§eye delalet etmiyordur. Bu ise Allah'm bu ummete yonelik bir i- 
nayetidir. Nitekim Peygamberimizin (s.a.a), "Benim ummetim yan- 
li§ta birle§mez." dedigi rivayet edilmi§tir. (Siinen-i ibn-i Mace, c2, 

s.1303, h:3950) 

[Fakat bu goru§ de dogru degildir.] Bir defa bu rivayet konu- 
muza yabancidir. Qiinku bu rivayet -eger dogru ise- iimmetin tu- 
miinun yanhsta birlesmeyecegini belirtiyor. Yoksa bu iimmetin bir 
parcasi olan hal ve akd ehlinin yanhsta birlesmeyecegini ifade 
etmiyor. Ummet kavrami ile hal ve akd ehli kavramimn anlamlan 
birbirinden farkhdir; iimmetin bir manasi var, hal ve akd ehlinin de 
bir baska manasi var. Bu kelimelerin ilkini soyleyip de ikincisinin 
anlamim kastetmenin delili, gerekgesi yoktur. Aynca bu hadis bu 
ummet toplulugunun yanhs yapmayacagmi degil, yanhsta birles- 
meyecegini bildiriyor ki, bu ikisi birbirinden farkh seylerdir. 

Bu durumda yukandaki hadisin anlami soyle olur: Herhangi bir 
mesele ile ilgili yanhshk, iimmetin butununu kapsamaz. Tersine 
ummet icinde her zaman dogru diisunenler olur. Bu dogru dusu- 
nenler ya iimmetin tiimii veya bir boliimii ya da iclerinde bulunan 
bir tek masum kisi olabilir. Bu anlam, birgok ayetin ve hadisin de- 
lalet ettigi islam dininin ve hak inancmm yeryiiziinden kalkmaya- 
cagi, kiyamet giiniine kadar varhgmi siirdiirecegi ger?egi ile uyum- 
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ludur. 

Nitekim yuce Allah soyle buyuruyor: "Eger onlar bunlari inkar 
ederlerse zaten biz, inkar etmeyen bir topiuiugu onlarm yerine 
gegmeye memur etmi§izdir." (En'am, 89) "Bu sozii ardmdan gele- 
ceklere devamli kalacak bir miras olarak birakti." (Zuhruf, 28) 
"§uphe yok ki, Kur'an'i biz indirdik ve §uphe yok ki, onu mutlaka 
biz koruyacagiz." (Hicr, 9) "0 e§siz ve ustun bir kitaptir. Ona onun- 
den de, ardmdan da batil gelemez." (Fussiiet, 41-42) Kur'an'da bu 
anlamda daha bircok ayet vardir. 

Bu durum, [yani ummetin gogunun veya bir bolumunun hataya 
dii§mesi ve yanh§ yola sapmasi ger?egi,] sadece Hz. Muhammed- 
'in (s.a.a) ummeti igin gegerli degildir. Sahih rivayetler bunun ter- 
sini kanithyor. Qe§itli kanallardan gelen bu rivayetlere gore Pey- 
gamberimiz (s.a.a) Yahudilerin yetmis bir, Hiristiyanlann yetmis iki 
ve Muslumanlann yetmis uq firkaya ayrildigmi, bu firkalann birer 
tanesi dismda hepsinin helake ugrayacagmi bildirmistir. Biz, Al-i 
imran suresinin "Ve topluca Allah'm ipine simsiki sarilm." (Al-i 
imran, 103) ayetinin hadislerle agiklamasi bolumunde bu rivayete 
yer vermistik. 

Kisacasi, bu rivayetin -eger isnat zinciri dogru ise- metni hak- 
kmda soylenecek bir sozumuz yoktur. Fakat o bizim konumuza 
yabancidir. Qunku biz bu ummetin iginden cikan hal ve akd ehlinin 
masumlugunun anlami uzerinde konusuyoruz. Tabii ki, eger "siz- 
den olan ulul-emre..." ifadesinde kastedilen ululemr bunlar ise. 

[§imdi ise gelelim asil konumuza, yani hal ve akd ehlinin ma- 
sum olusunun niteligine. Bu hususla ilgili ilk olarak sunu bilmeli- 
yiz: Acaba] Muslumanlar arasmdan bu hal ve akd ehlinin kendi go- 
rtisunde masum sayilmasim gerektiren faktor nedir? Bu bir ger- 
qektlr ki, sosyal meseleleri gozme ve baglama konumunda olan 
bu heyet sadece islam ummetine mahsus degildir. Her buyuk mil- 
letin, hatta kuguk milletlerin, hatta ve hatta kabilelerle asiretlerin 
icinde toplumda itiban olan, gu^lii ve kamu islerinde etkili olan 
belirli sayida fertler vardir. Eger sen milletlerin ve nesillerin tarihle- 
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rindeki ve zamanimizdaki gelismeleri incelersen, hal ve akd heyet- 
lerinin toplumlarm onemli meseleleri ile ilgili cesitli gorusleri be- 
nimseyip sonra uygulamaya koyduklarmi gorursun. Bu heyetler 
goruslerinde kimi zaman isabetli olmuslar, kimi zaman da yanil- 
mislardir. Gerci ferdt goruslerde yanilma ihtimali heyetlerin goru§- 
lerindeki yanilma ihtimalinden daha buyuktur; ama bu gercek, 
heyet goruslerinde asla yanilma olmayacagi anlamma gelmez. is- 
te tarih ve guniimuzde gorulen olaylar, bu tur yanilgilann pek 90k 
sa-yidaki ornegine sahittirler. 

Eger islam'da hal ve akd heyetinin sosyal gorusleri [diger top- 
lumlardaki heyetlerin goruslerinden farkh bir konumda bulunursa 
ve] yanhshktan korunmus olursa, bu korunmusluk ancak normal 
bir faktorun sayesinde degil, olagandi§i ve mucizevi bir faktor sa- 
yesinde olabilirdi. zaman bu korunmu§luk, artik sadece bu 
ummete mahsus goz kama§tinci bir keramet olur ve onlann ba§i- 
ni hep dik tutar, kutsal degerlerini korur, onlari, toplumlanna ve 
birliklerine sizan her turlu kotulukten muhafaza eder, sonucta 
Kur'an'i izleyen ve Kur'an gibi ilaht bir mucize olur ve Kur'an ya§a- 
dikga bu da ya§ar. Bu ise bunun islam ummetinin pratik hayatina 
olan konumunun, Kur'an'm onlann ilmt hayatina olan konumuna 
benzemesi demektir. 

Boyle olunca da Kur'an'm bu faktorun smirlanni ve alanmi 
belirtmesi, Allah'm Kur'an ve Peygamberimiz Hz. Muhammed 
(s.a.a) ile insanlara minnet birakmasi gibi bununla da minnet 
birakmasi, Peygamberimizin gorevini a?ikladigi gibi bu heyetin de 
i?timat gorevlerini aciklamasi ve Peygamberin onu timmetine 
ozellikle de kendisinden sonra hal ve akd heyetini olusturacak ve 
ummetin yonetme gorevini ustlenecek olan degerli ashabina 
tavsiye etmesi gerekirdi. Ayrica Kur-'an'm "ululemr" diye 
adlandinlan bu heyetin mahiyetinin ne oldugunu, sinirlarmin ve 
yetki alanlarmin nerelere kadar vardigini, butun islam ummetinin 
kamusal problemlerini gozecek bir tek heyetin mi kurula-cagim, 
yoksa her islam toplumunun olusturacagi ayn bir ululemr heye-ti 
aracihgi ile kendi insanlarmin canlanni, irzlarmi ve mallanni koru- 
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sanlarmin canlanni, irzlarmi ve mallanni koru-yup yonetecegini de 
anlatmasi gerekirdi. 

Bunlarm yam sira Muslumanlarm, ozellikle de sahabilerin bu 
meseleye onem vererek bu konuda Peygamberimize soru sorma- 
lan, onu irdelemeleri gerekirdi. Bilindigi gibi sahabiler o kadar 6- 
nemli olmayan konularda Peygamberimize (s.a.a) sorular sormus- 
lardi. Nitekim Resu-lullah'a (s.a.a) hilal asamasmdaki aylar, neler 
infak edecekleri, savas ganimetleri hakkmda sorular sormuslar ve 
yiice Allah bunlan soz konusu ederek soyle buyurmustur: "Sana 
hilalleri (hilal §eklinde yeni dogan aylari) sorarlar." (Bakara, 189) 
"Sana neyi infak edeceklerini sorarlar." (Bakara, 215) "Sana savas 
ganimetleri(nin hukmunu) sorarlar." (Enfal, l) Peki, sahabiler bu 
konuda niye soru sormadilar? Yoksa sordular da kirli ellerin mari- 
feti ile bu sorulann bilgisi bize gizli mi kaldi? Bu mesele bu yolda 
yuruyen Musluman ummetin gogunlugunun arzusuna ters dusen 
bir mesele degildi ki, buna yuz gevrilsin ve unutulmaya terk edil- 
mis olsun. 

Ayrica Peygamberimizin (s.a.a) olumtinu izleyen catismalar ve 
fitneler sirasmda zaman zaman bu meselenin delil gosterilmesi 
gerekirdi. Oyleyse nasil olur da sahabelerin munazara ve tartisma- 
lannda bu gercegin kendisine, hatta izine bile rastlamlmiyor? Oysa 
hadis ravtleri bu tartismalan cumle cumle, kelime kelime kay- 
detmislerdir [ve bizlere aktarmislardir]. Nigin bu konu hiQbir kitap- 
ta ve higbir konusmada yer almadi? Sahabelerden ve tabiinden 
olusan eski tefsirciler neden bu meseleyi gundeme almadilar da 
sadece Fahr-i RazT ile ondan sonra gelen birka? son donem tefsir- 
cisi bu gorusu ortaya koydu? 

Hatta Fahr-i Razt'nin kendisi bile ortaya koydugu bu gorusun, 
sim-diye kadar belirtilen goruslerin disinda bulundugundan dolayi 
kabul edilmedigine ittifak oldugunu (yani icma-i murekkebe aykin 
oldugunu) belirttikten sonra, gorusundeki tutarsizhgin nedeni 
hakkmda soyle demistir: "Qunku ululemrin anlami hakkmda sa- 
dece dort goriis vardir: 1- Hulefa-i rasidin (islam'm ilk dort halife- 
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si). 2- Mufreze komutanlan. 3- ilim adamlan. 4- Masum imamlar. 
Besinci bir gorus ise [benim kendimin ortaya koydugum gorus gi- 
bi,] icmayi cignemek demektir." 1 Sonra kendi kendine cevap vere- 
rek ortaya koydugu gorusun gercekte uciincu gorusun kapsamma 
girdigini one suruyor. Boylece isi duzeltmisken tekrar bozuyor. 

iste bu soylediklerimizin hepsi meselenin bu gorusteki gibi 
olmadigmi ve masumlugun, islam'm mucizelerinden ve Muslu- 
manlar arasmdan cikan hal ve akd ehli icin olaganustu kerametle- 
rinden degerli bir lutuf ve ustiin bir bagis olarak algilanmadigmi 
gerektirir. 

Burada bir baska gorusun de ortaya cikmasi muhtemeldir; o 
da su ki: Soz konusu masumluk olagandisi bir faktore dayanmaz. 
Tersine islam, genel terbiyesini (egiticiligini) bu sonucu doguran 
bir ince usule dayandirmistir. Bu ince ilkeye gore, bu ummetin i- 
ginden gikan hal ve akd ehli, ortak kararlannda yanilmazlar; go- 
ruslerinde yanilgiya dusmezler. 

Fakat bu ihtimal de genel kanuna aykin olma sebebi ile ge- 
cersizdir. Soz konusu genel kanuna gore bir heyetin idraki o heyeti 
olusturan fertlerin idraklerinin toplamidir. Eger teker teker fertlerin 
yanhs yapabilecekleri kabul ediliyorsa, heyetin de yanhs yapabile- 
cegi kabul ediliyor demektir. Aynca bu gorusun baska bir tutarsiz- 
hgi da vardir; o ise sundan ibarettir: Eger hal ve akd anlamindaki 
ululemrin gorusu, dogrulugunda ve masumlugunda bdylesine 
yenilmez bir faktore dayansaydi, sonuglanni gostermekten geri 
kalmazdi [ve Musluman topluluklan i?inde bu kadar yanhs dusunce- 
lerin ortaya Qikmasi gorulmezdi]. zaman islam alemini kaplayan 
bu batillar ve fesatlar nereden kaynaklaniyor? 

Peygamberimizin (s.a.a) vefatmdan sonra Musltimanlar ara- 
smdan Qikan bircok hal ve akd heyetleri nice istisare toplantilan 
duzenlediler ve ortak gorusleri dogrultusunda gesitli uygulamalara 
giristiler; fakat Muslumanlara dalaletten, sapikhktan baska bir sey 



1- Tefsir-ul Kebir, c.10, s. 144- 150. 
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kazandirmadilar. Muslumanlara mutluluk getirme girisimleri de 
onlann sadece bedbahthgma yol acti. Oyle ki Peygamberimizden 
(s.a.a) sonra, dine dayah toplum dtizeni 90k gecmeden zalim ve 
zorba bir imparatorluga donustii. Bunun icindir ki dikkatli arastir- 
macilarm, Peygamberimizin vefatmdan sonra meydana gelen fit- 
neleri, bu fitnelerin arkasmdan dokulen kanlan, cignenen irzlan, 
yagma edilen mallan, yururlukten kaldinlan hukumleri ve iptal e- 
dilen had cezalarmi incelemeleri; ardmdan da bu facialann kay- 
nagim, koklerini ve ana damarlarmi arastirmalari gerekir. Qunku 
bu incelemeler sonucu, bu facialann sebeplerinin tek dayanagmin 
Muslumanlar arasmdan cikmis hal ve akd heyetlerinin gorusleri ve 
bu goruslerini insanlann omuzlarma yuklemeleri oldugunu gore- 
ceklerdir. 

iste bu dinin binasmm dayanagi olan temel diregin yani, hal ve 
akd heyetinin goriisunun durumu budur. Tabi eger goruslerinde 
yanilmazhk ayncahgi ile donatilmis ululemr kavrammdan maksat 
bu ise. 

Dolayisiyla ululemrden maksat hal ve akd ehlidir, dedigimiz 
zaman sunlan da demek zorunda kahnz: Bu heyet yanilabilir. Bu 
heyeti olusturanlar, siradan insanlarla ayni duzeydedirler; gorusleri 
dogru da olabilir, yanhs da olabilir. Yalniz bu kimseler erdemli, tec- 
rubeli, gormus-gegirmis, uzman bir heyet olduklan \g\n 90k az yan- 
hs yaparlar. Yanilabilir ve hata edebilir olmalanna ragmen onlara 
itaat edilmesi gereginin emredilmesi, yanhshklara musamaha ile 
bakma, yanhslan hos goru ile karsilama anlami tasir. 

Bu hosgorunun gerekgesi, onlann olaylara mudahale etmele- 
rinin genelde saglayacagi maslahattir. Eger bu heyet, dinin hu- 
ktimlerinden birini o gune kadar bilinenden farkh bir sekilde yo- 
rumlayarak veya gu-nun sartlanna yahut ummetin egilimine ya da 
mevcut diinyanm durumuna ayak uydurmak gerekcesi ile degistire- 
rek Kur'an'a ve stinnete ters diisen, fakat belirledigi genel masla- 
hata uyan bir hukum verirse, bu he-yetin gorusune uyulacaktir. Di- 
nin onayladigi tutum da zaten budur. Qun-ku islam'in tek istedigi, 
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toplumun mutlulugu ve sosyal gelismesidir. 

Nitekim bu tutum, islam'm ilk donemindeki ve sonradan gelen 
hu-kumetlerin politikalannda gorulen bir ilkedir. Bu hukumetler 
Peygamberimiz (s.a.a) doneminde yururlukte olan bir hiikmii uy- 
gulamadan kaldirdiklan; onun siret ve sunnetlerinden (politikala- 
rmdan) biri uzere hukum vermedikleri zaman, bunu, onceki huk- 
mun ummetin haklarma ters dustugu gerekgesi ile gerekcelendir- 
diler ve ummetin menfaatinin, sartlarma uygun yeni bir hukmun 
uygulanmasinda oldugunu ve dunya mutlulugu ozlemleri ile bag- 
dasan yeni bir kanunun yururluge gecmesinde oldugunu savundu- 
lar. Nasil ki son asir arastirmaci-yazarlardan bazisi, ummetin gika- 
rmi korumak icin halifenin islam'a acikca ters olan bir politikayi iz- 
leyebilecegini ileri siirmustur. 1 

Boyle olunca da artik islam ummetinin durumu diger gelismis 
uygar toplumlarm durumu gibi olur. §u bakimdan ki, o toplumlar- 
da segilmis bir heyet bulunuyor ve bu heyet toplumun sartlarma ve 
zamanm gereksinimlerine uygun gordugu sekilde kanunlan 
uyguluyor. 

Bu ihtimal veya gorus -gordugunuz gibi- dinin, din kahbina do- 
kulmtis ve bu sekilde ortaya ?ikmis bir sosyal sistem (gelenek) ol- 
dugunu dusunenlerin gorusu ile tipatip aynidir. Bu goruse gore din, 
toplumlarm yapilanna egemen olan sartlara uymaya mahkumdur. 
Surekli gelisme evrelerine ayak uydurmak zorundadir. Bunlann 
yam sira o sadece Peygamberimizin zamanmdaki veya ona yakin 
donemlerdeki hayat tarzma uyan ustun ve ideal bir numunedir. 

Bu din, insan toplumu denen zincirin modasi gecmis bir halka- 
sidir. Bugun o, ancak jeoloji bilginlerinin yer alti kazilannda ortaya 
Qikardiklan fosilleri arastirdiklanna benzer bir bakis agisi ile incele- 
nebilir. 

Bu gorusu savunanlarla "Allah'a itaat edin. Peygambere ve 
sizden olan ululemre de itaat edin..." ayeti hakkmda konusaca- 



1 - Fecr-iil Islam dergisinin sahibi. 



642 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

gimiz hicbir soz yoktur. Qunku bu gorus, dinin butun ilkelerini; kok- 
lu bilgilerden, ahlak kurallanndan ve fer'T hukumlerden olusan din 
kaynakh butun kanunlan ve gelenekleri etkileyen bir temele da- 
yanir. Eger Peygamberimiz (s.a.a) zamanmda ve oliimii ile sonuc- 
lanan hastahgi esnasmda sahabelerin yaptiklan bazi hareketleri, 
sonra aralannda cikan ihtilaflan ve catismalan, islam'm bazi hu- 
kumlerine ve Peygamberimizin bir kisim uygulamalarma yonelik 
halifelerin kimi tasarruflarmi, arkasmdan Muaviye ile ondan sonra 
gelen EmevT hukumdarlannm, arkasmdan Abbas? hukumdarlan- 
nm, bunlardan sonra gelen hukumdarlarm icraatlanni -ki hepsi 
birbirinin benzeridir- bu gortise hamletsek, son derece sasirtici bir 
sonucla karsilasinz. 

Bu ayet hakkmda soylenen sozlerin en sasirtici olanlanndan 
biri de bir yazann su sozudur. Soz konusu yazar soyle diyor: "Allah- 
'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin." 
ayeti, hep birbirinden farkh goriisler ileri siirmelerine ragmen, tef- 
sircilerin soz konusu ettikleri anlamlann hicbirine delalet etmez." 

"Bunun birinci gerekgesi sudur ki: Kim olurlarsa olsunlar 
ululem-re itaat edilmesinin zorunlu kihnmasi, asla onlann diger 
insanlardan ustun ve ayricahkh olduklarmi gostermez. Nitekim bi- 
zim zorunlu durumlarda zorbalara ve zalimlere itaat etmemiz ge- 
reklidir. Bu gerekliligin sebebi onlann serlerinden korunmaktir. 
Ama o zorbalar, biz kendilerine itaat etmek zorunda kahyoruz diye 
asla yiice Allah katinda bizden ustun olamazlar." 

"ikinci gerek?eye gelince, bu ayette ifade edilen hiikmun nite- 
ligi, uygulanmalan konularmin gergeklesmesine bagh olan diger 
hukumlerden farkh degildir. Fakirlere yardim etmenin gerekliligi 
ve zalime destek olmamn yasak olusu gibi. Bu hukumler vardir di- 
ye bizim kose bucak kosusturup yardim edecek bir fakir arama- 
miz ve yardimci olmayacagimiz bir zalim bulmak icin ugrasmamiz 
gerekmez." 

Bu yazann gundeme getirdigi gerekcelerin her ikisinin sa?ma- 
hgi aciktir. Ustelik bu yazar ayetteki ululemrden hukumdarlarm ve 
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padisahlarm kastedildigini farz ediyor ki, onceki aciklamalarimiz 
sayesinde bu ihtimalin asilsizhgi belli oldu. 

ilk gerekce bunun icin yanhstir ki, bu yazar Kur'an'm zalimlere, 
haddi asanlara ve kafirlere itaat etmeye iliskin yasaklamalarla do- 
lu oldugunu goz ardi ediyor. Halbuki durum boyle olduktan sonra 
artik Allah'in onlara itaat etmeyi emretmesi, sonra da daha ileri 
giderek onlara itaat etmeyi kendisine ve Peygamberine itaat et- 
mekle eslestirmesi imkansizdir. Ote taraftan eger bu itaatin, 
takiyye ve kotuluklerden korunma amach bir itaat oldugu farz e- 
dilse, o zaman Allah onu izin vermek gibi goz yumma nitelikli ifa- 
delerle gecistirirdi. Tipki, "Ancak onlardan (kafirlerden) korunma 
gayesi He sakmmaniz ba§ka." (Ai-i imran, 28) ayetinde buyurdugu 
gibi. Yoksa bunca feci sakmcayla karsilasmayi goze alarak onlara 
itaat etmeyi acik bir dille emretmezdi. 

ikinci gerekceye gelince, bu gerekge ayetin anlami ile ilgili ilk 
gerekceye dayanir. Ama eger ululemre itaatin zorunlu olusu, bu 
heyetin dinde itibarh bir konumu olan kisilerden olusmasindan ile- 
ri geldigi farz edilirse, o zaman -daha once aynntili sekilde anlatil- 
digi iizere- bu kimselerin masum olmasi gerekir ve dint maslahat- 
lann ana temelini iceren ve islam toplumunun varhgini surdurme- 
sine dayanak olan bir hukmun ifade edildigi bu ttir ayette yuce Al- 
lah'in somut olarak var olmayan veya somut varhklan tesadufe 
bagh olan kimselere itaat edilmesini farz kilmasi imkansizdir. Boy- 
le bir sey dusunulemez. Okuyuculanmiz iyi biliyorlar ki, ululemre 
olan ihtiya? tipki Peygambere olan ihtiyac gibidir. Bu ihtiyac, um- 
metin yonetilmeye olan ihtiyacidir. Biz, muhkem ve mtitesabih a- 
yetler konusunu islerken bu meseleye deginmistik. [c.3, Ai-i imran su- 
resi, ayet:7] 

§imdi bu ayet hakkmdaki sozlerimizin basma donelim. Yukar- 
dan beri yaptigimiz a?iklamalardan ortaya cikti ki, "sizden olan 
ululemre" ifadesini hal ve akd ehlinden olusmus bir heyete ham- 
letmenin anlami yoktur. Qunku ne sekilde yorumlarsak yorumlaya- 
hm, sonugta bu heyet bir sosyal kurulustur. Ululemrden maksat, 
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ancak ummetin ieinden olan belirli bireyler ve kisilerdir. Bu kimse- 
ler sozlerinde masumdurlar ve itaat edilmeleri zorunludur. Onlarin 
kimler olduklarmin bilinebilmesi icin de Allah tarafindan Allah'm 
kendi sozu Me veya Peygamberinin dili Me net bir sekilde belirtme- 
lerine ihtiyae vardir. Dolayisiyla ululemr kavrami, Ehl-i Beyt imam- 
lan kanah Me nakledilen ve ululemrden maksat kendilerinin oldu- 
gunu aeiklayan rivayetlere uyarlanir. 

Ululemrden maksat, hulefa-i rasidin (rasid halifeler) yahut 
mufreze komutanlan ya da sozlerine ve goruslerine uyulan alimler 
oldugunu savunan goruslere gelince, bu goruslere iki cevap verile- 
bilir: Birincisi, bu ayet ululemrin masumluk sifati tasidigma delalet 
ediyor. Oysa sayilan zumrelerin hiebirinin masum olmadigi tartis- 
masizdir. Sadece Muslumanlann bir bolumu dort halifenin iginden 
Hz. Ali'nin (a.s) masum olduguna inanmaktadir. ikincisi, bu tig go- 
riisun her ugu de higbir delile dayanmiyor. 

[ULULEMRiN, EHL-i BEYT JMAMLARI OLMASI YOLUNDAKi 
TEFSiREYAPILAN iTJRAZLAR] 

§imdi de; "Ululemrden maksat, masum olan Ehl-i Beyt imam- 
landir." tefsirine yoneltilen itirazlara gelelim: 

Birinci itiraz: Ehl-i Beyt'in ululemr demek oldugu, Allah ve Pey- 
gamber tarafindan agikga belirtilmeye muhtagtir. Tabi ki boyle bir 
aciklama yapilmis olsaydi, Resulullah'm (s.a.a) vefatindan sonra 
bu konuda gorus ayriligma dtisecek iki kisi bile bulunmazdi. 

Bu itiraza verilecek cevap sudun Ehl-i Beyt'in ululemr oldugu 
Kur'an'da ve stinnette belirtilmistir. Velayet ayeti (Maide, 55), Tathir 
ayeti (Ahzab, 33) ve diger bazi ayetler bunun Kur'an kaynakh delille- 
ridir. ilerde bu konuyu genis bir sekilde inceleyecegiz. Peygambe- 
rimizden nakledilen "Sefine (gemi)" ve "Sakaleyn" hadisleri de bu 
meselenin hadis kaynakh delilleridir. 

Sefine hadisi sudur: "Benim Ehl-i Beytim'in konumu, Nuh'un 
gemisinin konumundadir; ona binen kurtulur, binmeyen ise bogu- 
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iur." 

Sakaleyn hadisi ise soyledir: "Ben sizin aranizda iki defer//' 
§ey birakiyorum. Bin Allah'm kitabi ve obiiru benim soyum olan 
Ehli Beytim'dir. Bunlara sanldigmiz siirece benden soma asla 
yoldan gikmazsmiz." 

Bunlarla ilgili aciklama, bu kitabm ucuncu cildinde muhkem 
ve mutesabih ayetler konusu islenirken (Ai-i imran, 7) aciklanmisti. 
Aynca §i? ve Sunn? kaynaklardan rivayet edilen ululemr konulu 
hadisler de bu meselenin delillerindendir. Bu ayetler grubunun 
hadisler isigmda aciklamasi bolumunde bu rivayetlerin bazilanna 
yer verilecektir. 

ikinci itiraz: Ululemre itaat etme emri, onlarm kimler oldugu- 
nun bilinmesi, taninmasi sartina baghdir. Qunku kim olduklan bi- 
linmeden onlara itaat etme emri, miikellefin gii? yetiremeyecegi 
bir yukumlultik olur. Eger bu emir onlan tanima §artma bagli ise 
bu durum ayetle bagdasmaz. Qunku ayet mutlak, yani kayitsiz- 
sartsizdir. 

Bu itiraza su cevabi veririz: Bu sakmca itirazi yapan kimsenin 
kendisi \g\n de gegerlidir. Qunku itaatin ululemrin kim oldugu sar- 
tina bagli olmasi mutlaktir. [Dolayisiyla hal ve akd ehline itaat et- 
mek de onlarm tamnmasina baghdir.] Bizim ile bu itirazi yapan 
kimse arasmda bu noktadaki fark sudur: Onun dedigine gore hal 
ve akd ehlinin kimlerden olustugu Allah'm ve Peygamberin acik- 
lamasina gerek olmaksizin bizim tarafimizdan bilinmektedir; fa- 
kat bize gore masum imam Allah ve Peygamber tarafindan tani- 
tilmasi gerekir. Buna gore ayete aykin olmalari bakimmdan bu iki 
sartm birbirinden farki yoktur. [Qunku kimler olurlarsa olsunlar 
ululemre itaat etmek, ancak onlan tanimak suretiyle mumkun- 
dur.] 

§u da var ki, ululemrin kim oldugunu bilmek her ne kadar sart 
sayihyorsa da bu sart diger normal sartlar gibi degildir. Qunku bu 
sart (tanimak) yukumlulugun kisiye ulasmasma, fiilen omuzlanna 
binmesine dontiktur. Qunku, kendisini, konusunu ve taalluk ettigi 
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seyi bilmeden yukumluluk fiilen yoktur. Yoksa bu sart, yukumlulu- 
gun kendisine ve konusuna yonelik degildir. Eger ululemrin kim 
oldugunu bilmek, hacda malt ve bedent yeterliligin ve abdestte 
suyun bulunmasinm sart olmasi gibi normal bir sart kabilinden o- 
lursa, mutlak yukumluluk diye bir yukumliiluk turu hie olmazdi. 
Qunku bir insani bilip bilmedigine bakmaksizm bir gorevle yukum- 
lii tutmak anlamsiz olur. 

Ucuncu itiraz: Bizler, icinde yasadigimiz su zaman diliminde 
masum imama ulasma, ondan din ve ilim ogrenme imkanindan 
mahrumuz. Buna gore Allah'm bu timmete itaat edilmesini farz 
kildigi merci, masum imam olamaz. Qunku ummetin ona ulasma- 
si imkansizdir. 

Bu itiraza verilecek cevap sudur: Bunun boyle olmasmin se- 
bebi Allah ve Peygamber degil, ummetin kotii hareketleri ve ken- 
dine hiyanet etmis olmasidir. Dolayisiyla yukumluluk kaldinlmis 
degildir. Bu durum, once peygamberini oldtiren ve sonra ona itaat 
etme imkanina sahip olmadigini soyleyen bir ummetin mazereti- 
ne benzer. Ustelik bu sakinca, itirazi yapan kisinin kendisi \g\n de 
gegerlidir. Qunku biz Muslumanlar bugun bir tek ummet teskil et- 
me imkanina sahip degiliz ki, bu ummetin icinden gikan hal ve 
akd ehli kabul ettigi bir gorusu yururluge koyabilsin. 

Dorduncu itiraz: Yuce Allah, "Eger bir hususta anla§mazli£a 
du§erseniz... onu Allah'a ve Resul'e goturun." buyuruyor. Eger 
ulul-emrden maksat masum imam olsaydi, "Eger bir hususta an- 
lasmazhga duserseniz... onu imama goturun." buyurmasi gerekir- 
di. 

Bu itirazin cevabi sudur: Bunun cevabi daha onceki a?iklama- 
lar-da verilmisti. Bu gottirmekten (havale etmekten) maksat, daha 
once anlatilan yaklasimla anlasmazhga dusiilen hususu imama 
gotiirmektir, havale etmektir. 

Besinci itiraz: Masum imamm varligma inanan kimseler, ona 
uy-manm faydasimn iimmeti ihtilaf karanhgmdan, gatismanm ve 
boltinmenin zararmdan korumak oldugunu soylemektedirler. Oysa 
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bu ayetin zahirinden, ululemrin varhgma ve ummetin ona itaat 
etmesine ragmen anlasmazligm mevcut olacagi anlasiliyor. Mese- 
la, ululemrin kendisinin bazi olaylar ve gelismelerin hukmu hak- 
kmda ihtilafa dusmesi gibi. Halbuki masum imamm var olmasi Me 
birlikte ihtilafm ve anlasmazligm meydana gelmesi bu inancta o- 
lan kimselere gore caiz degildir. Qunku onlara gore masum imam, 
Peygamber (s.a.a) gibidir. halde onlann bu inancma gore ayet- 
teki ayrmtilandirmanin [yani, "Eger bir hususta anla§mazli£a dii- 
§erseniz..." ifadesinin] hicbirfaydasi yoktur. 

Bu itiraza su cevabi veririz: Bu itirazm cevabi da gecmisteki 
aciklamalardan anlasilmaktadir. Qunku bu ayette sozu edilen an- 
lasmazhktan maksat, muminlerin Kur'an'm ve sunnetin hukumleri 
hakkindaki anlasmazhgidir; yoksa velayet hukumlerinde yani, i- 
mamin bir yonetici olarak olaylar ve gelismelerle ilgili verdigi h u- 
kumler hakkindaki bir anlasmazhk degildir. Daha once belirtildigi 
gibi hukum koyma yetkisi sadece Allah'a ve Resulu'ne aittir. Eger 
anlasmazhga dusen taraflar Kur'an'i ve sunneti anlayabiliyorlarsa, 
tartisma konusuna iliskin hukmu bu iki kaynaktan cikanrlar veya 
cozumu, yorumunda masumluk ayncahgi ile donatilmis olan i- 
mamdan sorarlar. Yok eger bunlar Kur-'an'i ve sunneti 
anlayamiyorlarsa, tartisma konusu meselenin cozumunu imam- 
dan sormakla yukumltidurler. Tipki Resulullah'm (s.a.a) gagdaslan 
gibi. Onlar anlayabildikleri meselelerde ya kendileri bilgi elde e- 
derler veya hukmu Peygamberden sorarlardi. Fakat anlayip hu- 
kum gikaramadiklari meseleleri mutlaka Peygambere sorarlardi. 

Bu ayetin delalet ettigi uzere, ululemre itaat etmenin hukmu 
tipki Peygambere itaat etmenin hukmu gibidir. Anlasmazhkla ilgili 
hukum de bu ayette anlatilan hukumdur. [Yani, anlasmazhga du- 
siilen hususun Allah'a ve Resul'e gottirulmesi gerekir.] Peygambe- 
rimizin (s.a.a) hayatta olmasi ile vefat etmis olmasinm bu bakim- 
dan farki yoktur. Peygamberimizin hayatta olmasi durumundaki 
hukmu, bir sonraki ayetler aciklarken, onun yoklugu halindeki 
hukmu de okudugumuz ayetin mutlak olusu aQikhyor. 
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Ayette sozu edilen cozumu Allah'a ve Peygambere gotiirme is- 
lemi ise, muminler arasmda bas gosteren anlasmazhklara mah- 
sustur. Nitekim ayetteki "Eger anla§mazli£a du§erseniz..." ifade- 
sinden bunu anhyoruz. Dikkat edilirse, "Eger ululemr arasmda an- 
lasmazhk cikarsa" veya "Eger onlar anlasmazhga duserlerse" 
denmemistir. Peygamberin saghgmda ihtilafh konuyu Allah'a ve 
Resul'e gottirmek demek ya meseleyi Peygambere sormak veya 
hukum cikarma yeterliligine sahip olanlann Kur'an'dan ya da sun- 
netten hukum cikarmalaridir. Peygamberimizin yoklugunda yapi- 
lacak olan is ise, daha once dedigimiz gibi ya meseleyi imama 
sormak veya Kur'an'dan ve sunnetten hukum cikarmaktir. Buna 
gore, "Eger bir hususta anla§mazli£a du§erseniz..." direktifi, bu i- 
tirazi ortaya atanm ileri surdugu gibi hicbir faydasi olmayan, fazla- 
dan bir ifade degildir. 

Butiin bu a?iklamalardan ortaya gikan sonug sudur: Bu ayette 
sozu edilen ululemrden maksat, bu timmetten olan oyle kimse- 
lerdir ki, her birinin masumluk ve itaat zorunlulugu bakimindan 
hukmti, tipki Peygamberimiz (s.a.a) icin bu konulardaki hukum 
gibidir. Burada lugat anlami ile genel bir kavram olan ululemr te- 
riminden tek kisinin kastedilmis olmasi da bir celiski degildir. 
Qunkii bir kelimenin kavramlanndan birini kastetmekle bu kav- 
ramla ortusen bir ornegi murad etmek birbirinden farkh seylerdir. 
Mesela, bu ayette ge?en "resul=el?i, peygamber" terimi de genel 
ve kiill? bir kavramdir. Kelimeden bu ayette murad edilen anlam 
da budur. Fakat kastedilen ornek Peygamberimiz Hz. Muham- 
med'dir (s.a.a). 

•k jc * 

"Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz... onu Allah'a ve Resul'e 
gotiirun..." Bu ifade ayetlerin akismdan elde edilen sinirlamanm bir 
uzantisi, bir sonucu ve ayrintilandirmasidir. Qunku, "Allah'a itaat 
edin..." direktifi Allah'a ve Peygambere itaati gerekli ilan etti. Bu 
itaat, dusunulebilecek butun anlasmazhklan gidermeyi garanti 
eden ve var olabilecek butun ihtiyaclan karsilayan dint konular u- 
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zerinde odaklandigmdan dolayi Allah ve Peygamber dismda baska 
bir mercie bas vurmaya gerek birakmamaktadir. Buna gore yuka- 
ndaki direktifin anlami soyledir: "Allah'a itaat edin, taguta itaat 
etmeyin." iste sozunu ettigimizsinirlamamn anlami budur. 

Bu ayette hitabm muminlere yoneltilmesi, sozu gecen anlas- 
mazhktan maksadin muminler arasmdaki anlasmazhk oldugunu, 
yoksa muminler Me ululemr arasinda dogabilecek veya ululemr 
olan kimselerin kendi arasinda bas gosterebilecek bir anlasmazh- 
gm kastedilmedigini ortaya koyuyor. Qunku muminler ile ululemr 
arasinda anlasmazhk cikmasi, muminlerin ululemre itaat etmele- 
rinin farz olmasi ilkesi ile bagdasmaz. Ululemrin kendi iginde an- 
lasmazhga dusecegi faraziyesi de bu ilke ile bagdasmaz. Qunku 
zorunlu itaat ile taraflanndan biri batilda olan bir anlasmazhgi bir 
arada dusunmek mumkun degildir. Ustelik eger ululemrin kendi 
icindeki bir anlasmazligmin kastedildigini dusunursek, bu durum 
"Eger bir hususta anla§mazli£a du§erseniz... onu Allah'a ve Re- 
sure gotiirun." ifadesinde hitabm muminlere yonelmis olmasi ile 
uyusmaz. 

Ayetin orijinalinde gecen ve "husus" olarak anlamlandirdigi- 
miz "sey" kelimesine gelince, bu kelime ger?i Allah'tan, Peygam- 
berden ve ululemrden gelen her emri, her hukmu kapsar, niteligi 
ne olursa olsun; fakat bu kelimenin arkasmdan gelen "onu Allah'a 
ve Resul'e gotiirun." ifadesi suna delalet eder: Burada sozu edilen 
anlasmazhk, ulul-emrin yegane yetkilisi oldugu konularla yani se- 
ferberlik, savas ve bans gibi tamamen onlarm yonetim alanlan 
hakkmdaki emirleri ile ilgili bir anlasmazhk degildir. Qunku bu ko- 
nularda ululemre itaat etmek zorunlu olduguna gore anlasmazhgi 
Allah'a ve Peygambere havale etmeyi emretmek anlamsiz olur. 

Buna gore bu ayet, Allah'tan ve Peygamberden baska hi? kim- 
senin yiiriirluge koymaya veya neshetmeye yetkili olmadigi dint 
konulardaki anlasmazhklarin gozumunun Allah'a ve Peygambere 
havale edilmelerinin gerekliligine delalet eder. Ayet Allah'm ve 
Peygamberin koydugu dint hukumler hakkinda hi? kimsenin ta- 
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sarrufta bulunmaya yetkili olmadigim acikcaya yakm bir dille ifade 
ediyor. Bu konuda ululemr ile onlarm dismdakiler arasmda fark 
yoktur. 

Ayetteki "Allah'a... inaniyorsaniz" ifadesi, sozii edilen hiikme 
donuk bir pekistirme ve bu hiikme ters diismenin iman asama- 
smdaki bir bozukluktan kaynaklandigma yonelik bir isarettir. Buna 
gore bu hukum ile iman arasmda siki bir iliski vardir ve bu hukmu 
cignemek, Al-lah'a ve Peygambere iman etmis gorimmeyi ve kalp- 
te kufru sakli tutmayi ortaya cikarir ki, gelecek ayetlerin delalet 
ettikleri gibi, bu tutum munafikhktir. 

"Bu daha hayirli ve yorum bakimmdan daha giizeldir." Yani 
goriis ayriligi belirdiginde meseleyi Allah'a ve Resul'e goturmek ya 
da Allah'a, Peygambere ve ululemre itaat etmek sizin icin daha 
hayirli ve... Ayette ge?en "te'vil=yorum" kelimesi, hiikme kaynakhk 
eden ve arkasmdan uygulamayi duzenleyen gercek maslahat de- 
mektir. Bu kitabin uciincii cildinde "yorumunu yapmak igin... Oysa 
onun te'vilini Allah'tan ba§kasi bilmez..." (Ai-i imran, 7) ayeti ile ilgili 
incelememizde bu kelimenin anlamina deginmistik. 

"Sana ve senden once indirilenlere inandiklanni sananlan gorme- 
din mi?..." Ayetin orijinalinde gegen "yez'umune=sanan-lar" fiili 
"za'm" koktinden "bir seye inanmak" demektir. ister ger?ege uy- 
gun olsun, ister olmasm. ilim=bilmek" kelimesi ise boyle degildir. 
sadece gergege uyan inan? anlamina gelir. "Za'm" kelimesi ger- 
cege uy-mayan konulara inanmak anlammda kullanildigi igin, 
gergege uymama durumunun kelimenin mefhum ve kavramimn 
bir parcasi oldugu sani-labilir. Oysa oyle degildir. 

Ayette yer alan "tagut" kelimesi "rehebut=korkmak", "cebe- 
rut=tis-tun olmak" ve "melekut=malik olmak" kelimeleri gibi mas- 
tardir ve "azmak, taskmhk gostermek" demektir. Kimi yerlerde 
ism-i fail (=et-ken isim) anlammda kullanilarak mtibalaga anlami 
yuklenir. Mesela bollugu ve coklugu yuzunden kabindan tasan su 
hakkinda "taga'l mau =su tasti, kabma sigmadi" denir. Onceleri 
insan hakkinda kullamlmasi istiare yolu ile idi. Fakat zamanla kul- 
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lanila kullanila kelimenin gercek anlami gibi algilandi. insan icin 
kullamldiginda insanm, akil veya seriat tarafmdan kendisi icin be- 
lirlenen tutumun disma cikmasi anlamma gelir. Buna gore tagut, 
Allah'a karsi kulluk gorevlerini yapmamakta inat eden, bu tutumu 
Allah'a karsi buyukluk taslayarak sergileyen zalim ve zorba kisi 
demektir. "Tagut, Allah dismdaki butun tapilanlardir." sozunii di- 
yenlerin maksadi da bu anlama donuktur. 

"Sana ve senden once indirilenlere..." ifadesi, "Allah'm pey- 
gamberlerine indirdiklerine" demektir. Bu ifade yerine "Sana ve 
senden onceki peygamberlere inandiklanm" denebilecekken oyle 
denmemesinin sebebi, ayette Allah'm kitabina ve hukmune bas 
vurma gereginin soz konusu olmasidir. Bundan anlasihyor ki: 
"Taguta inanmamalan kendilerine emrolundugu halde..." ifade- 
sindeki emirden maksat, semavt kitaplarda ve Hz. Muhammed 
(s.a.a) Me ondan onceki peygamberlere inen vahiylerde yer alan 
emirdir. 

"Sana ve senden once indirilenlere inandiklanm sananlan 
gormedin mi?..." ifadesi muhtemel bir gizli soruya cevap mahiye- 
tindedir. Sanki "Yiice Allah nicin 'Allah'a itaat edin. Peygambere 
ve sizden olan ululemre de itaat edin...' buyurdu?" denmis de ona 
soyle cevap verilmis: "Onlarin itaat etmekten nasil geri durdukla- 
rmi gormedin mi? Oyle ki, tagutun hakemligine bas vurmak 
istiyorlar." Ctimledeki soru teessuf ifade eder. Dolayisiyla ayetin 
anlami soyledir: 

"Bazi insanlarda gordugun su tutum esef vericidir. Onlar sana 
indirilen kitaba ve senden onceki peygamberlere indirilenlere i- 
nandiklarma inaniyorlar. Oysa semavt kitaplar, insanlann anlas- 
mazhga dustukleri meseleler hakkmda hukum vermek i?in indiler. 
Allah ise bu ger?egi onlar i?in soyle a?ikhyor: "Insanlar bir tek 
ummet idi. Sonra Allah, mujdeleyici ve uyarici olarak peygamber- 
leri gonderdi. insanlar arasmda, anla§mazliga dii§tukleri husus- 
larda hukum vermesi igin, onlarla beraber hak olarak kitap da 
gonderdi." (Bakara, 213) Bu adamlar anlasmazhga dustuklerinde 
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tagutlarm hakemligine bas vuruyorlar. Oysa tagutlar azgm, Allah'm 
dinine inatla karsi koyan ve hakki gigneyen kimselerdir. Ustelik bu 
adamlar soz konusu semavt kitaplarda taguta karsi gikmakla 
emrolunmuslardi. Tagutlarm hakemligine bas vurmanin Allah'm 
kitaplarmi gegersiz kilmak, iglerindeki yasalan yururlukten kal- 
dirmak demek olmasi, bunun yasaklanmasi igin yeterli gerekge- 
dir." 

"§eytan da onlan uzak (koyu) bir sapikliga dii§urmek istiyor." 
ifadesi, bu adamlarm seytan kiskirtmasi ve azdirmasi ile 
tagutlarm hakemligine ba§ vurduklarma delalet ediyor. §eytanin 
bu ki§kirtmaktaki maksadi onlan uzak (koyu) bir sapikhga du- 
§urmektir. 

"Onlara, "Allah'm indirdigine ve Resule gelin" denildlgi zaman..." 
Ayetteki "tealev=gelin" kelimesi, ashnda "ytikseklik" anlamma ge- 
len "teali" koktinden emir sigasidir. Yine ayetteki "yesuddune anke 
sududen" "sadde" koktinden "ytiz gevirmek" demektir. "Allah'm 
indirdigine ve Resul'e" ifadesi, "Allah'm hiikmiine ve onunla hiik- 
meden kimsenin hiikmiine" demektir. 

"senden yuz gevirdiklerini" ifadesinde sadece adamlarm Pey- 
gamberimize sirt gevirmelerine dikkat cekildi. Oysa o adamlar 
hem Kur'a-n'a, hem de Resul'e taraf gagrilmislardi; sadece Pey- 
gamberimize degil. Ciinkii iiziintiiye (teessiife) yol agan davranis, 
Allah'm indirdigine iman ettiklerine inanan kimselerin [yani inan- 
diklan kanaatinde olanlann] davranisidir. Buna gore onlar kafir 
degillerdir ki, agikga Allah'm kitabina yuz gevirsinler. Onlar gergek- 
te Allah'm indirdigine inanmis goriintiisii veren, fakat Peygamber- 
den yuz geviren miinafiklardir. 

Bundan anlasihyor ki, Allah'm hiikmiine teslim olurken Pey- 
gamberin hiikmiine teslim olmakta tereddiit ederek Allah ile Pey- 
gamber arasmda aymm yapmak kesinlikle miinafikhktir. 

"Elleriyle yaptiklan yiizunden baslanna bir felaket gellnce ne yapar- 
lar?..." Bu ayet su gergegi ilan ediyor: Allah'm ve Peygamberin 
hiikmiinden yuz gevirerek baskasmm yani tagutlarm hiikmiine yo- 
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nelmeyi, baslarma gelen bir felaket ve musibet izleyecek ve bu 
musibetin yegane sebebi de Allah'm ve Peygamberin hiikmiinden 
yiiz cevirerek tagutlarm hakemligine bas vurmalan olacaktir. 
"Sonra sana gelirler... Allah'a yemin ederler." ifadesi, o adamlann 
kotuluk olsun diye tagutlarm hukmune bas vurmadiklan seklinde- 
ki mazeret beyan etmelerinin hikayesidir. 

Ayetin anlami -gerci Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir- 
sudur: Durumlan boyleyken bu kotu davranislannin cezasi olarak 
baslarma kotu bir akibet geldiginde ne yaparlar? Sonra sana gele- 
rek Allah'a yemin ederler ve soyle derler: "Biz, Kur'an'dan ve Pey- 
gamberden baskasmin hakemligine bas vurmakla iyilikten, ara 
bulmaktan ve hasimlar arasmdaki dusmanhgi yok etmekten bas- 
ka bir sey istememistik." 

"Onlar, Allah'in kalplerindekini bildigi kimselerdir..." Bu ayet onla- 
rm mazeretlerine yonelik bir yalanlamadir. Yuce Allah, burada on- 
lann kalbinde olani ve onun bozuk bir duygu oldugunu acikca be- 
lirtmedi. Fakat o bozuk bir duygudur. Qiinkii, "onlardan yiiz gevir, 
kendilerine ogiit ver" ifadesi buna delalet ediyor. Zira eger kalple- 
rindeki duygular bozuk olmasaydi, dogruyu ve gergegi soylerlerdi 
ve Peygamberimiz (s.a.a) de dogru konusanlara ve hakki soyleyen- 
lere ytiz gevirmekle emredilmezdi. 

"Onlara kendileri hakkmda iglerine i§leyecek etkili sozler 
soyle. " Yani yaptiklan kotuluklerin bilincine varmalanna, davranis- 
lannin munafikhk oldugunu anlamalanna, eger durumlan meyda- 
na gikarsa Allah'm gazabina ugrayacaklanni bilmelerine dair iste- 
digin bu gergek-lerin iglerine islemesini saglayacak, etkili soz soy- 
le kendilerine. 

"Biz her pevgamberi, Allah'in izni ile, kendisine itaat edilmesi \q\n 
gonderdlk." Bu ayet, yukandan beri mtinafiklar hakkmda anlatilan 
buttin hususlara yonelik mutlak bir reddiyedir. Yani onlann 
tagutlarm hakemligine bas vurmalan, Peygamberden yiiz gevirme- 
leri, amaclarimn sadece iyilik ve uzlastirma oldugu yolundaki ye- 
minli mazeret beyanlan reddediliyor. Bunlann hepsi su veya bu 
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sekilde Peygambere muhalefettir; ister bu kotulukler arkasma si- 
gmdiklari, bir mazerete eslik etsin, ister etmesin fark etmez. Qun- 
kii Allah, Peygambere itaat etmeyi kayitsiz sartsiz farz kilmistir. 0, 
onu sadece Allah'm izni Me kendisine itaat edilsin diye gonderdi. 

Dolayisiyla hie kimse soyle dusunmemelidir: "itaatin yegane 
mercii Allah'tir. Peygamber ise yaratilmis bir insandir. Ona ancak 
fayda el-de etmek icin itaat edilir. Eger ona itaat etmeksizin bu 
fayda elde edilebiliyorsa, Peygamberi bir yana birakarak tek basi- 
na o faydayi elde etmenin sakmcasi yoktur. Aksi takdirde Allah'a 
ortak kosmak ve O'-nunla birlikte Peygamberine tapmak olur." Ni- 
tekim bu gercek, sahabelerin Resulullah (s.a.a) ile konustuklan 
bazi meselelerde de zaman zaman ortaya cikiyordu. Peygambe- 
rimiz sahabelere bir emir verdiginde iclerinden biri, "Bu is Allah'm 
emri ile midir, yoksa onu sen kendin mi emrediyorsun?" diye so- 
rardi. 

Bu yiizden yuce Allah, okudugumuz ayette Peygambere (s.a.a) 
itaat zorunlulugunun mutlak bir zorunluluk oldugunu ve ashnda 
Allah'a itaat etmek demek oldugunu, cunku O'nun izni ile gercek- 
lestigini bildiriyor. §u ayette belirtildigi gibi, "Kim Resul'e itaat e- 
derse, Allah'a itaat etmi§ olur." (Nisa, 80) 

Yuce Allah daha sonra bildiriyor ki; eger o adamlar, yuz cevir- 
mek suretiyle Resul'e muhalefet ettiklerinde tovbe ederek Allah'a 
ve Peygambere donseler, Allah'a yemin etmelerinden, faydasiz ve 
Resululla-h'i (s.a.a) memnun etmeyen yersiz mazeretler ileri siir- 
melerinden kendileri igin daha hayirh olurdu. Bu mazeretlerin 
Peygamberimizi memnun etmemelerinin sebebi de Allah'm isin ic 
yuztinu ona bildirmesidir. iste ayetteki "Eger onlar kendilerine 
zulmettiklerinde sana gelseler..." ifadesinin anlami budur. 

"Hayir, Rabbine andolsun ki... seni hakem kihp... kabullenmedikge 
Inanmis olmazlar." Ayette gegen "secere" fiili "seer" ve "sucur" ko- 
kiinden "birbirine girmek, kansmak" demektir. Araplar, "secere, 
secren ve sucuren" derler, bunlarla "karisti" anlammi kastederler. 
"Tesacur=birbirine girisip kavga etmek" ve "miisacere=kavga et- 



Nisa Suresi 59-70 655 

mek" kelimeleri de bu kokten gelir. Bu kelime, sanki iddialar veya 
goriisler birbirine karismis gibi bir anlam tasir. Arapca'da agaca 
da "se-cer" denilmesi buradan kaynaklanir. Qiinkii agacin dallan 
devamh birbirine karisir. Yine ayette gecen "harec" kelimesi "dar- 
lik ve sikinti" an-lamma gelir. 

Ayetin akisina ilk baktigimizda onun, tagutlarm hakemligine 
bas vurduklan halde Peygambere (s.a.a) inandiklarmi ileri suren 
bir tek miinafiklara yoneltilmis bir reddiye oldugunu goruruz. Buna 
gore ayetin anlami sudur: "Onlar tagutlarm hakemligine bas vur- 
duklan halde iman ettiklerini iddia ediyorlar. Ama isin ash diisiin- 
diikleri gibi degildir. Onlar aralannda cikan anlasmazhklar husu- 
sunda seni hakem kihp verdigin hukmu... kabullenmedikQe iman 
etmis olmazlar." 

Fakat su da var ki, gaye ve hedef nitelikli olan "seni hakem ki- 
lip..." ifadesi, munafiklardan baskalarmi da kapsamma alacak bi- 
?imde genis sumulludur. Aynca bu ayetin ardmdan "Eger biz 'ken- 
dinizi oldurun...' diye bunu onlara farz etmi§ olsaydik, iglerinden 
pek azi mustesna, bunu yapmazlardi." ayeti geliyor. Bu durum bu 
reddiyenin sadece miinafiklara yonelik olmadigim, onlarla birlikte 
baskalarmi da kapsamma aldigmi teyit ediyor. Qunku munafik ol- 
mayan bircok kimse de sadece Allah katmdan indirilen bilgileri ve 
htikumleri onaylamanm ger?ekten Allah'a, Peygambere ve onun 
Allah katmdan getirdigi gergeklere inanmak demek oldugunu sa- 
niyorlar. Oysa oyle degildir. iman hem goriiniiste, hem de i?ten 
tarn bir teslimiyet demektir. Gercek anlamda iman etmis olan bir 
kimsenin goriiniiste Peygambere yiiz ?evirerek ve muhalefet ede- 
rek hiikmiine teslim olmamasi veya kendi iginde onun, nefsinin 
arzularma ters diisen hiikmiinden sikinti duymasi dii-siiniilebilir 
mi? Halbuki yiice Allah, Peygamberimiz (s.a.a) hakkmda "Allah'm 
sana gosterdigi §ekilde insanlar arasmda hukmedesin diye sana 
kitabi gercek He indirdik." (Nisa, 105) buyuruyor. 

Eger bir kimse Peygamberin verdigi hiikiimden rahatsizhk 
duyarsa, ashnda Allah'm hiikmiinden rahatsiz olmus olur. Qunku 
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Peygamberi zorunlu itaatle ve hukmunun gecerliligi ile sereflendi- 
ren Allah'tir. 

Ama insanlar Peygamberin htikmune teslim olunca ve bu hii- 
kumden dolayi iglerinde bir burukluk hissetmediklerinde, iste o 
zaman Allah'm htikmune kesin olarak teslim olmus olurlar. Bu 
htikum ister tesri?=yasama, ister tekvint=varolussal bir hiikum ol- 
sun. Bu imanm asamalarmdan biridir. Mumin bu asamada fazilet 
sifatlarmdan birkaci ile donanmis olur ki, bunlarm en belirgin olani 
ve basta geleni Allah'm emrine teslim olmaktir. Bu asamada Al- 
lah'm hiikmunden sikilmak, ona itiraz etmek ve karsi cikmak gibi 
duygular ve eylemler muminin kalbinden ve dilinden duser. Dikkat 
edilirse bu ayette de teslim olmak, kayitsiz-sartsiz olarak ifade e- 
dilmistir. 

Bundan da su ortaya cikiyor: "Hayir, Rabbine andolsun ki..." 
ayeti, ger?i sozleri itiban ile sadece Peygamberin htikmune teslim 
olmayi vurguluyor. Qunku bu ayetler dizisi, Peygamberin hakemli- 
gine bas vurmanm gerekli olmasina ragmen ondan baskasmm 
hakemligine bas vurma ile ilgilidir. Fakat ayetin anlami geneldir; 
hem Allah'm huk-munii, hem de Peygamberin hiikmiinti; bunun 
gibi Allah ve Peygamberin hem tesrit hiikiimlerini ve hem de tekvint 
huktimlerini kapsar. 

Hatta ayetin anlami Resulullah'm (s.a.a) huktimlerinin yam si- 
ra, onun biitun tutum ve davranislanni da kapsar. Qunku bunlar 
ortak bir sonuca sahiptirler. Buna gore herhangi bir yolla ve her- 
hangi bir sekilde Allah'a ve Peygambere nispet edilen herhangi bir 
seyi, gercek anlamda iman etmis bir muminin reddetmesi, itirazla 
karsilamasi, karsismda bikkmhk gostermesi, herhangi bir sekilde 
kotti gormesi dusuntilemez. Bu tutumlann hepsi derece derece hi- 
rer sirktir. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Onlarm 
gogu, ancak ortak ko§arak Allah'a inanir." (Yusuf, 105) 

"Eger biz... bunu onlara farz etml§ olsaydik, Iglerinden pek azi mus- 
tesna, bunu yapmazlardi." Bu ifadeye gelince, yine bu surede yer a- 
lan "Fakat Allah, kufurleri (gergegi kabul etmemeleri) sebebiyle 
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onlan lanetlemi§tir. Artik pek az inanirlar." (Nisa, 46) ayetinde be- 
lirtildigi gibi bu ibare, bu hukmun fertlerden olusmus toplum icin 
gegerli oldugunu ve istisnanm da bu hukmun toplumun butun fert- 
lerini kapsadigi yolundaki supheyi gidermeyi amacladigim belirti- 
yor. Bundan dolayi bu istisna muttasil=bitisik istisnadan 90k mun- 
fasil=kopuk istisnaya benziyor veya iki yonlti oldugu cihetle mutta- 
sil ile munfasil arasmda yer ahyor. 

Buna gore, "pek azi mustesna, bunu yapmazlardi." ifadesi 
toplulugun durumu hakkmda haber verme konumundadir. Yani o 
adamlar topluluk olarak, canlan ve yurtlan gibi kalplerinin siddetli 
bir sevgi ile bagli oldugu seylerle celisen agir yukumluluklere ve 
hukumlere uymazlar. Az bir bolumu ile ilgili istisna ise, bu konu- 
daki siipheyi gidermek igindir. 

halde ayetin anlami soyle olur: "Eger biz onlara kendilerini 
oldurmelerini ve ahsmis olduklan yurtlanndan gikmalanni yazsay- 
dik, yani farz kilsaydik, emrimizi yerine getirmezlerdi, bunu 
yapmazlardi." Sozun burasmda "bunu yapmazlardi." ifadesinde 
onlann arasmda gercekten Allah'm hukmune teslim olmus higbir 
mumin bulunmadigi sonucuna vanldigi fark edilince, onlann az bir 
kismi istisna edilerek bu kusku gideriliyor. Ashnda bu hukum o a- 
zmhgi kapsamma almis degildi. Qunku bu ifadede topluluktan top- 
luluk olma sifati ile haber verilmisti [fertler olarak degil]. Dolayisiy- 
la bu hukum, fertleri sadece topluluga bagli olmalan acisindan i- 
?eriyordu. 

Bundan da anlasihyor ki, burada toplulugun toplulugu oldur- 
mesi ve toplulugun sehir ve koy gibi butun yurtlanndan cikmasi 
kastediliyor. Yoksa herkesin kendini oldiirmesi ve kendi evini terk 
etmesi kastedilmiyor. Tipki su ayette oldugu gibi: "Gelin, yaratici- 
niza tovbe edin ve kendinizi oldurun." (Bakara, 54) Goruldiigii gibi 
[her iki ayette de] hitap fertlere degil topluma yoneliktir. 

"Halbuki kendilerine verilert ogiidu yerine getirselerdi, onlar icin 
hem daha hayirh, hem de (imanlanni) daha pekistirici olurdu." Dikkat 
edilirse, "Eger biz... bunu onlara farz etmis olsaydik." ifadesindeki 
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"yazmak=farz kilmak" fiili, "kendilerine verilen ogudu..." ifadesin- 
de ogiit verme fiili ile degistiriliyor. Bu degisiklik suna isaret edi- 
yor: Emir ve farz seklinde ortaya cikan bu hukum-ler, o adamlann 
faydasmm ve mutlulugunun bulundugu yeri gosteriyor. Dolayisiyla 
bu hukumler, aslinda onlarm iyiliklerini ve faydalarmi amaclayan 
ogiitler ve nasihatlerdir. 

"onlar igin hem daha hayirli... olurdu." Yani bu tutum kendileri 
ile ilgili her konuda, hem dunyalan, hem de ahiretleri konusunda 
hayirli olurdu. Qunku ahiret iyiligi dunya iyiliginden ayrilmaz, tersi- 
ne onun uzantisidir. "hem de (imanlarmi) daha peki§tirici olurdu." 
Yani imanlarmi kalplerinde ve vicdanlannda daha saglam bir §e- 
kilde perginlerdi. Qunku ayetlerin aki§mm ana konusu imandir. §u 
ayette buy-ruldugu gibi: "Allah, sabit (de£i§mez) sozle inananla- 
n... sapasaglam tutar..." (ibrahim, 27) 

"0 zaman onlara katimizdan buyuk bir mukafat verirdik." Yani 
degifmez bir iman uzerinde sebat ettikleri zaman onlara buyuk bir 
mukafat verirdik. "buyuk bir mukafat" ifadesindeki belirsizlik 
(=muphemlik) tipki, "onlar igin hem hayirli... olurdu." ifadesindeki 
mutlakhk gibidir. 

"Ve onlan dosdogru yola iletirdik." Bu kitabin birinci cildinde, "Bi- 
zi doiru yola ilet." (Hamd, 6) ayetinin tefsirinde "sirat-i mtis- 
takim=dogru yol" kavrammin anlami hakkinda genis aciklama 
yapmistik. 

"Kim Allah'a ve Resul'e itaat ederse... ve ne de guzel arkadaftir!" 
Daha onceki ayetler (64 ve 65. ayetler) Resulullah'a (s.a.a) itaat 
etmek, onun hukmune ve kararma teslim olmakla ilgili olduklan 
halde, bu ayetteki guzel vaatte Allah ile Peygamberimiz birlikte 
zikrediliyor. Bunun da sebebi, Peygamberimize itaati vurgulayan 
ayetler arasina, "Eger biz, kendinizi oldurun... diye bunu onlara 
farz etmi§ olsaydik..." ayetinin girmesiydi. Demek ki, farz olan i- 
taat hem Allah'a, hem de Peygambere yonelik itaattir. Zaten, "Al- 
lah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat e- 
din." ayeti ile baslayan ayetlerin ortak havasi bu idi. 
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"l§te onlar Allah'm kendilerine nimet verdigi peygamberler... 
He beraberdir." ifadesi, bu insanlarm onlardan olduklarma degil, 
onlara katildiklarma delalet eder. Yani bu kimseler kendilerine 
nimet verilenler topluluguna katilmaktadirlar. Bu topluluk dogru 
yol sahipleridir. Ytice Allah, dogru yolu kendisinden baska hicbir 
topluluga nispet etmeyerek, "Bizi dogru yola ilet. Kendilerine ni- 
met verdigin kimselerin yoluna." (Hamd, 6-7) ayetlerinde sadece bu 
topluluga nispet etmistir. Kisacasi, bu kimseler o cemaatten de- 
gildirler, o cemaate katilmislardir. Nitekim, "onlar ne de giizel ar- 
kada§tir!" ifadesinde buna az cok isaret ediliyor. Daha once soy- 
ledigimiz gibi bu nimetten maksat "velayet" nimetidir. 

Sozii edilen dort ztimreye, yani peygamberlere, siddtklere (ger- 
?ek-lere), sehitlere ve salihlere gelince, "peygamberler" vahiy 
sahipleridir, gaybm bilgisi yanlannda olanlardir. Onlann nitelikleri 
hakkmda bundan daha fazla bir bilgimiz yoktur; onlar hakkmda 
olan bilgimiz, ancak onlann biraktigi eserlerden elde edilebilir. 
Daha once belirttigimiz gibi "sehitler" kelimesi, Kur'an dilindeki 
anlami ile "amellerin sahitleri" demektir; savasta sehit edilen 
kimseler demek degildir. "Salihler"den maksat ise, Allah'm nimet- 
lerine layik kimselerdir. 

"Siddtklere" gelince, "sidk=dogruluk" kokunden mubalaga igin 
kullanihr ve kelime anlamina gore, "?ok dogru kimseler" demektir. 
Dogrulugun sozle ilgili bolumu oldugu gibi eylem ve hareketlerle 
ilgili bolumu de vardir. Hareketlerde dogruluk demek, hareketlerin 
sozle uyusmasi demektir. Qunku hareket ve davranis inancm disa 
yansimasidir. Davranis; inanci dogru yansitmca, elbette ki insanin 
kalbindekini oldugu gibi yansitmis olur. Soztin dogrulugu ise, onun 
hakikatle ve ger?ekte olanla uyusmasidir. Ashnda soz de bir ba- 
kima bir davranis turu oldugu icin, davranislannda dogru olan 
kimse sadece dogru oldugunu, hak oldugunu bildigi seyi soyler. 
Buna gore boyle bir insanin sozunde hem haberin, hem de haber 
verenin dogrulugu soz konusudur. [Yani her ikisi de dogrudur; hem 
soz, hem de sozii soyleyen kimsenin kendisi.] 
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halde siddTk, asla yalani olmayan kimsedir. Bu kimse nefsi- 
nin arzusuna uymaksizm sadece hak gordiigu hareketi yapar, sa- 
dece hak gordiigu sozii soyler ve sadece hak olani hak gorur. 
Qiinku her seyde hakki gorur, hakki soyler ve hakki yapar. 

Buna gore, ayetteki zumreler bu siraya gore dizilirler: ilk sirada 
peygamberler yer ahr, ki bunlar insanlarm efendileri ve onderleri- 
dirler. Sonra gerceklerin ve amellerin sahitleri olan siddtkler gelir. 
Bunun arkasmdan amellerin sahitleri olanlar gelir. Sonra da ilaht 
keramete ve ustunluge hazirhkh olan salihler gelir. 

"ve onlar ne de giizel arkada§tir!" Yani arkadaslik bakimmdan 
ne iyidirler. Buna gore, ayetteki "ref?kan=arkadas" kelimesi tem- 
yizdir. Soylendigine gore bu kelimenin cogul olarak getirilmemesi, 
temyiz oldugundan dolayidir. Baska bir goruse gore de ifadenin 
anlami soyledir: "ve onlann her biri arkadas olarak guzeldir." Do- 
layisiyla "reftkan" kelimesi aynen "Sonra da sizleri gocuk olarak 
gikaririz." (Hac, 5) ayetindeki "tiflen=cocuk" kelimesi gibi haldir; du- 
rumu bildirmektedir. 

"Bu Itituf Allah'tandir. Bilen olarak Allah yeter." ifadenin basmda 
[mubteda olan ve] uzakhga delalet eden [ashnda "o" anlamma ge- 
len ancak Turk?e'sinde "bu" olarak anlam verdigimiz] "zalike" ke- 
limesinin yer almasi ve haberin [yani el-fazl-u kelimesinin] basmda 
"el" takismm bulunmasi, soz konusu bagisi yuceltme amaci tasir 
ve sanki "bu bagis bagislann hepsidir." gibi bir anlama gelir. Ayet, 
Allah'm bilgisini vurgulayarak noktalaniyor. Qunku konu imanin 
dereceleridir ve bu dereceleri sadece Allah'm bilgisi belirleyebilir. 

Bilmek gerekir ki, bu ayetlerde bazilan \q i?e gegmis birka? il- 
tifat (=sahis degisikligi) vardir. ilk ayetlerde muminler i?in muha- 
tap (ikinci tekil sahis) sigasi kullanilmisken daha sonraki, "Eger 
biz... bunu onlara farz etmi§ olsaydik" ayetinde u?uncu tekil sah- 
sa (gaip sigasma) gecildi. Bunun yam sira ilk ayetlerin basmdaki 
"Allah'a itaat edin..." ayetinde yiice Allah kendisi igin ucuncii tekil 
sahis sigasi kullanmisken daha sonraki "Biz her peygamberi... 
gonderdik." ayetinde ikinci ?ogul sahsa, arkadan gelen "Allah'm 
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izni He..." ifadesinde tekrar ucuncu tekil sahsa, sonra "Eger biz... 
bunu onlara farz etmi§ olsaydik..." ayetinde ikinci cogul sahsa ve 
sonra da, "Kim Allah'a ve Resul'e itaat ederse..." ayetinde ucuncu 
tekil sahsa donmustur. 

Bunlarm yanmda Peygamber icin ayetlerin baslangici olan 
"Peygambere... de itaat edin." ifadesinde ucuncu tekil sahis sigasi 
kullanihrken daha sonraki, "Bu daha hayirli..." ayetinde ikinci tekil 
sahsa [Arapca'da "zalike" kelimesi, bir sahsa hitap edilerek ona 
bir sey gosterildiginde kullanihr], sonra "Resul de onlar igin af di- 
leseydi..." ifadesinde ucuncu tekil sahsa, arkasmdan gelen "Hayir, 
Rabbine and-olsun ki..." ayetinde ikinci tekil sahsa, sonra "Kim Al- 
lah'a ve Resul'e itaat ederse..." ayetinde ucuncu tekil sahsa, ar- 
kasmdan gelen "ve onlar ne de giizel arkada§tir!" ifadesinde ikin- 
ci tekil sahsa donulmustur. Boylece bu ayetlerde on tane iltifat 6r- 
negi yer almis oluyor. Eger dikkatle incelenirse bu iltifatlann her 
birinde ayn bir nuktenin bulundugu gorulur. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul Burhan'da ibn-i Babeveyh'in kendi rivayet zinciri ile 
Cabir b. Abdullah Ensari'den soyle naklettigi yer ahr: "Ey inanan- 
lar! Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan ululemre de i- 
taat edin." ayeti inince Resulullah'a (s.a.a) dedim ki: "Ey Allah'm 
resulii, Allah'i ve onun peygamberini anladik. Peki, seninle birlikte 
itaat edilmeleri gerektigi belirtilen ululemr kimdir?" Peygamber 
(s.a.a) bana su cevabi verdi: "Ey Cabir, bunlar benim halifelerim ve 
muminlerin benden sonraki imamlandir. Bunlarm birincisi AM b. 
Ebu Talip'tir. Sonra Hasan, sonra Huseyin, sonra AM b. Huseyin, 
sonra Tevrat'ta Bakir (ilmi yaran, ilimde derinlesmis kisi) diye ta- 
ninan Muhammed b. AM gelir. Ey Cabir, sen onun gunlerine ere- 
ceksin. Onunla karsilastigmda kendisine benden selam soyle. 
Sonra (lakabi) Sadik (olan) Cafer b. Muhammed, sonra Musa b. 
Cafer, sonra AM b. Musa, sonra Muham-med b. AM, sonra AM b. 
Muhammed, sonra Hasan b. AM gelir. Son olarak da benim adimi 
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ve ktinyemi tasiyan Muhammed gelir. Allah'm yer yiiziindeki 
hucceti ve kullari arasmdaki yadigandir ve Hasan b. Ali'nin oglu- 
dur. Yuce Allah bu imamm eli Me kendi admi yer yuzunun dogusu- 
na ve batisma yayar. dostlarmdan ve taraftarlarmdan oyle bir 
gaybete cekilir ki, bu gaybet donemi sirasmda onun imamhgi Me 
ilgili sozlerine, sadece Allah tarafmdan kalpleri imanla smavdan 
gecirilmis kimseler bagh kahrlar." 

Cabir sozlerine soyle devam ediyor: "Resulullah'a (s.a.a), "Ey 
Allah'm resulu! imamm, yoklugu sirasmda taraftarlarma faydasi 
olur mu?" dedigimde dedi ki: "Beni peygamber olarak gonderene 
andolsun ki evet. Taraftarlan onun nuru Me aydmlanirlar ve yoklu- 
gunda onun velayetinden tipki bulutlar arasmdaki gtinesten yarar- 
lamldigi gibi yararlanirlar. Ey Cabir! Bu, Allah'm gizli sirlarmdan ve 
sakh bilgilerinden biridir. Onu sakh tut ve ehli olanlardan baskasi- 
na aciklama." (el, s.38i, h:i) 

Ben derim ki: Nu'manT de kendi rivayet zinciri Me Stileym b. 
Kays el-HMalt'den, o da Hz. Ali'den (a.s) az onceki rivayetle ayni an- 
lama gelen bir rivayeti nakletmistir. Yine bu rivayeti AM b. ibrahim 
kendi rivayet zinciri Me Suleym'e dayandirarak Hz. Ali'den (a.s) nak- 
letmistir. Bu konuda Sia ve Ehl-i Sunnet kanallarmdan gelen 
baska rivayetler de vardir. Bu rivayetlerde imamlan isimleri Me sa- 
yiyorlar. Bilgi edinmek isteyenler Yenabi-ul Meveddet kitabina, 
Bahrani'nin Gaye-t-ul Meram adh eserine ve baska kaynaklara bas 
vurabilirler. 

Tefsir-ul AyyasT'de Cabir-i Cu'fi'den soyle rivayet edilir: "imam 
Bakir'a (a.s), 'Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan 
ululemre de itaat edin.' ayetini [yani ululemrin kimler oldugunu] 
sordum. Bana, 'Ululemr, vastlerdir.' diye cevap verdi." (el, s.249, 

h:168) 

Ben derim ki: Yine Tefsir-ul AyyasT'de, Omer b. Said aracihgi Me 
Ebu'l Hasan'dan (a.s) bu rivayetin benzeri naklediliyor. Fakat bu ri- 
vayet te, "AM b. Ebu Talip ve ondan sonraki vastlerdir." ifadesi yer 

almiStir. (c.l, s.253, h:176) 
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ibn-i Sehrasup'tan soyle nakledilir: Hasan b. Salih, imam Sa- 
dik'tan (a.s) bu ayetin anlamim sordu. da, "Bunlar, Resulullah'm 
(s.a.a) Ehl-i Beyti'nden olan imamlardir." cevabmi verdi. (Menakib-i 
ibn-i §ehra§up, c.4, s.249) 

Ben derim ki: Bu rivayetin bir benzerini Seyh Saduk, Ebu Basir 
aracihgi ile imam Bakir'dan (a.s) nakletmistir. Bu rivayete gore 
imam Bakir (a.s), "Bunlar, kiyamet gunune kadar Hz. AM ile Hz. 
Fatima'mn soyundan gelecek olan imamlardir." buyurmustur." 

(Kemal-ud Din, c.l, s.222, h:8) 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciri ile Ebu Mesruk'un soyle 
dedigini nakleder: "imam Sadik'a (a.s) dedim ki: Biz, kelam bilgin- 
leri ile konusurken onlara, 'Allah'a itaat edin. Peygambere ve siz- 
den olan ululemre de itaat edin.' ayetini delil gosteriyoruz. Bize, 
'Bu ayet muminlerin butunu hakkmda inmistir.' diyorlar. Onlara, 
'De ki: Sizden tebiigime kar§ilik bir ucret istemiyorum; istedigim, 
ancak yakmlanma sevgidir.' (§Qra, 23) ayetini delil gosterince de, 
bize 'Bu ayet, butun Muslumanlarin yakmlan hakkmda inmistir.' 
diyorlar. Bunlan ve bunlara benzer akhmda olan butun tartismala- 
n kendisine anlatinca bana soyle dedi: 'is bu noktaya gelince onla- 
n mubaheleye (dualasmaya, lanetlesmeye) gagir.' 

"Kendisine, 'Onu nasil yapacagim?' diye sorunca bana sunlan 
soy-ledi: 'U? gun boyunca nefsini islah et ve onu temizle.' Sonra 
buyurdu ki: 'Oruc tut ve guslet (boy abdesti al). Tartistigm kisi ile 
birlikte daga 91k. Sag elinin parmaklarim parmaklarma gegir. Son- 
ra ona miisamaha gostererek ise kendinden basla ve soyle de: Ey 
yedi kat gogiin ve yedi kat yerin Rabbi olan, goriilmeyeni ve gorii- 
neni bilen, rahman ve rahim olan Allah'im! Eger Ebu Mesruk bir 
gercegi inkar edip bir batih savundu ise ona gokten bir afet ve bir 
aci azap indir.' Sonra duayi karsmdakine Qevirerek de ki: 'Ama e- 
ger o bir hakki inkar edip bir batih savundu ise uzerine gokten bir 
afet, bir aci azap indir.' Daha sonra imam bana soyle buyurdu: 
'Cok gecmeden karsidakinin o belaya ugradigmi goreceksin.' Ebu 
Mesruk devamla diyor ki: "Vallahi, ben simdi-ye kadar bu teklifime 



664 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.4 

olumlu cevap veren birini bulamadim." (Usui-i Kafi, c.2, s.513, h:i) 

Tefsir-ul Ayyast'de Abdullah b. Aclan'dan imam Bakir'm (a.s), 
"Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat 
edin." ayeti hakkmda soyle buyurdugunu nakleder: "Bu ayet Hz. AM 
(a.s) ve diger imamlar hakkmda inmistir. Allah onlan peygamber- 
lerin yerine getirdi (onlann halifeleri kildi). Fakat onlar hicbir seyi 
helal veya haram kilmaya yetkili degildirler." (el, s.252, h:i73) 

Ben derim kk Bu rivayetin sonunda yer alan istisna, bu ayet 
hakkmda yaptigimiz aciklamada vurguladigimiz Allah'tan ve Pey- 
gamberden baska hie kimsenin hukum koymaya yetkili olmadigi 
yolundaki gercege delalet ediyor. 

el-Kafi'de yazar kendi rivayet zinciri ile Bureyd b. Muaviye'den 
soyle nakleder: "imam Ebu Cafer Muhammed Bakir (a.s) soyle 
okudu: "Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan ululemre 
de itaat edin. Eger herhangi bir konuda anlasmazhga dusmekten 
korkarsaniz, o meseleyi Allah'a, Peygambere ve sizden olan 
ululemre havale edin." Arkasmdan da soyle buyurdu: Nasil olur da 
Allah hem ululemre itaat etmeyi emreder, hem de onlann anlas- 
mazhga diismelerine izin verir. Bu sozler, kendilerine 'Allah'a itaat 
edin. Peygambere... de itaat edin.' emri verilenler i?in soylenmis- 
tir." (Ravzet-ul Kafi, c.8, s.160, h:212) 

Ben derim ki: Bu rivayetin delalet ettigi tek sey, imamm oku- 
dugu ibarenin ayetin tefsiri ve ondan kastedilen anlamin agikla- 
masi oldugudur. Nitekim biz onceki aQiklamalanmizda, ayetin bu- 
na delalet ettigini beyan etmistik. Yoksa maksat ayet okumak 
[yani ayetin bu sekilde indigini soylemek] degildir. Bunun boyle ol- 
dugu, ravinin "Ebu Cafer soyle okudu" ifadesinden de sezilebilir. 

Bunun delili bu konudaki rivayetlerin ibare farkhliklandir. Nite- 
kim Tefsir-ul KummT'de nakledilen rivayet bunun sahididir. 
KummT, kendi rivayet zinciri ile Hariz'e dayandirdigi bir rivayette 
imam Sadi-k'm (a.s) soyle buyurdugunu nakleder: "Eger bir husus- 
ta anlasmazhga diiserseniz onu Allah'a, Peygambere ve sizden o- 
lan ululemre havale edin." (el, s.141) 
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Ayrica, Tefsir-ul AyyasT'de nakledilen rivayet de bunun sahidi- 
dir. Bu tefsirde, Bureyd b. Muaviye'den aktanlan rivayetin bir bo- 
lumunde (ki yukarda el-Kafi'den aktanlan rivayettir) imam Bakir'm 
(a.s) soyle dedigi nakledilir: "Sonra yiice Allah, 'Ey inananlar!' diye- 
rek kiyamete kadarki butiin muminlere hitapta bulundu ve 'Allah- 
'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin.' 
demekle (ululemr-den) sadece bizi (Ehl-i Beyt'i) kastetti. 'Eger her- 
hangi bir konuda anlasmazhga dusmekten korkarsaniz Allah'a, 
Peygambere ve sizden olan ululemre basvurun.' Ayet iste boyle in- 
di. Nasil olur da bir yandan muminlere ululemre itaat etmeyi em- 
rederken ote yandan ululemrin anlasmazhga dusmelerine izin ve- 
rir?! Bu sozler, kendilerine 'Allah'a itaat edin. Peygambere ve siz- 
den olan ululemre de itaat edin.' emri verilenler icin soylenmistir." 

(c.l, s.246, h:153) 

Tefsir-ul AyyasT'de Ebu Basir kanahyla nakledilen bir rivayette 
imam Bakir soyle buyurur: "Bu ayet (yani 'Allah'a itaat edin...' aye- 
ti) Hz. AM (a.s) hakkmda inmistir." Ebu Basir diyor ki: Kendisine 
dedim ki: insanlar (Sunntler) bize soyle diyorlar: 'Oyle olsaydi, Al- 
lah'm Kur'an'da Hz. AM Me Ehli Beyti'ni ismen zikretmesine ne en- 
gel vardi?' imam Bakir (a.s) dedi ki: Boyle diyenlere soyle deyin: 
Allah, Peygamberine namaz kilma emri indirdi. Fakat namazm tic 
veya dort rekat olacagmi belirtmedi. Bunu Peygamberimiz (s.a.a) 
Muslumanlara tefsir etti. Yine Allah hac emrini indirdi. Fakat Ka- 
be'nin yedi kere tavaf edilmesini soylemedi. Bunu da onlara 
Resulullah (s.a.a) tefsir etti. Yine Allah, 'Allah'a itaat edin. Pey- 
gambere ve sizden olan ululemre de itaat edin.' ayetini indirdi. 
Ayet Hz. AM, Hasan ve Huseyin (Allah'm selami onlara olsun) hak- 
kmda indi. Peygamberimiz (s.a.a) de Hz. AM (a.s) hakkmda soyle 
buyurdu: "Ben kimin mevlasi isem AM de onun mevlasidir." 

"Yine Resulullah buyurdu ki: Size Kur'an'i ve Ehl-i Beyti'mi va- 
siyet ediyorum. Ben Allah'tan bunlarm birbirinden ayrilmadan 
Havzun basinda bana getirilmesini istedim. Allah da bu istegimi 
kabul etti." 
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"Yine Peygamberimiz (s.a.a): Siz onlara bir sey ogretmeye kal- 
kismaym. Qiinkii onlar sizden daha bilgilidirler. Onlar sizi asla hi- 
dayet kapismdan disan cikarmaz ve sapikhk kapismdan iceri 
sokmazlar." buyuruyor. Eger Peygamberimiz (s.a.a) sussaydi ve 
Ehl-i Beyti'nin kimler (ululemr) oldugunu aciklamasaydi, Abbas 
Ogullari, Akil Ogullari veya baskalari Ehl-i Beyt'ten olduklanni iddia 
ederlerdi. Fakat yiice Allah Kur'an'da, 'Ey Ehl-i Beyt, Allah ancak 
sizden her ces/'f pisligi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.' 
(Ahzab, 33) buyuruyor. Bu ayette de ancak Hz. AM, Hasan, Hiiseyin 
ve Fatima kastedilmistir. Peygamberimiz (s.a.a) Ummii 
Seleme'nin evinde Hz. Ali'nin, Fatima'nm, Hasan ve Htiseyin'in el- 
lerinden tutarak onlan abasmm altma aldi ve 'Ey Allah'im! Her 
peygamberin bir degerlisi ve ailesi vardir. iste bunlar benim deger- 
lilerim ve ailemdir.' dedi. Bunun uzerine Ummii Seleme, 'Ben se- 
nin ailenden degil miyim?' deyince, Peygamberimiz, 'Hi? suphesiz 
senin sonun hayirdir, fakat benim degerlilerim ve ailem bunlardir.' 

dedi..." (c.l, s.249, h:169) 

Ben derim ki: el-Kafi'de de muellif kendi rivayet zinciriyle Ebu 
Basir'e dayandirdigi bir rivayette imam Bakir'dan (a.s) buna ben- 
zer bir rivayeti 50k az ifade farki ile nakletmektedir. (Usui-i Kafi, c.l, 

s.286, h:l) 

Tefsir-ul Burhan'da ibn-i ^ehrasup'tan, o da Mucahid'in tefsir 
kitabmdan soyle nakletmistir: "Bu ayet, Emir-ul Muminin Hz. AM 
hakkinda, Peygamberimizin kendisini Medine'de halife birakmasi 
sirasmda idi. sirada Hz. AM, 'Ey Allah'm resulu, beni kadmlara ve 
?ocuklara mi halife birakiyorsun?' deyince, Peygamberimiz ona su 
cevabi verdi: Ey muminlerin emiri! Harun Musa icin ne idi ise, sen 
de benim i?in oyle olmak istemez misin? Hani Musa, Harun'a de- 
misti ki: 'Kavmim iginde benim yerime gee, onlan islah et.' (A'raf, 
142) Kur'an'da da yiice Allah (senin hakkinda), Ve sizden olan 
ululemre de itaat edin. ' diye emretmistir." 

Miicahid devamla soyle der: Yiice Allah, Hz. Ali'yi (a.s) Hz. Mu- 
hammet'ten (s.a.a) sonra ve Peygamberimiz onu Medine'de yerine 
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biraktigi zaman ummetin velisi olarak gorevlendirdi, kullarm ona 
itaat etmelerini ve ona karsi gelmekten kacinmalarim emretti." 

(Tefsir-ul Burhan, c.l, s.386, h:31. Menakib-i ibn-i Sehrasup, c.3, s.15) 

Yine ayni eserde Miicahit'ten, o da ibanet-ul Felekt'den soyle 
nakletmistir: "Bu ayet, Ebu Bureyde'nin Hz. Ali'den (a.s) sikayetci 
Oldugu Sirada indi..." (Tefsir-ul Burhan, c.l, s.386, h:31) 

Abakat-ul Envar adh eserde Seyh Suleyman b. ibrahim 
Belhi'nin Yenabi-ul Meveddet adh eserinden, o da el-Menakip'tan, 
o da Suleym b. Kays el-Hilali'den Hz. Ali'nin (a.s) soyle dedigini 
nakleder: "Bir kulun sapikhga en yakm durumu yuce Allah'm huc- 
cetini (imammi) ve kullan uzerindeki sahidini bilmemesidir ki, Al- 
lah kullarma bu huccete itaat etmeyi emretmis ve onun velayetini 
(veliligini) farz kilmistir." 

Hadisin ravisi Suleym diyor ki: "Ey Emir-ul Muminin, onlann 
kim olduklarmi bana anlat." dedim. Bana su cevabi verdi: "Onlar 
Allah'm 'Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan ululemre 
de itaat edin.' ayetinde kendisi ve Peygamberi ile bir arada zikret- 
tigi kimselerdir." Kendisine, "Sana kurban olayim, bana bu konuyu 
acikla." deyince Hz. AM (a.s) sunlan soyledi: "Bunlar Resulullah'm 
(s.a.a) gesitli yerlerde ve vefat ettigi gunku son hutbesinde hakla- 
nnda soyle dedigi kimselerdir: "Ben size iki sey birakiyorum. Eger 
onlara sanhrsaniz asla yoldan cikmazsimz. Bunlar Kur'an ile be- 
nim soyum; Ehl-i Beytim'dir. Her seyden haberdar ve latif olan Al- 
lah bana kesinlikle bildirdi ki, bunlarm ikisi Havzun basmda bana 
gelinceye kadar birbirlerinden ayrilmayacaklardir.' -iki elinin saha- 
det parmaklarmi birlestirerek- Tipki bu ikisi gibi; -arkasmdan sa- 
hadet parmagi ile orta parmagim yan yana getirerek- 'bu ikisi gibi 
degil. Bunlarm ikisine simsiki sarilm, onlann onune gecmeyin ki 
sapitirsmiz." 

Ben derim ki: Ehl-i Beyt imamlanndan (hepsine selam olsun) 
gelen bu anlamdaki rivayetler pek coktur. Biz bu rivayetlerin her 
cesidinden bir ornek nakletmekle yetindik. Bu konuda genis bilgi 
edinmek isteyenler hadis kitaplanna bas vurabilirler. 
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Ululemrin kim oldugu hakkmda eski tefsircilerden rivayet edi- 
len goruslere gelince, bu hususta uq gorus vardir: 1) Rasid halife- 
ler. 2) Ordu komutanlan. 3) Alimler. Dahhak'm, onlarm Peygambe- 
rimizin (s.a.a) sahabeleri oldugu seklindeki gorusu ise, saydigimiz 
goriislerin ucuncusu ile birlesir. Qunku onun bize nakledilen ifade- 
si, "Onlar, Peygamberimizin ashabi, ayni zamanda davetciler ve 
ravilerdir." seklindedir, ki goruldugu gibi bu soz ilme dayah bir ge- 
rekcelendirmeyi ifade eder ve bu itibarla ululemri alimler diye tef- 
sir etmeye yoneliktir. 

Bunu da bilmek gerekir ki, bu ayetlerin inis sebebi hakkmda 
bircok gerekceler ve degisik hikayeler nakledilmi§tir. Fakat bu ri- 
vayetler incelendigi zaman §uphe edilmeyecek kesinlikte gorulur 
ki, bunlar ravilerinin kendi goru§lerince uyarlamalarmdan ibarettir- 
ler. Bu yiizden onlara yer vermedik. Qunku onlan nakletmekte 
fayda gormedik. Eger bu dediklerimizin dogrulugunu gormek 
istiyorsan, ed-Duir-iil Mensu-r'a, 1 TaberT tefsirine 2 ve bunlara ben- 
zer kaynaklara ba§ vurabilirsin. 

Berk? el-Mehasin adh eserinde kendi rivayet zinciri ile Ebu 
Caru-d'a dayandirdigi bir rivayette imam Bakir'm "Hayir, Rabbine 
andolsun ki... inanmi§ olmazlar." ayeti hakkmda §6yle buyurdu- 
gunu nakleder: "Buradaki teslimiyetten (kabullenmekten) maksat, 
Peygamberin verdigi hiikme razi olmaktir, onunla yetinmektir." 

(s.271, h:364) 

el-Kafi'de mtiellif kendi rivayet zinciriyle Abdullah Kahilt'den 
§6yle nakleder: imam Sadik (a.s) buyurdu ki: "Eger bir kavim, hic- 
bir ortagi olmayan tek Allah'a kulluk etse, namaz kilsa, zekat ver- 
se, hacca gitse ve ramazan orucunu tutsa da, ama sonra Allah'm 
ve Peygamberin yaptigi herhangi bir is hususunda, 'Bunu niye boy- 
le yapti?' ve 'Bu isi baska turlii yapsaydi daha iyi olurdu.' dese veya 
o kavmin mensuplan kalplerinden boyle bir seyi gegirseler, bu 



1- ed-Diirr-iil Mensur, c.2, s.176. 

2- Taberi tefsiri, c.5, s. 93-95, Misir baskisi. 
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yiizden musrik olurlar." Arkasmdan imam, 'Hayir, Rabbine 
andolsun ki, aralarmda gikan anlasmazhklar hususunda seni 
hakem kilip, soma da verdigin hiikmu, iglerinde higbir sikmti 
duymaksizm tarn anlamiyla kabullenmedikge, inanmi§ olmazlar.' 
ayetini okudu ve 'Mutlaka teslim olmahsimz.' dedi." (Usui-l Kafl, c.2, 

s.398, h:6) 

Tefsir-ul AyyasT'de Abdullah b. Yahya KahilT'den soyle nakledi- 
lir: "imam Sadik'm (a.s) soyle dedigini duydum: 'Andolsun Allah'a 
eger bir kavim, higbir ortagi olmayan tek Allah'a kulluk etse, na- 
maz kilsa, zekat verse, hacca gitse, ramazan aymm orucunu tutsa 
da sonra Peygamberin yaptigi herhangi bir is hususunda, Bunu ni- 
ye boyle yapti? dese ve bu diisiince o kavmin mensuplarimn icin- 
den ge?se, bu yiizden miisrik olurlar.' Arkasmdan da 'Hayir, 
Rabbine andolsun ki, aralarmda gikan anlasmazliklar hususunda 
seni hakem kilip, sonra da -Mu-hammed'in ve Ehl-i Beyti'nin ver- 
digi hiikmu- iglerinde higbir sikmti duymaksizm tarn anlamiyla 
kabullenmedikge, inanmi§ olamazlar.' ayetini okudu." (c.i, s.255, 

h:184) 

Ben derim ki: Bu iki rivayetle ayni anlamda olan baska rivayet- 
ler de vardir. imam Sadik'm (a.s) sozleri ayetin gerek?esini iki 
yonden genellestiriyor. Birincisi hukum bakimmdandir ki, bu ko- 
nuda hukmiin tesrit=yasama veya tekvint=varolussal olmasi ara- 
smda fark yoktur. ikincisi hukum veren bakimmdandir ki, bu ko- 
nuda da hukum verenin Allah ve Peygamber olmasi arasinda fark 
yoktur. 

§unu bilesin ki, burada "Hayir, Rabbine andolsun ki..." ayetin- 
den, bu bolumun sona kadarki ayetlerini Hz. Ali'nin (a.s) veya Hz. 
AM (a.s) ile Ehl-i Beyt imamlarimn velayetine uyarlayan bazi rivayet- 
ler vardir. Bu rivayetler ornekler zikretme ve uyarlama niteligini ta- 
sir. Qiinkii Allah, Peygamber ve Ehl-i Beyt imamlari bu ayetlerin 
uygulama konulan ve alanlandir. Ayetler bunlann tumu igin gecer- 
lidir. 

§eyh TusT el-Emali adh eserinde kendi rivayet zinciriyle Hz. AM'- 
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den (a.s) soyle rivayet eder: "Ensardan bir adam Peygambere 
(s.a.a) gelerek soyle dedi: 'Ey Allah'm resulu, ben senin aynhgina 
dayanamiyorum. Evime gittigimde hatinma geliyorsun. anda i- 
simi birakip sana kosuyorum, seni goreyim diye. Qunku seni o ka- 
dar seviyorum. Dusundum ki, kiyamet gunu gelip de sen cennete 
girdiginde ve yuceliklerin en yucesine cikanldigmda, ey Allah'm re- 
sulu, senin aynhgina nasil dayanacagim?' Bunun uzerine, 'Kim Al- 
lah'a ve Resul'e itaat ederse, i§te onlar Allah'm kendilerine nimet 
verdigi peygamberler, siddfkler (gergekler), (amellere olan) §ahit- 
ler ve salihlerle birlikte olur ve onlar ne de guzel arkada§tir!' aye- 
ti indi. Peygamberimiz (s.a.a) de hemen o adami gagirarak ayeti 
kendisine okudu ve ona bu miijdeyi verdi." (c.2, s.234) 

Ben derim ki: Bu anlamdaki rivayetler Ehl-i Sunnet kanalmdan 
da nakledilmistir. Bunlan ed-Durr-ul Mensur, Taberani'ye, ibn-i 
Mur-deveyh'e, Hilyet-ul Evliya adli eserinde Ebu Nuaym'a, Sifet-iil 
Cennet adli eserinde -hasen hadis oldugunu bildiren- Ziya 
Makdisi'ye dayanarak Ayse'den ve Taberani ile ibn-i Murdeveyh'e 
dayanarak §a'bT yolu ile ibn-i Abbas'tan ve yine Said b. Mensur ile 
ibn-i Munzir'e dayanarak Sa'bT'den ve ibn-i Cerir'e dayanarak Said 
b. Cubeyr'den rivayet etmistir. (c.2, s.182) 

Tefsir-ul Burhan'da ibn-i Sehrasup aracihgi ile Enes b. Malik'- 
ten, o da admi verdigi bir raviden, o da Ebu Salih'ten ibn-i Abbas'm 
soyle dedigi nakledilir: "Kim Allah'a ve Resul'e itaat ederse, iste 
onlar peygamberler -yani Muhammed- siddfkler -yani Hz. AM. Qun- 
ku o ilk tasdik eden kisi idi- §ahitler -yani Hz. AM, Cafer, Hamza, 
Hasan ve Hiiseyin (hepsine selam olsun)- He birlikte olur." (el, 

s.393) 

Bu anlamda baska rivayetler de vardir. 

el-Kafi'de imam Bakir'm (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilir: 
"Gunahlardan ve supheli seylerden ka?marak bize yardimci olun. 
Kim gunahlardan ve supheli seylerden kacinan halde Allah'a ka- 
vusursa, onun katmda rahatlik bulur. Qunku ytice Allah, 'Kim Al- 
lah'a ve Resul'e itaat ederse...' buyuruyor. Peygamber bizdendir, 
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siddtkler (gercekler) bizdendir, §ahitler ve salihler bizdendir." (Usul-l 
Kafi, c.2, s.78, h:12) 

Yine ayni eserde imam Sadik'tan (a.s) soyle nakledilir: "iki tur- 
lu mumin vardir. Biri Allah'm kendisine kostugu sartlari yerine ge- 
tirmis mumindir. Bu mumin peygamberlerle, siddtklerle, sahitlerle 
ve salih-lerle birlikte olur ve onlar ne de guzel arkadastir! Bu mu- 
min, baskalarma sefaat eden, fakat kendisine sefaat edilmeyen 
kimselerdendir. [Qunku baskalarimn sefaatine ihtiyaci yoktur.] Bu 
mumin, dunya ve ahiret korkulan ile karsilasmayan kimselerden- 
dir. Diger mumin ise, zaman zaman ayagi kayan, hata isleyen bir 
tiptir. Taze bitki dali gibidir. Ruzgar ne taraftan eserse obur tarafa 
egilir. Bu tip mumin dunya ve ahiret korkulan ile karsilasir, kendi- 
sine sefaat edilir ve o hayir iizeredir." (Usui-i Kafi, c.2, s.248, h:2) 

Ben derim ki: Sihah-ul Lugat adh eserde soyle yer ahr: "[Hadi- 
sin orijinalinde gecen] 'hame' kelimesi, 'taze bitki dah' anlamma 
gelir." Almti burada sona erdi. Yine hadiste gecen "kefeet" ve 
"inkefeet" fiilleri, ge?isli ve ge?issiz olmak uzere "yoneltti" ve "yo- 
neldi" anlamlanna gelirler. imam Sadik (a.s) bu hadisinde, "Kendi- 
lerine nimet verdigin kimselerin yoluna." (Fatiha, 7) ayetinin tefsi- 
rinde ge?en konuya ve oradaki nimetin "velayet" demek olduguna 
isaret ediyor. 

Dolayisiyla onun bu sozleri, "Haberiniz olsun ki, Allah'm dost- 
lanna korku yoktur. Onlar uzulmeyecekler de. Onlar, inanmi§ ve 
kotu-luklerden sakmmi§ olanlardir." (Yunus, 63) ayeti ile uyusmak- 
tadir. Demek ki, korkunc olaylar Allah'tan baska kimsesi olmayan 
Allah'm dostlarma varamazlar. 
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71- Ey inananlar! Koruma araclarmizi aim; boltik boltik savasa 
91km, yahut topyekun savasm. 

72- icinizden bazilan vardir ki (bu gorevi) gayet agirdan ahrlar. 
Eger size bir felaket erisirse, "Allah bana lutfetti de onlarla bera- 
ber bulunmadim." der. 

73- Size Allah'tan lutuf gelince de, sizinle onun arasinda higbir 
dostluk yokmus gibi, "Keske ben de onlarla beraber olsaydim da 
ben de buyuk basanya erseydim! der. 

74- halde dunya hayatmi ahiret hayati karsihginda satanlar, 
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Allah yolunda savassmlar. Kim Allah yolunda savasir da oldurulur 
veya galip gelirse, biz ona yakmda buyuk bir mukafat verecegiz. 

75- Size ne oldu da Allah yolunda ve "Rabbimiz! bizi, halki za- 
lim olan bu sehirden gikar, bize katmdan bir veli (sahip) gonder, 
bize tarafmdan bir yardimci yolla!" diyen mustaz'af er-kekler, ka- 
dinlar ve cocuklar ugrunda savas miyorsunuz! 

76- inananlar Allah yolunda savasirlar, kafir olanlar ise tagut 
yolunda savasirlar. halde seytamn dostlan ile savasm. Suphe 
yok ki seytamn kurdugu duzen zayiftir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Goruldugu gibi bu ayetlerin daha onceki ayetlere olan konu- 
mu, amaci, oncule olan konumu gibidir. Bu ayetler grubu mumin- 
leri Allah yolunda cihat etmeye te§vik ediyor, onlara co§ku a§ihyor 
ve sava§ i?in hazirlanmalanni emrediyor. Bu ayetlerin indigi gun- 
lerde muminler agir bir mihnet altinda idiler. Bu yillar Peygambe- 
rimizin (s.a.a) Medine doneminin ikinci geyregini olu§turuyordu. 
Araplar Allah'm nurunu sondurmek ve islam'm yiikselen binasmi 
yikmak i?in, her yandan Muslumanlara yuklenmi§lerdi. Peygam- 
berimiz bir yandan Mekke mu§rikleri ve Kurey§ tagutlan (zorbala- 
n) ile savafiyor, bir yandan yanm adanm her yanma mufrezeler 
gonderiyor ve bir yandan da muminler arasinda dinin temellerini 
yiikseltiyor, guQlendiriyordu. Ote yandan Muslumanlar arasinda 
munafiklar vardi. Bunlar oldukga guQlii idiler. Uhud Savasi sirasin- 
da sayilannin Muslumanlarin yansmdan pek de az olmadigi ortaya 
gikmisti. 1 

Bu munafiklar surekli Peygamberimizin aleyhinde galisiyor, 



1- Bu sava§la ilgili hadislerden daha once ogrendik ki: Peygamberimiz (s.a.a) 
bin kisi ile Uhud seferine fikmis, fakat bunlardan uf yiiz kadar miinafik Abdullah b. 
Ubeyy ile birlikte geri dondiigu i?in Peygamberimizin yamnda yedi yiiz kisi kalmis- 
ti. 
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durmadan ona zarar gelmesini bekliyor ve miiminleri gorevlerin- 
den ahkoyuyorlardi. Qunku muminlerin arasmda kalbi hasta olan 
ve munafiklarm sozlerine uyan kimseler de bulunuyordu. Muslu- 
manlarm etrafinda bir de Yahudiler vardi. Bunlar Muslumanlara 
eziyet ediyor, aralannda fitne tohumlan ekiyor ve onlara saldinlar 
duzenliyorlardi. Medine Araplan eski zamanlarmdan beri Yahudi- 
lere saygi gosteriyor, onlara onem veriyorlardi. Bu Yahudiler, Mus- 
lumanlann arasmda yaydiklan sakat (batil) gorusleri ve saptinci 
sozleri Me onlann iradelerini zayiflatiyor, azimlerini kinyorlardi. Ote 
yandan da musrikleri Muslumanlara karsi cesaretlendirip yurek- 
lendiriyor, onlann karsismda direnerek kafirliklerini ve inkarcihkla- 
rmi surdurmeleri ve iclerinde bulunan muminleri fitneye dusurup 
dinden dondurmeleri icin onlara moral veriyorlardi. 

Bu yuzden daha once inceledigimiz ayetler, sanki Yahudilerin 
Muslumanlara yonelik komplolanni bosa gikarmayi ve muminler 
arasma yaydiklan zararh propagandanm etkilerini gidermeyi a- 
maclamistir. ayetlerde yer alan munafiklarla ilgili agiklamalar 
ise, durumlarimn bilincinde olmalan, bunyelerine sizan ve toplum- 
lanna isleyen yikici hastahktan sakinmalan ve gevrelerini kusatan 
dis dusmanlarm komplolarmin bosa ?ikmasi, sikintilannin gide- 
rilmesi sonucu rahat bir nefes almalan igin ve de dinin nurunun 
ozlenen parlakhgma kavusturulmasi amaciyla, sanki muminleri i- 
yice uyarmak, mevcut durumu tarn olarak anlamalarim saglamak 
iQindir. Mtisrikler ve kafirler istemeseler de Allah nurunu mutlaka 
tamama erdirecektir. 

"Ey inananlar! Koruma araclannizi aim; boluk bdliik savasa 91km, 
yahut topyektin savasin." Ayette ge?en "hizr" kelimesi "kendisi ile 
korunulan sey" demektir ki, o da koruma araci olur; silah gibi. Ba- 
zilan da "hazer=sakinma" kelimesi gibi mastar oldugunu soyle- 
mislerdir. Yine ayetteki "infiru=savasa 91km" kelimesinin kokii olan 
"nefr" kelimesi "belirli bir istikamete gitmek"tir. Bunun ash 
"feze'=korkmak ve siginmak"tir. Bir yerden gitmeye "oradan 
korkmak (ve kacmak)" ve bir yere dogru gitmeye de "oraya iltica 
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etmek, siginma" denir. Yine ayette gecen "subat" kelimesi "subet" 
kelimesinin coguludur ve anlami "parca parca (boluk boluk) toplu- 
luk" demektir. Buna gore "subat" arka arkaya topluluklar demek- 
tir. Oyle ki, ikinci gurup birinci guruptan ve ucuncu gurup ikinci gu- 
ruptan ayndir. "boliik boluk sava§a gikm" ifadesi ile "yahut 
topyekun sava§m." ifadesi arasmdaki karsithk, yaptigimiz bu an- 
lam analizini teyit ediyor. 

"Koruma araglarmizi aim." cumlesinden sonra ayrmtilandirma 
niteligi tasiyan "boliik boliik sava§a gikm" ifadesinin yer almasi 
anlasildigi kadanyla "korunma"dan maksadm, "koruma araclari" 
oldugunu ve bunun da cihada cikmak uzere tarn bir hazirliktan ki- 
naye oldugunu teyit eder. Buna gore ayetin anlami soyle olur: "Si- 
lahlannizi kusanin yani sefere cikmak icin hazirlanin ve dusmani- 
nizm karsisma ya boluk boluk (mtifrezeler halinde) veya hep birlik- 
te (ordu duzeninde) 91km." 

Bilindigi gibi savas hazirhgi, dusmanm asker sayisma ve gucu- 
ne gore degisen bir ger?ektir. Dolayisiyla, "boliik boliik sava§a gi- 
km, yahut topyekun sava§m." ifadesindeki iki sikhhk, savasa nasil 
Qikilacagi konusunda bir serbest birakma anlamina gelmez. Bu iki 
sikhhk dusmanm asker sayisi ve gucu agismdandir. Yani dusman- 
lann sayisi az olunca mufrezeler halinde, 90k olunca da hep birlik- 
te savasa 91km. 

Buna gore ayetin anlami -ozellikle bir sonraki "Iginizden bazi- 
lan vardir ki, (bu gorevi) gayet agirdan alirlar." ayeti goz online a- 
linarak- Muslumanlara silah birakmayi ve cihat konusunda elle- 
rinden gelen gayreti gostermekten siynlmayi yasaklamak sekline 
donuktiir. [Yani Muslumanlar silahlanni yere birakmamah ve sa- 
vas hususunda ciddiyetlerini korumahdirlar.] Aksi takdirde hak 
davanm sancagmi dalgalandirmaya yonelik azimleri kirihr, sevkleri 
kaybolur, Allah'm dusmanlan ile savasarak yeryuzunu onlann pis- 
liklerinden anndirma konusunda tembellige, agir davranmaya ve- 
ya hareketsizlige ugrarlar. 

"iginizden bazilan vardir kl, (bu gorevi) gayet agirdan alirlar." Bazi 
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mufessirler soyle demislerdir. "lemen" kelimesinin basmdaki 
"lam" edati, "inne" kelimesinin ismine dahil oldugu icin "ibti-da 
lami"dir. "leyubettienne" kelimesinin basmdaki "lam" ise, "inne" 
kelimesinin haberine dahil oldugu icin "kasem=ant lami"dir. Ayet- 
teki "leyubettienne" kelimesi fiil cumlesidir ve tekidi ifade eden 
seddeli "nun" edati ile tekit edilmistir. Bu fiilin kokleri olan "tebtie" 
ve "ibta" da ayni anlama yani "yapilacak bir isi agira ahp geciktir- 
mek, ertelemek" anlamma gelir. 

Ayetteki "iginizden" ifadesi bu kimselerin, [miinafiklardan de- 
gil de] bu ayetin basinda "ey inananlar!" diye seslenilen mumin 
kimselerden olduguna delalet eder. "Iginizden" ifadesinin zahirin- 
den bu anlam ciktigi gibi daha sonra gelecek olan "Kendilerine, 
elinizi sava§tan gekin... denilenleri gormedin mi?" (Nisa, 77) ayeti 
de buna delalet ediyor. Anlasilan bu kimseler de muminlerdendi. 
Ustelik yiice Allah daha sonra soyle buyuruyor: "/Ve zaman ki, sa- 
va§ onlara farz kilmdi, igerinden bir gurup hemen Allah'tan kor- 
kar gibi, hatta daha fazla bir korku He insanlardan korkmaya 
ba§ladilar." (Nisa, 77) "Onlara bir iyilik dokunsa..." (Nisa, 78) "0 hal- 
de diinya hayatmi ahiret hayati kar§\ligmda satanlar, Allah yo- 
lunda sava§smlar..." (Nisa, 74) "Size ne oldu da Allah yolunda... 
sava§mryorsunuz!" (Nisa, 75) "inananlar Allah yolunda sava§irlar." 
(Nisa, 76) Bu ayetlerin arka arkaya gelmelerinden anlasilacagi uze- 
re butun bunlar, aralannda bu agir canhlarin da bulundugu mu- 
minleri savasa tesvik etmek ve costurmak i?indir. 

Ustelik bu ayetlerde bu agir canhlarin, sadece sozde iman et- 
mis gorunen munafiklardan olduklanni gosteren aq\k bir delil yok- 
tur. Tersine Allah'm onlardan (agir davranan kimselerden) naklet- 
tigi bazi durumlar, onlann genel anlamda iman ettiklerine delalet 
ediyor. Mesela su ifadeler gibi: "Egersize bir felaket eri§irse, 'Allah 
bana liitfetti...' der." (Nisa, 72) "Rabbimiz, nigin bize sava§i farz kil- 

Cf;n...?"(Nisa, 77) 

Ancak, bazi tefsircilere gore ayetteki "iginizden" ifadesinden 
maksat munafiklardir. Munafiklann muminlerden sayilmalari ise, 
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ya onlarm mumin kitlenin bir parcasim olusturdugu veya ayni soy- 
dan geldikleri -dolayisiyla munafiklarm muminlerden olmasi soy 
acismdandir- veyahut munafiklarm gorunuste kelime-i sahadet ge- 
tirmeleri nedeniyle haksiz yere kanlarmin dokulmesinin haram 
olmasi, miras gibi seriat hukumlerinde muminlerle ortak olduklan 
gerekcelerine dayanir. Daha once degindigimiz gibi bu tur gorusler 
Kur'an'm zahirinden anlasilan anlamlar uzerinde dayanaksiz ta- 
sarruflardir. 

Bu tefsircileri bu yoruma sevk eden faktor, onlarm Peygambe- 
rimizle (s.a.a) karsilasip ona iman eden butun ilk donem Miislu- 
manlar hakkinda besledikleri husnuzandir. Oysa ilk donem Mus- 
lumanlanna donuk tariht inceleme, onlarm Peygamberimiz zama- 
nindaki ve daha sonraki tutumlannin analizi bu husnuzanni zayif- 
latir. Kur'an'm onlar hakkindaki keskin hitaplan da bu iyimser ba- 
kis agisini zayiflatir. 

Gunumiize kadarki dunya tarihi, temiz fertlerden olusmus hig- 
bir temiz ve mumin timmetin veya toplulugun istisnasiz olarak 
hicbir ayak siirgmesine ugramaksizin hep davalanna sadik kala- 
bildiklerine asla sahit olmamistir. (Sadece Taff -Kerbela- 
vak'asmda nakledilenler harig.) Buna gore, ilk donem Musluman- 
lan da diger insan topluluklan gibi aralannda munafiklarm, hasta 
kalplilerin, nefsine (heva ve hevesine) uyanlann ve kalbi temizlerin 
bulundugu bir topluluktu. 

ilk donem Muslumanlannin ayncaliklan bir tek suydu: Onlarm 
toplumlan erdemli idi, onderleri Peygamberimizdi, varhklanni i- 
man nuru kusatmisti ve dinin egemenligi altmda idiler. Bu onlarm 
toplum olarak durumu idi. Ama aralannda iyiler de vardi, kotuler 
de. RuhT sifatlan arasmda faziletler de vardi, rezillikler de. Ahlakin 
ve melekelerin her turune, her rengine onlarda da rastlamak 
mumkundu. 

Kur'an'm onlarm bu durumu hakkindaki vurgulamasi ve nite- 
likleri ile aciklamasi da bundan ibarettir. Nitekim yuce Allah bir 
ayette soyle buyuruyor: "Muhammed, Allah'm elgisidir. Berabe- 
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rinde bulunanlar da kafirlere kar§i getin, kendileri aralarmda 
merhametlidirler. Onlari goriirsiin ki riiku etmekteler, secdeye 
kapanmaktalar, Allah'tan lii-tuf ve nza dilemekteler. Yiizlerinde 
secde eserinin alametleri gorunmededir... Allah onlardan inanip 
iyi i§ler yapanlara magfiret ve biiyiik bir mukafat vaadetmistir." 
(Fetih, 29) Goruldugu gibi yuce Allah, ayetin ilk yansmda Miisluman- 
larm toplumsal sifatlarmi ve faziletlerini mutlak olarak dile getir- 
dikten sonra Musluman fertlerin magfirete kavu§up buyuk muka- 
fat almalarmi §arta baglayarak ayeti noktahyor. 

"Eger size bir felaket erisirse:" oldurulme ve yararlanma gibi, "Al- 
lah bana lutfetti de onlarla beraber bulunmadim" der." Yani eger 
muminlerle birlikte olsaydim onlarm ba§ina gelen musibet, fela- 
ket benim de ba§ima gelecekti. 

"Size Allah'tan bir liituf gelince de," yani sava§ ganimeti ve onun 
gibi bir §ey elde edecek olursaniz. Ayette ge?en "fadl" kelimesin- 
den maksat, mal ve benzeri §eylerdir. "sizinle onun arasinda hicbir 
dostluk yokmus gibi, "Keske ben de onlarla beraber olsaydim da ben 
de biiyuk basanya erseydim!" der." ifadesi, onlarm mumin olarak ne 
durumda olduklarmi somut bir ornekle ortaya koyuyor. Bilindigi 
gibi, Muslumanlar bir tek el gibidirler, birbirlerine baglarm en guc- 
lusu ile baghdirlar. Bu en guclu bag ise nesep, velayet, biat ve sev- 
gi gibi diger baglarm tumunu etkisi altmda bulunduran Allah'a ve 
onun ayetlerine olan imandir. Fakat bu kimseler, imanlarmin zayif- 
ligi yuziinden kendileri ile muminler arasinda kendilerini mumin- 
lerle irtibatlandiracak en kucuk bir bag gormtiyorlar ve bunun so- 
nucu olarak yabancmm baska bir yabancmm kazandigi mall ka- 
zanma arzusu gibi onlar da muminlerle birlikte olmaya, onlarm ci- 
hadma katilmaya yonelik temenniler ediyor ve aralanndan biri 
"ke§ke ben de onlarla beraber olsaydim da ben de biiyuk ba§an- 
ya erseydim!" diyor. 

Onlarm imanlarmin zayifligmin belirtilerinden biri, ganimet 
meselesini biiyiitmeleri, mal ve maddiyat elde etmeyi biiyuk ba- 
san kabul etmeleri, ote taraftan Allah yolunda mtiminlerin basma 
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gelen oldurulme, yararlanma ve yorgunluk gibi sonuclan da fela- 
ket saymalandir. 

"0 halde diinya hayatini ahiret hayati kar§ili|inda satanlar, Allah 
yolunda sava§sinlar." Merhum TabersT Mecma-ul Beyan adh tefsi- 
rinde soyle demistir: "[Ayetin orijinalindeki 'yesrune= satanlar' ke- 
limesi ile ayni kokten olan] 'sereytu' kelimesi 'sattim', 'iste-reytu' 
kelimesi ise 'aldim' anlammdadir. 1 

Dolayisiyla [ayetteki 'yesrune' kelimesi, 'sereytu' kelimesinin 
mu-zari=gelecek zaman fiili oldugundan dolayi] 'yesrune'l heyat-ed 
diinya bi'l ahireti' ifadesinin anlami soyle olur: Onlar, diinya hayat- 
lanni satarlar ve onu ahiretleri ile degistirirler. [baska bir deyisle, 
diinya hayatlanni ahiretlerine karsilik olarak satarlar]." 

Bu ayet, cihada tesvik eden ve cihada cikmayi agirdan alanlan 
kmayan yukandaki ayetlerin uzantisi ve ayrmtilandirmasidir. Bu 
ayette Allah yolunda savasmaya yonelik tesvik yenileniyor. Bunun 
icin bu kimselerin tumu ile mumin olduklan ve Musluman olmak- 
la diinya hayatini ahiret karsiligmda sattiklan vurgulaniyor. §u a- 
yette buyruldugu gibi, "Allah muminlerden, mallarmi ve canlarmi, 
kendilerine (verilecek) cennet kar§iligmda satin almi§tir." (Tevbe, 
ill) Arkasmdan, "Kim Allah yolunda sava§ir da oldurulur veya ga- 
lip gelirse..." ifadesi ile Allah yolunda savasmanm saglayacagi 
faydaya deginiliyor ve bu faydanin, sonuc ne olursa olsun biiyiik 
mukafat olacagi belirtiliyor. 

Boylece yiice Allah agikhyor ki, Allah yolunda savasmanm so- 
nucu su iki giizel akibetin biridir: Ya Allah yolunda oldurulmek ve- 
ya Allah'm dusmanmi yenilgiye ugratmak. Her iki durumda da bu 
savasa katilan igin buyuk mukafat vardir. Ayette bozguna ugrayip 
savas alanmdan kagmak seklindeki uguncii siktan soz edilmiyor. 
Boylece Allah yolunda savasan bir mucahidin asla savas alanm- 
dan kacmayacagma isaret edilmis oluyor. 

Ayette oldurulmek, dusmani yenmekten once getirildi; ?unku 



1- Mecma-ul Beyan, c.2 s. 158, Hayat Mat. Beyrut Baskisi. 
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onun sevabi daha 90k ve daha garantilidir. Sebebine gelince, Al- 
lah'm dusmanim yenen mucahidin defterine her ne kadar buyiik 
mukafat yazihrsa da bu kimse sonralan iyi islerin silinmesine ne- 
den olan kotu bir is yapmak suretiyle bu iyi amelinin silinmesi ve 
iyi amelini kotu bir davramsm izlemesi tehlikesi ile karsi karsiya- 
dir. Ama oldurulmede boyle bir ihtimal yoktur. Qunkii oldurulduk- 
ten sonra sadece ahiret hayati var-dir. Buna gore Allah yolunda 61- 
duriilen kimse mukafatmin tumunu kesinlikle ahr. Fakat Allah yo- 
lundaki savasta dusmani yenen kimsenin mukafatmi tarn alabil- 
mesi sonraki kendi tutumuna baghdir. 

"Size ne oldu da Allah yolunda ve... musfaz'af erkekler, kadinlar ve 
cocuklar ugrunda sava§miyorsunuz!" Ayetteki "mustaz'aftn" kelimesi 
"Allah" lafzma matuftur. Bu ayet soru cumlesi biciminde savasa 
yonelik bir baska tesvik ve ozendirmedir. Bunun \g\n su vurgu yapi- 
hyor: Sizin savasmiz yuce Allah yolunda yapilan bir savastir. Al- 
lah ki, sizin hayatta onun nzasmdan baska hicbir maksadmiz ve 
O'na yakin olmaktan daha sevindirici hicbir mutlugunuz yoktur. 
Bunun yam sira sizin savasmiz zavalh ve zayif dusurulen, ezilen er- 
kekleriniz, kadinlanniz ve cocuklarimz ugrunadir. 

Bu ayette biitun mtiminleri costurma, heyecanlandirma ve 6- 
zendir-me amaci vardir. ihlash ve temiz kalpli muminlerin hakka 
uygun hareket etmeleri, Rablerinin sozunu dinlemeleri ve gagnsi- 
na uymalan \g\n onlara Allah'i hatirlatmak yeterlidir. Daha dusiik 
dereceli mtiminlere gelince, eger onlann harekete ge?mesi i?in bu 
kadan yeterli olmaz ise de, bu savaslannm Allah yolunda cihat 
olmasmin yam sira kafirlerin baskisi altinda ezilen erkekleri, ka- 
dmlan ve gocuklan ugruna oldugu gercegi yeterli olmahdir. 
Oyleyse akrabahk gayretleri uyanmah, onlar hakkinda taassup 
gostermelidir. 

Gergi islam iman dismda kalan biitun nesep ve sebep baglan- 
m kaldirmistir; fakat imanla donandiktan sonra devreye girecek 
olan nesep ve kavmiyet baglanm gegerli saymistir. Buna gore 
Musluman kisi, iman bagi ile bagh oldugu din kardesi \g\n fedakar- 
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hkta bulunmakla gorevli oldugu gibi, Musluman akrabalan olan 
erkekler, kadmlar ve cocuklar ugruna da fedakarhk yapmahdir. 
Qiinku bu fedakarhk da sonuc itibanyla Allah yolu ugruna fedakar- 
hga donuktur; baska bir amaca degil. 

Muminlerin yakmlan ve parcalari olan bu mustaz'aflar yuce Al- 
lah'a inanmis kimselerdir. "Rabbimiz! Bizi..." ifadesi bunun delili- 
dir. Bununla birlikte onlar eziliyorlar, iskence goruyorlar ve 
"Rabbimiz! Bizi, halki zalim olan bu §ehirden gikar." diye feryat 
ediyorlar, imdat cagrisi yapiyorlar. 

Ayette "halki, onlara zulmeden" denmiyor da bunun yerine, 
"halki zalim" denerek zulum kavrami mutlak anlamda kullanih- 
yor. Bununla o belde halkmin ezilenlere gesitli iskenceler ve eziyet- 
ler yaptiklanna i§aret ediliyor ki, gercekte de durum boyle idi. 

Ayette mustaz'aflarm imdat gagnlan ve feryatlan en guzel soz- 
lerle, en ho§ uslupla ifade ediliyor. Dikkat edilirse, burada onlann 
"Ey er-kekler, ey agalar, ey kavmimiz, ey a§iretimiz!" gibi sozlerle 
feryat ettikleri nakledilmiyor; tersine onlann Rablerine dua ettikle- 
ri ve "Rabbi-miz! Bizi, halki zalim olan bu §ehirden gikar." diye 
gercek mevlalarim imdada cagirdiklari naklediliyor. Sonra da, "Bi- 
ze katmdan bir veli (sahip) gonder, bize tarafmdan bir yardimci 
yolla!" diyerek Peygamberimize (s.a.a) ve onun ?evresindeki mti- 
cahit muminlere i§aret ediyorlar. Goruldugu gibi onlar sahip (veli) 
ve yardim edici istiyorlar; ama bu kurtanciyi ve yardim ediciyi sa- 
dece Allah'tan istiyorlar, baska bir kurtanciya ve yardim ediciye 
razi olmuyorlar. 

GAYRET VE TAASSUP HAKKINDA BJRKAQ SOZ 

Yukandaki ayetin mesajma dikkat edildigi ve insandaki dogal 
duy-gularla karsilastinldigi takdirde, ayetin sergilendigi muhtesem 
ilahtedebe hayret etmemek mtimkun degildir. 

Hie siiphesiz insan yapismda onu ?ocuklar, kadmlar, kisisel se- 
ref ve itibar gibi saygi gosterdigi ve onem verdigi degerleri savun- 
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maya sevk eden bir iggudu vardir. Bu, insan fitratmm gerektirdigi 
ve ferde ilham ettigi bir hukumdur. Bu savunma eger hak ve hak 
ugruna olursa, ovulecek bir tutum olabilecegi gibi, eger batil ve 
hakka karsi olursa toplumsal hayatta kotu ve yikici sonuclar geti- 
ren kmanacak bir tutum olabilir. 

islam ilk basta bu hukmun fitratm lehine olan ozunu korur; 
ama ayrmtilanni, uzantilarmi gecersiz sayar. Sonra o hukmu diger 
butun hedeflerden vazgecirerek sadece Allah'a dogru yoneltir. Ar- 
kasmdan onun 90k sayidaki alanlanna doner ve bu tezahur ornek- 
lerinin hepsini bir olan Allah'a inanma kahbma doker ve sonucta 
insani yakini olan erkekler, kadmlar, cocuklar ve hak olan her da- 
va hakkmda mutaassip olmaya cagmr; ama butun bunlarda Allah- 
'a yonelik olmayi esas almayi sart kosar. 

Kisacasi, islam fitratm hukmunu onaylar; fakat onu bozuk ar- 
zulardan ve amellerden armdinr, onu butun tezahur bicimlerinde 
safhga kavusturur. Onu bir butun olarak insanm fitrat uyannca uy- 
gulayacagi insant bir yontem, bir seriat yapar; onu gatisma karan- 
hgmdan kurtararak uyusma ve barisma aydmhgina kavusturur. 
Qunku islam'm benimsemeye gagirdigi ve yasallastirdigi bir tutu- 
mun, bir ilkenin pargalan ve uzantilan arasinda gelisme ve catis- 
ma olmaz. Bunlann hepsi tevhide dayah olmakta ortaktirlar ve 
hepsi hakka baghhk ilkesinde birlesirler. Bunun sonucu olarak bu 
durumda butun hiikumler genel, stirekli ve degismez olurlar, bu 
hukumlerde sapma, tutarsizhk ve uyusmazhk gortilmez. 

•k ~k ~k 

"iman edenler Allah yolunda sava§irlar, kafir olanlar ise tagut yo- 
lunda sava§irlar." Bu ayet muminler ile kafirler arasinda, onlann 
savaslarmin niteligi bakimmdan yapilmis olan bir karsilastirmadir. 
Baska bir deyisle bu iki zumre savasmadaki niyetleri acismdan 
birbiri ile karsilastinhyor. Boylece muminlerin yolunun kafirlerin 
yolundan daha serefli oldugu, muminlerin yolunun Allah'a vanp 
dayandigi; oysa kafirlerin yolunun bunun tersi oldugu bildiriliyor ki, 
bu bilgi muminleri savasmaya tesvik eden bir baska faktor olsun 
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istenmistir. 

"0 halde §eytanin dostlan ile sava§in. §uphe yok ki §eytanin kur- 
dugu diizen zayiftir." Kafirler tagutun yolundan gittikleri icin Allah'm 
velayeti dismdadirlar. Buna gore onlarm §irk ve Allah'tan baskasi- 
na tapma velisi dismda bir velileri, mevlalari yoktur, ki bu da sey- 
tandir. halde onlarm velisi, dostu seytandir ve onlar da onun 
dostlandir. 

Bu ayette seytanin hilesinin zayif oldugu belirtiliyor. Qunku bu 
hile Allah'm yolunun karsiti olan tagutun yoludur. Oysa guc-kuvvet 
butunu ile Allah'a aittir. Buna gore seytanin tuzagmdan ibaret olan 
tagutun yolu icin zayifhktan baska bir sifat kalmiyor. Bu yiizden 
kafirlerin yolunun zayif oldugu belirtilerek muminler kafirlere karsi 
tahrik edilmis, onlarla savasmaya ozendirilmistir. §eytanm hilesi- 
nin Allah'm yoluna nispetle zayif olmasi ile bu hilenin nefsinin ar- 
zusuna esir olanlara gore guclu olmasi arasinda celiski yoktur. Bu 
aciktir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "Ey inananlar! Koruma araglanni- 
zi aim..." ayeti hakkinda soyle deniyor: "Silahlara, 'hizr=koruma 
araglan' denmesinin sebebi, korunulmasi gereken yerlerde bunlar- 
la korunulma-sidir. Bu aciklama imam Bakir'dan da rivayet edil- 
mistir." (c.2, s.154, el-Hayat Baskisi, Beyrut) 

Yine ayni eserde imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet edilmistir: 
"Bu ayetteki "subat" kelimesinden maksat miifrezeler ve 
"cemtan" kelimesinden maksat ise ordudur." (c.2, s.155, el-Hayat 
Baskisi, Beyrut) 

Tefsir-ul Ayyasfde Suleyman b. Halid'in imam Sadik'tan (a.s) 
soy-le naklettigi aktarihr: "Yuce Allah, 'Ey inananlar!' diyerek onlan 
mii-min olarak adlandinyor. Ama onlar mumin degildirler ve hiQbir 
deger ustunliikleri de yoktur. Allah soyle buyuruyor: 'Ey inananlar! 
Koruma araglarmizi aim; boluk boluk sava§a gikm, yahut 
topyekun sava§m... ben de buyiik ba§arrya erseydim, der.' Eger 
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gok halki ve yeryuzu halki, 'Allah bana lutfetti de peygamberlerle 
birlikte olmadim.' derlerse, bu soz yuzunden musrik olurlar. Eger 
Allah tarafmdan muminlere bir armagan verilirse, boyleleri 'Keske 
ben de onlarla beraber olsaydim da Allah yolunda savassaydim.' 
derler." 

Ben derim ki: Bu anlamdaki bir rivayet imam Sadik'a (a.s) da- 
yah olarak Taberst'nin Mecma-ul Beyan adh eserinde ve 
KummT'nin tefsirinde de yer almistir. imam Sadik'm (a.s) bu sozle- 
rindeki sirkten kasti manevt sirktir. Yoksa imam bu sifati tasiyan 
kimseden islam'in zahirt hukumlerini kaldiran kufru kastetmis 
degildir. Bunu daha once aciklamistik. 

Yine ayni eserde Hamran'dan imam Bakir'm (a.s) "Size ne ol- 
du da ...mustaz'af erkekler..." ayeti hakkmda soyle buyurdugunu 
nakleder: "Bunlar (mustaz'aflar), biz (Ehl-i Beyt)iz". (el, s.257, h:i9i) 

Ben derim ki: Bu Rivayet, Semaa araciligi ile imam Sadik'tan 
da nakledilmistir. Bu rivayetteki ifade; "Yuce Allah, 'mustaz'af 
erkekler' buyuruyor. Onlar bizleriz." seklindedir. (Tefsir-ui Ayya§T, el, 

s.257, h:194) 

Bu iki rivayet ayetin tefsiri degil, bu ummetin zorbalanndan si- 
kayetgi olma babmda bir ornek verme ve uyarlamadir. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde soyle deniyor: Ebu Davud Nasih 
adli eserinde, ibn-i Munzir, ibn-i Ebu Hatem ve BeyhakTSunen adh 
eserin-de Ata yolu ile ibn-i Abbas'tan soyle aktanrlar: "Koruma a- 
raglarmizi aim; boliik boluk sava§a gikm, yahut topyekun sava- 
sm." ayetindeki 'subat' kelimesi 'guruplar ve firkalar halinde' an- 
lamindadir." ibn-i Ab-bas daha sonra bu ayetin, "Muminlerin hep- 
sinin sava§a gitmeleri gerekmez." (Tevbe, 122) ayeti ile 
neshedildigini soylemistir. (c.2, s.183) 

Ben derim ki: Bu iki ayet birbirleri ile celisik degil ki, ikincisinin 
birincisini neshettigine hukmedilsin. Bu agiktir. Olsa olsa ikinci a- 
yetin birincisini smirlandirdigi veya kayitlandirdigi ileri surulebilir. 
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Hamd Allah'a mahsustur. 



